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Ruch liturgiczny zawilsig jako znak opatrznosciowych rozporzqdzern Boga
dla naszych czasow, jakoprzejscie Ducha Swietego wJego Kosciele

Papiez Pius XII

Wiadomo wam zapewne, Czcigodni Bracia, ze przy koncu ubieglego i na poczatku
obecnego stulecia rozszerzyt si¢ szczegdlny zapat do nauk liturgicznych. Wzbudzily go
chwalebne wysitki poszczegolnych uczonych, a przede wszystkim gorliwe i wytrwate starania
rozmaitych klasztorow stawnego zakonu $w. Benedykta. Dzigki temu nie tylko w wielu
panstwach Europy, ale takze i w zamorskich krajach powstalo owocne i godne pochwaty
wspolzawodnictwo, ktorego skutki zbawienne zauwazy¢ si¢ daty zarowno w dziedzinie nauk
teologicznych, gdzie liturgia tak zachodnich jak i wschodnich obrzadkow stata sig¢
przedmiotem doktadniejszego i glgbszego badania i poznania, jak i w dziedzinie duchowego
zycia wewnetrznego wielu chrzescijan.

Wznioste ceremonie Ottarza i Mszy $wietej doznaly lepszego poznania, zrozumienia i
docenienia. Zaczeto coraz tlumniej i czeSciej przystepowaé do Sakramentow $wietych
i smakowac¢ stodycz modtow liturgicznych. Kult Eucharystii zostat uznany za Zr6dto i osrodek
prawdziwej poboznosci chrzescijanskiej, czym jest w rzeczywistosci. Ponadto jasniejsza stala
si¢ prawda, ze wszyscy wierni tworza jedno zwarte ciato, ktorego glowa jest Chrystus, i ze
stad wynika obowiazek dla ludu chrzescijanskiego, aby bral udziat w liturgii we wlasciwy
Sposob.

Wiadomo wam niewatpliwie, ze Stolica Apostolska nigdy nie zaniedbata usilnych staran,
by lud jej powierzony przejat si¢ nalezytym i czynnym zrozumieniem liturgii. Czuwala ona
réwniez nad tym, by $wigte obrzedy jasnialy takze na zewnatrz nalezyta godnoscia. My sami,
gdy przemawiali§my jak zwykle do kaznodziejéw wielkopostnych tego $wigtego miasta w
1943 roku, mocnos$my ich upominali, by zachgcali swoich shuchaczy do jeszcze gorliwszego



udziatu we Mszy $wigtej. A nie tak dawno, pragnac, by lepiej rozumiano modlitwy liturgiczne
1 by zaostrzyt si¢ smak do ich nauk i stodyczy, kazaliSmy na nowo przettumaczy¢ z oryginalu
na jezyk tacinski ksiegi Psalmow, z ktorych sktada si¢ wickszos¢ modlitw Ko$ciota katolickie-

go.
Jednakowoz, o ile wszystkie te wysitki, z powodu zbawiennych skutkéow, ktére z nich
ptyna, niemalo pociechy nam przynosza, to jednak obowigzek sumienia wymaga, bySmy
zwrocili swg uwage na odnowienie, ktore niektorzy w tej dziedzinie glosza, i bySmy pilnie
dbali, aby ich zamierzenia nie przekroczyly wlasciwej miary i nie zeszty na manowce. Jesli
bowiem z jednej strony wielce bolejemy nad tym, ze w niektorych krajach duch $wigtej
liturgii, jej znajomo$¢ i ukochanie sa niekiedy nikle lub prawie Zadne, to z drugiej strony z
wielka troska i lekiem zauwazyliSmy, ze niektorzy sktaniaja si¢ zbytnio do nowosci i zbaczaja
z drogi zdrowej i rozwagi. W$réd rozmaitych zamierzen i zyczen, by odnowi¢ liturgi¢ swigta,
przemycaja czesto zasady, ktore w teorii lub w praktyce t¢ Swigta sprawe narazaja na
niebezpieczenstwo, a nieraz glosza bledy przeciw wierze katolickiej i zasadom ascezy.

Pius XII, Mediator Dei et hominum, Wstep

Okres Wielkiego Postu i Paschy
Chrystusa i Kosciola

Kiedy w przemijajacym szybko czasie $wiat tworzy swoje dzieje, Kosciot
Chrystusowy, zanurzony w nurcie historii, zyje wspomnieniem (anamnesis)
tajemniczej obecno$ci i oczekiwanym powrotem swojego Pana i Zbawiciela. Aby
uczestniczy¢ w zyciu, Boskim i ludzkim, Chrystusa, aby wej$¢ pod tchnieniem Ducha
Swietego w relacje, w jakiej trwa Stowo wobec Ojca — doswiadczy¢ Jego synowskiej
czci w pokorze postuszenstwa — trzeba przyja¢ dar Wcielonego Boga uksztattowany
przez Jego paschalne Misterium: przez dramat krzyza 1 zwycigski cud
Zmartwychwstania. Tym darem jest Biblia i Liturgia — Stowo Boga i Ciato Boga.

Dzigki stuchaniu Stowa nauczanego, uczestnictwu w sakramentach
i petnieniu dziel mito$ci, dzieki pokucie i modlitwie ksztaltuje si¢ postawa prawdzi-
wego ucznia Chrystusa i tworzg si¢ wspolnoty, ktore jak zywe komorki scalaja si¢ w
jedno Ciato Kosciota, wigzane madroscia Glowy i miloscig Jego Serca. Kiedy
umegczone na Krzyzu Golgoty Ciato Chrystusa uobecnia si¢ poprzez obrzed Wieczer-
nika, uczestnicy uczty eucharystycznej s3 razem ze Zmartwychwstalym w
eschatologicznej $wiatyni Nowego Jeruzalem. Oto zarys catosciowego ogladu
paschalnego Misterium, ktore opisat i przekazat Kosciotowi Jego genialny piewca $w.
Pawet z Tarsu (Kol 1,13-14; 18-20).

Misterium Chrystusa i misterium Kosciota, a w Kosciele kazdego z nas, to
poczatek duchowego exodusu — naszego wlasnego przejscia przez $mier¢ do zycia, od
grzechu do taski, od spraw doczesnych i przemijajacych do dobr wiecznych w Bogu.
Tajemnicg zycia chrzescijanskiego jest paschalne misterium! Ono jest zrodlem
krysztatowej i czystej wody zycia, ktora ludzie wierzacy gasza pragnienie.

Tym egzystencjalnym konkretem — otwarciem zrodta dynamizmu $wigtosci
Boga dla cztowieka — jest sakrament chrztu. Ale dopiero dzigki bierzmowaniu,
ktérego moca Duch Swiety otwiera nam oczy na poznanie przewyzszajacej wszystko
mitosci Chrystusa Obecnego w Eucharystii, realizuje si¢ w cztowieku zbawczy plan
Boga. A eucharystyczna Komunia — Sakrament nad sakramentami — jest naprawde
paschg ucznia Chrystusa. Dzigki eucharystycznej anamnezie Chrystus nas uswigca
I przemienia: opus nostrae redemptionis exercetur — dokonuje si¢ dzieto naszego
zbawienia. Chrystus ,,przygarnia swojg umitlowang Oblubienice...” (KL 7).

Uczestnictwo we Mszy §wietej to niezwykly cud, poniewaz jednoczy nas
z Chrystusem, a przez Chrystusa w Duchu Swictym z Ojcem w niebie. Pascha
eucharystyczna jest pelnym cudu przejSciem z ziemi do nieba, jest
wniebowstgpieniem do rzeczywisto$ci nieustannie obecnej i aktualnej: obecno$ci
naszego nade wszystko Umilowanego Oblubienca.



Pascha — Sollemnitas sollemnitatum! Uroczysto§¢ nad uroczystosciami!
Mito$¢ Chrystusa przynagla nas, aby i§¢ z Nim az do kresu — w ktorym On jest teraz —
by odnalezé si¢ w hodie Przenajswigtszej Trojcy. Wielki Post rozpoczyna tg
paschalng pielgrzymke. Kazda Msza swigta uobecnia dla nas jej nastepny etap.

Zmartwychstanie stanowito dla uczniow doswiadczenie catkowitego
nawrocenia sig do Jezusa. Tylko dzieki Zmartwychwstaniu dokonal sie prawdziwy
powrot do Jezusa, powrot oparty na wierze i catkowitym zawierzeniu si¢ Jego
mocy i Jego Bozej wsrod nas obecnosci. Na przykladzie Piotra i Tomasza
Wielkanoc ukazuje nam uczniow catkowicie nawroconych za sprawq Jezusa
i Jego Ewangelii. Nawrdcenie wigc nie nalezy wylqcznie do okresu przedwielka-
nocnego, ale stanowi integralng czes¢ Wielkiej Nocy, bedgc ciggtym przejsciem
od zwgtpienia do wiary, od smutku do radosci, od paralizu strachu do entuzjazmu

misji.

,Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel Swiata.
dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu 2000

|. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

6 pazdziernika 1996 roku Ojciec Swiety Jan Pawel II beatyfikowat posrod
czternastu Polakéw — obok Wincentego Lewoniuka i jego dwunastu wspottowarzyszy
meczenstwa — Matke Marceling Darowska, wspotzatozycielke Zgromadzenia Siostr
Niepokalanego Poczecia. Powiedziat wowczas:

,Cale zycie bl. Marceliny bylo nieustannym trwaniem w Bogu poprzez
modlitwe 1 wierne nasladowanie Jezusa Chrystusa, ktory «do konca umitowat
cztowieka» (por. J13,1). «Szerzy¢ Krolestwo Boze w duszach ludzkich i
wprowadza¢ je w Swiaty — oto program jej apostolskiej dziatalnosci, zrodzony w
ciszy rozmodlonego serca. Chciata uczyni¢ wszystko, aby prawda, mitos¢ i dobro
mogly zwycieza¢ w zyciu ludzi i przemienia¢ oblicze umitowanego narodu”.

Formularze liturgii
ku czci bl. Marii Marceliny Darowskiej

Dekret Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow

INSTITUTI SORORUM
V.D. ,,SIOSTRY NIEPOKALANEGO POCZECIA
NAJSWIETSZEI MARYI PANNY”’

Instante Reverenda Matre Matthia Kudtacz, Instituti Sororum v.d. ,,Siostry
Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny” Superiorissa generali, litteris die
21 mensis augusti 1996 datis, vigore facultatum huic Congregationi a Summo
Pontifice IOANNE PAULO Il tributarum, textum latinum et polonum orationis
Collectae in honorem Beatae Marcellinae Darowska, fundatricis, libenter probamus
seu confirmamus.




In textu imprimendo mentio fiat de approbatione seu confirmatione ab
Apostolica Sede concessa. Eiusdem insuper textus impressi duo exemplaria ad hanc
Congregationem transmittantur.

Conceditur insuper ut, occasione oblata Beatificationis, sive Romae sive extra
Urbem liturgicae celebrationes in honorem eiusdem Beatae fundatricis, intra annum
a Beatificatione peragi valeant, iuxta ,,Normas de celebrationibus in honorem alicuius
Beati congruo tempore post Beatificationem” exsequendae.

Contrariis quibuslibet minime obstantibus.

Ex aedibus Congregationis de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, die
28 septembris 1996.
/—/ + Georgius Medina E.
Pro-Praefectus

[—/ + Gerardus M. Agnelo
Archiepiscopus a Secretis

Formularz liturgii Mszy swietej

5 stycznia
BL. MARII MARCELINY DAROWSKIEJ, ZAKONNICY
Wspomnienie dowolne

Bl Marcelina z Kotowiczéw Darowska urodzita si¢ dnia 16. 1. 1827 roku w
Szulakach. W roku 1857 razem z Jozefa Karskg zatozyla w Rzymie Zgromadzenie
Siostr Niepokalanego Poczgcia NMP dla pracy nad odrodzeniem rodziny przez
wychowanie kobiety. W 1863 roku przeniosta je do archidiecezji lwowskiej do
Jaztowca. Rozwijajacemu si¢ Zgromadzeniu przekazala duchowos$¢ oparta na
szukaniu Boga samego w prawdzie, bezinteresownosci i na petnieniu woli Bozej na
wzor Niepokalanej. Zaktadom wychowawczym sidstr niepokalanek pozostawita
oryginalny system nauczania i wychowania. Zmarta 5 stycznia 1911 roku w
Jazlowcu. Zostata beatyfikowana w roku 1996 przez papieza Jana Pawtla II.

Mszat rzymski. Pallotinum 1986, s. 55-56”.
Teksty z 47 Mszy $wigtej — O zakonnikach.

Antyfona na wejScie
Oto sa $wieci, ktorzy otrzymali blogostawienstwo od Pana i zaptatg od Boga
swego Zbawcy, bo szczerze szukali Boga (por. Ps. 24/23/, 5-6).

Kolekta
Boze, ktory blogostawiong Marceling prowadzite§ réznymi drogami Zycia,
aby Ci shuzyla 1 pociggata rodziny ku Tobie, + spraw, abySmy za jej
wstawiennictwem byli wierni naszemu powolaniu * 1 zawsze wypelniali Twojg wole.
Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, + ktory z Toba zyje i kroluje w
jednosci Ducha Swictego, Bog, przez wszystkie wieki wiekow.

Collecta

Deus, qui Beatam Marcellinam per varias vitae semitas duxisti ut tibi serviret
et familias ad te attraheret, concede nos, ipsius intercessione, in vocatione nostra
fideliter ambulare et voluntatem tuam iugiter adimplere. Per Dominum...

Modlitwa nad darami

Wszechmogacy Boze, przyjmij od nas stug Twoich dary, ktére sktadamy na
Twoim ottarzu, obchodzac $wigto blogostawionej Marceliny, + spraw, abySmy wolni
od ziemskich przywiazan * Ciebie uznawali za jedyne bogactwo. Przez Chrystusa
Pana naszego.

R. Amen.

Antyfona na Komunie



Skosztujcie 1 zobaczcie, jak Pan jest dobry * szczg$liwy cztowiek, ktory
znajduje w Nim ucieczke (Ps. 34/33/,9).

Modlitwa po Komunii

Boze nasz Ojcze, moca tego Sakramentu prowadz nas droga mitosci §ladami
btogostawionej Marceliny + i dobre dzieto, ktére w nas rozpoczate$ * doprowadz do
konca na dzien Jezusa Chrystusa, ktory zyje i kroluje na wieki wiekow.

R. Amen.

Czytania— Wspolne o Swictych.
Czytanie I: Ef 3,14 -19
Lekcjonarz t. VI, Pallotinum 1977, s. 221*, Nr 182.

Psalm responsoryjny

Refr. (por. 1 a):

Chwal i btogostaw duszo moja Pana.

Ps 103(102): 1-2. 3-4. 8-9.13-14. 17-18.

Spiew przed Ewangelia

Lekcjonarz t. VI, Pallotinum 1977, s. 263*, Nr 219:

Alleluja, Alleluja, Alleluja

Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby $wiat
uwierzyt, ze§ Ty Mnie postat (J 17,21).

Ewangelia
Lekcjonarz t. VI, Pallotinum 1977, str. 263*, Nr 219: J 17, 20-26.

Formularz liturgii uswiecenia czasu

5 stycznia
BL. MARII MARCELINY DAROWSKIEJ, ZAKONNICY
Wspomnienie dowolne

Informacja o zyciu i dziele — jak wyzej w formularzu Mszy $wigtej.
Teksty wspdlne o zakonnikach.

GODZINA CZYTAN
Il CZYTANIE

Z pism bt. Marii Marceliny Darowskiej (,,Notatka nicejska” z 1859 roku oraz
,»Lestament” z 1884 roku, autograf w archiwum gtéwnym siostr niepokalanek).

Mysl Boza w Zgromadzeniu naszym to ziszczenie prosby modlitwy Panskie;j:
Krélestwo Boze na ziemi, gdzie by si¢ w najpekniejszym znaczeniu zyto dla Boga
i Bogiem, wola Boza, pod panowaniem Bozym. W tych stowach tak znanych,
zwyktych 1 prostych na pozor, jest caly §wiat mitosci. Podwaling wige zycia Zgro-
madzenia naszego jest mitos¢ Boga.

Mito$¢ Boza ciasng nie jest: ona obejmuje wszystko co Boze, ludzkos¢ cala,
caly §wiat. Swiat jest odbiciem rodziny — caty jej upadek uwydatnia si¢ w smutnym
stanie dzisiejszego S$wiata 1 wota: naprawy, dzwignigcia, Swigtosci. Aby Swiat
przemienié, trzeba zacza¢ od przemiany kobiety. Kobieta jest matka nowego
pokolenia, matkg przysztosci, bo dzieci przez nig wychowane — to przysztos¢ swiata.
Wigc aby $wiat przemienié, trzeba zacza¢ od oczyszczenia i udoskonalenia kobiety.
Od przygotowania mu niewiast znajagcych Boga i milujacych Go: w przykazaniach
Jego, w bliznich i w obowigzkach. Niewiast madrych i meznych wedle stow Pisma
$wictego. Takich dzi§ $wiat potrzebuje i takie mu wychowywac jest z woli Boga
Przedwiecznego zadaniem naszego Zgromadzenia.

Jak grzech przez niewiaste przyszedt na $wiat, tak przez niewiastg przyszto
swiatu zbawienie. Jednym z gtéwnych celéw Zgromadzenia naszego walczacego w
sprawie swej Krolowej, jest podtrzymacé to Jej dzieto rehabilitacji kobiety, dzieto
podniesienia niewiasty ostabtej w lekkomyslno$ci i prozno$ci, przez oczyszczenie i



uswigcenie, aby na wzor Pani i Matki swojej byla $wiatu zbawieniem i zacheta,
pociecha i wzorem prowadzacym do zbawienia.

Wychowanie stwarza moralnie czlowieka. Praca nad wychowaniem ma
swoja idee, a ta jest: wyksztalcenie niewiasty na obywatelke Krélestwa Bozego, to
znaczy wyksztatcenie jej nie tylko ze strony umystowej i zewnetrznej, ale przede
wszystkim od strony moralnej, a wigc wychowanie na prawdziwie chrzescijanska
zong, matke, panig domu, obywatelke kraju swojego.

Jedno wam jeszcze najszczegodlniej polecam: Kochajcie, czcijcie dusza i
sercem, stowami i czynami Niepokalang Matke nasza Maryje. Trzymajcie si¢ Jej
wiernie iniezachwianie we wszystkich chwilach i kolejach Zzycia waszego, na
poczatku i u kresu prac waszych, waszej doczesnej pielgrzymki. Garnijcie si¢ do Niej
w uciskach i trudnosciach, a Ona was wspomoze; oddawajcie si¢ Jej w pokusach,
opuszczeniach 1 oschtosciach, Jej szukajcie w pomyslnosciach i pociechach.
Pamigetajcie zawsze, zeScie Jej dzie¢mi, uczcie drugich Ja milowaé, do Niej sie
uciekac.

RESPONSORIUM  por. Prz 31, 10.18b.20.30

W. Niewiaste dzielng ktdz znajdzie — Jej lampa wsrdd nocy nie gasnie. * Jej
warto$¢ przewyzsza perly. Otwiera dton ubogiemu, do nedzarza wyciaga swe rece.

K. Ktamliwy wdzigk i marne jest piekno.

W. Jej warto$¢ przewyzsza perly. Otwiera dlon ubogiemu, do n¢dzarza wyciaga
swe rece.

Modlitwa

Boze, ktory blogostawiona Marceling prowadzite§ roznymi drogami zycia,
aby Ci shuizyla i1 pociggata rodziny ku Tobie, + spraw, abySmy za jej
wstawiennictwem byli wierni naszemu powolaniu * i zawsze wypeiali Twoja wole.
Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, + ktory z Toba zyje i kroluje w
jednosci Ducha Swictego, Bog, przez wszystkie wieki wiekow.



Oredzie Jego Swigtobliwosci Papieia Jana Pawla IT
na Dzien Zycia Konsekrowanego

Czcigodni Bracia w Episkopacie, Drogie osoby konsekrowane!

1 Obchody Dnia Zycia Konsekrowanego, ktore po raz pierwszy
odbeda si¢ 2 lutego tego roku, chca pomoéc tak calemu Kosciotowi, aby jeszcze
bardziej docenit swiadectwo osob, ktore wybraly nasladowanie Chrystusa poprzez
praktykowanie rad ewangelicznych, jak tez samym osobom konsekrowanym, bgdac
dla nich doskonata okazja odnowienia przyrzeczen oraz wzmocnienia uczué, ktore
powinny ozywia¢ ich oddanie si¢ Panu.

Misja zycia konsekrowanego w obecnym 1 przyszlym czasie KoS$ciota,
U progu trzeciego tysiaclecia, nie dotyczy tylko tych, ktorzy otrzymali ten szczegolny
charyzmat, ale calej wspdlnoty chrzescijanskiej. W posynodalnej Adhortacji
apostolskiej Vita consecrata, opublikowanej w ubiegtym roku, napisatem: ,,Istotnie,
zycie konsekrowane znajduje si¢ w samym sercu Kosciota, jako element o decyduja-
cym znaczeniu dla jego misji, poniewaz «wyraza najglebsza istote¢ powotania
chrzesécijanskiego» oraz dazenie catego Kosciota-Oblubienicy do zjednoczenia z
jedynym Oblubieficem” (3). Wobec 0sob konsekrowanych chciatbym ponowié zapro-
Szenie, aby z ufno$cig patrzyly w przyszto$é, liczac na wiernos¢ Boga i moc Jego
taski, zdolnej do nieustannego czynienia wielkich rzeczy: ,,Powinni$cie nie tylko
wspominac i opowiada¢ swoja chwalebna przesztos¢, ale takze budowa¢ nowa wielka
historig! Wpatrujcie si¢ w przyszios¢, ku ktorej kieruje was Duch, aby znéw
dokonywac z wami wielkich dziet” (tamze, 110).

Motywy Dnia Zycia Konsekrowanego

2. Cel tego dnia jest potrojny: odpowiada on, po pierwsze, osobistej
potrzebie uroczystego uwielbienia Pana i dzigkczynienia za wielki dar zycia
konsekrowanego, zycia, ktore ubogaca iraduje Wspolnote chrzescijanska poprzez
swoje wielorakie charyzmaty oraz poprzez budujace owoce tak wielu istnien,
calkowicie oddanych dla sprawy Krolestwa. Nie mozemy nigdy zapominac, ze zycie
konsekrowane, zanim staje si¢ ludzkim obowigzkiem, jest darem, ktory pochodzi z
Wysoka, jest inicjatywa Ojca, ,.ktory przyciaga do siebie swoje stworzenie moca
szczegolnej mitosci 1 z myslg o powierzeniu mu szczegdlnej misji” (tamze, 17). To
mitujace spojrzenie dotyka gleboko serca powotanego pociagnigtego przez Ducha
Swietego, aby szedt $ladami Chrystusa, poprzez specjalne Jego nasladowanie,
przyjmujac rady ewangeliczne czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Wspaniaty dar!

,»Czym bylby $wiat, gdyby nie bylo zakonnikéw?”, pyta stusznie $wigta
Teresa (Ksiega zycia, 32,11). To pytanie zmusza nas do skladania nieustannego
dzigkczynienia Panu, ktory poprzez ten wyjatkowy dar Ducha nie przestaje ozywiac i
wspiera¢ swojego Kosciota w jego trudnej misji na tym Swiecie.

3. Dzien Zycia Konsekrowanego ma, po drugie, za zadanie przyczyni¢
si¢ do poznania i do szacunku dla Zycia konsekrowanego ze strony ludu Bozego.

Jak stusznie podkreslit to juz Sobor (por. Lumen gentium, 44), a ja sam
miatem okazj¢ przypomnie¢ w cytowanej Adhortacji apostolskiej, zycie konse-
krowane ,,nasladuje wierniej i ustawicznie uprzytamnia w Kosciele t¢ forme zycia,
jaka Jezus — najdoskonalszy konsekrowany i misjonarz Ojca w Jego Krélestwie —
obrat dla siebie i wskazal uczniom, ktorzy szli za Nim” (22).

Jest ono zatem specjalng i zywa pamiagtkg Jego bycia Synem, ktory czyni z
Ojca swojg wylaczng Mitos¢ — oto Jego czystos¢ — ktory w Nim znajduje swoje
wylaczne bogactwo — oto Jego ubostwo — a w woli Ojca ,,pokarm”, ktorym si¢ zywi
(por. J 4,34) — oto Jego postuszenstwo.

Taka forma zycia, przyjeta przez Chrystusa i uobecniana szczegélnie przez
osoby konsekrowane, ma wielkie znaczenie dla Kosciota, powotanego w kazdym
swoim czlonku do Zycia w pelni milosci Boga, przez nasladowanie Chrystusa w
$wietle i potedze Ducha Swietego.



Zycie specjalnej konsekracji w swoich licznych formach shuzy w ten sposob
konsekracji chrzcielnej wszystkich wiernych. Rozwazajac dar zycia konsekrowanego,
Kosciot rozmysla o swoim szczegdlnym powolaniu, aby naleze¢ wytacznie do Pana,
pragnac by¢ w Jego oczach ,.bez skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz
aby byt §wiety i1 nieskalany” (Ef 5,27).

Wydaje si¢ zatem uzasadniona potrzeba tego specjalnego Dnia, ktory sprawi,
ze doktryna o zyciu konsekrowanym nie tylko bedzie szerzej i glebiej rozmyslana, ale
réwniez coraz lepiej przyjeta przez wszystkich cztonkow ludu Bozego.

4. Trzeci powdd odnosi si¢ bezposrednio do 0séb konsekrowanych, za-
proszonych do wspolnych i uroczystych obchodéw niezwyktych dziet, ktérych Pan w
nich dokonat, aby odkryli jeszcze bardziej w $wietle wiary blaski tego Bozego pigkna,
ktére przez Ducha promieniuja w ich sposobie zycia, i aby jeszcze zywigj
uswiadomi¢ sobie swoja niezastgpiong misje w Kosciele i w §wiecie.

Osoby konsekrowane, zanurzone w tym tak czgsto chaotycznym i niepew-
nym $wiecie, zajete wieloma dreczacymi sprawami, otrzymaja réwniez pomoc
Z obchodow tego dorocznego Dnia, aby powr6ci¢ do zrodet swojego powotania, aby
dokona¢ bilansu wiasnego zycia i by odnowi¢ wiasng konsekracj¢. W ten sposob
mezczyznom i kobietom naszych czaséw beda mogli w réznych sytuacjach przekazaé
z radoS$cig $wiadectwo, Zze Pan jest Mitoscig, zdolng do wypetnienia ludzkiego serca.

Zaprawdg istnieje wielka koniecznosc¢, aby zycie konsekrowane objawiato si¢
coraz bardziej jako ,,petne radosci i Ducha Swietego”, aby wyruszato z rozmachem na
misyjne drogi, aby uwierzytelnialo si¢ moca zywego $wiadectwa, poniewaz
»czlowiek wspotczesny chetniej stucha §wiadkow niz mistrzow, a jezeli stucha
mistrzow, to tylko dlatego, ze sg $wiadkami” (Pawet VI, Evangelii nuntiandi, 41).

W Swieto Ofiarowania Panskiego
w Swiatyni

5. Dzieh Zycia Konsekrowanego bedzie obchodzony w $wieto, w
ktérym wspomina si¢ ofiarowanie Jezusa w Swigtyni, gdzie Maryja i Jozef przyniesli
Dziecig, ,,aby Je poswigci¢ Panu” (Lk 2,22).

W tej ewangelicznej scenie objawia si¢ tajemnica Jezusa, konsekrowanego
przez Ojca, przychodzacego na $wiat, aby wiernie spetni¢ Jego wole (por. Hbr 10,5-
7). Symeon, wskazujac na Jezusa, przedstawia Go jako ,$wiatlo na o$wiecenie
narodow” (Lk 2,32) 1 zapowiada proroczym stowem najwyzsza ofiar¢ Jezusa dla Ojca
oraz Jego koncowe zwyciestwo (por. Lk 2,32-35).

Ofiarowanie Jezusa w Swiatyni staje sic w ten sposéb wymowng ikong
catkowitego oddania wiasnego zycia dla tych, ktorzy powotani sa, aby odtworzy¢ w
Kosciele i w $wiecie, poprzez rady ewangeliczne, ,,charakterystyczne przymioty
Jezusa — dziewictwo, ubdstwo i postuszenstwo™ (Vita consecrata, 1).

Do ofiarowania Chrystusa przylacza si¢ Maryja.

Dziewica Matka, ktéra przynosi Syna do Swigtyni, aby zostat ofiarowany
Ojcu, doskonale wyraza posta¢ Kosciota, ktory kontynuuje ofiarowywanie swoich
synéow 1 corek Ojcu niebieskiemu, przylaczajac ich do jedynej ofiary Chrystusa,
przyczyny i wzoru kazdej konsekracji w Kosciele.

Od kilkudziesieciu lat w Rzymie i innych diecezjach $wieto 2 lutego gro-
madzi spontanicznie wokot Papieza oraz Pasterzy diecezji licznych czionkéw
instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego, aby w
tacznosci z ludem Bozym ukaza¢ dar izadanie ich powotania, réznorodnosé
charyzmatéw zycia konsekrowanego oraz szczegdlng obecno$¢ we wspolnocie
wierzacych.

Pragne, by ten przyktad rozciagnat si¢ na caty Kosciot, tak aby obchody Dnia
Zycia Konsekrowanego zgromadzily osoby konsekrowane razem z innymi wiernymi,
dla wspolnego wyspiewywania z Dziewica Maryja wielkich dziet, ktérych Pan
dokonuje w wielu synach i corkach, i aby oglaszaé, ze to, co nalezy do ,,narodu jemu
konsekrowanemu” (Pwt 28,9), jest udzialem wszystkich, ktorzy przez Chrystusa sg
odkupieni.



Oczekiwane owoce dla misji calego Kosciola

6. Drodzy Bracia i Siostry, powierzajac ogloszenie tego Dnia matczynej

opiece Maryi, zyczg z serca, aby przyniost on obfite owoce dla §wigtosci i misji

Kosciota. Niech si¢ przyczyni, w sposob szczegdlny we wspolnocie chrzescijanskiej,

do wzrostu szacunku dla powotan specjalnej konsekracji, do zanoszenia goracej

modlitwy 0 powotania oraz niech si¢ przyczyni do dojrzewania w$rod ludzi mtodych

i W rodzinach hojnej gotowos$ci przyjecia tego daru. Zyska na tym bardzo cate zycie
koscielne oraz zaczerpnie sit nowa ewangelizacja.

Mam nadziej¢, ze ten Dzien modlitwy i refleksji pomoze Kosciotom lokal-
nym nie tylko doceni¢ dar zycia konsekrowanego, ale rowniez przyja¢ jego
przestanie, tak aby znalez¢ wlasciwa rownowage miedzy akcja a kontemplacja,
modlitwa 1 dzietami charytatywnymi, miedzy zaangazowaniem w histori¢ a
eschatologia.

Dziewica Maryja, ktora miata wielki przywilej ofiarowania Ojcu Jezusa
Chrystusa, Syna Jego Jednorodzonego jako ofiar¢ czysta i $wietg, niech sprawi,
aby$my byli zawsze otwarci na przyjecie wielkich dziet, ktorych On nie przestaje
dokonywac dla dobra Kosciota oraz catej ludzkosci.

Z tymi uczuciami — oraz z zyczeniami dla osob konsekrowanych wytrwania i
radosci w ich powotaniu — udzielam wszystkim Apostolskiego Btogostawienstwa.

Jan Pawet II

Watykan, 6 stycznia 1997 roku



Il. FORMACJA LITURGICZNA

Jan Pawel Il i liturgia
abp Geraldo Majella Agnelo*

Gdziekolwiek na $wiecie gromadza si¢ chrzescijanie-katolicy na sprawo-
wanie Wieczerzy Panskiej, w Modlitwie eucharystycznej styszy si¢ juz od osiemnastu
lat wypowiadane glosno imie¢ naszego Papieza Jana Pawla II. Jest to wyrazem tego, ze
celebracja misterium Chrystusa dokonuje si¢ we wspoélnocie koscielnej, ktorej
centralng postacig jest Nastepca §w. Piotra Apostota, ktory w mitosci przewodniczy
wszystkim Kosciotom. PodkreSlenie owej wspolnoty z Papiezem w samym sercu
liturgii eucharystycznej sktania do refleksji nad zagadnieniem: Jan Pawet 11 i liturgia.

Magisterium Ojca Swigtego o liturgii dokonuje si¢ W sposob szczegdlny na
dwoch ptaszezyznach: w osobistym przewodniczeniu celebracjom liturgicznym oraz
w Jego hauczaniu.

Przewodniczenie celebracjom liturgicznym

Przy niezliczonych okazjach wszyscy wierzacy i niewierzacy mogli si¢ juz
przekonac¢ osobiscie lub za posrednictwem telewizji o glgbi wewnetrznej poboznosci
Ojca Swietego. Duchowos¢ ta jest jakze wyraznie widoczna we wszystkich celebra-
cjach liturgicznych, ktérym przewodniczy Jan Pawet 1. Pierwsza lekcja, jakiej Papiez
udziela kazdemu, kto si¢ z Nim modli w Jego prywatnej kaplicy, w bazylice §w. Pio-
tra, na stadionach czy tez po prostu na placach naszych miast, jest swiadectwo
glebokiego przezywania celebrowanego misterium i zywego w nim uczestnictwa.

Nowoscig w dotychczasowej tradycji watykanskiej, wyrdzniajaca od samego
poczatku pontyfikat Jana Pawla II, jest Jego wola celebrowania codziennej Mszy
swigte] w prywatnej kaplicy przy udziale grupy wiernych. Wiele juz osob z catego
$wiata mialo szcze$cie uczestniczyé w tej szczegodlnej modlitwie z Ojcem Swigtym;
modlitwie pozostajgcej w duszy na zawsze i umacniajacej cztowieka na kazdy dzien
jego ziemskiego pielgrzymowania.

Celebracje Ojca Swietego w bazylice $w. Piotra w Rzymie wprowadzaja nas
w wielkie bogactwo sakramentalnej natury Ko$ciota. Jest to przede wszystkim
sprawowanie Eucharystii, a obok niej udzielanie chrztu, sakramentu matzenstwa,
$wiecen kaptanskich, bierzmowania, sakramentu pokuty, nieszpory...

Wizytacje rzymskich parafii, ktorych centralnym punktem jest sprawowanie
Eucharystii, $wiadczg z jednej strony o trosce Jana Pawla IT o Kosciot, ktorego jest
Biskupem, z drugiej za$ przypominaja ochrzczonym o wielkiej wadze uczestnictwa w
niedzielnej Mszy $§wigtej we wspolnocie chrzescijan, do ktorej przynaleza.

Celebracje Papieza w czasie Jego podrozy apostolskich do wszystkich
zakatkow $wiata ukazujg takze pelne otwarcie Jana Pawla II na rézne style
sprawowania $wietych misteriow przy zachowaniu istoty rytu rzymskiego.

Nie mozna takze zapomnie¢ o fakcie, ze Ojciec Swiety przewodniczy
celebracjom w réznych rytach zachodnich i wschodnich. Przyktadem tego w ostatnich
dniach byla nieszporna Stuzba Boza w rycie bizantyjskim sprawowana przez
biskupow ukrainskich pod przewodnictwem Papieza w bazylice $w. Piotra (27
pazdziernika).

Nauka Jana Pawla II o liturgii

Liczne s wypowiedzi Papieza na temat liturgii. Sg one zawarte w encykli-
kach, adhortacjach apostolskich, listach apostolskich oraz w licznych przeméwieniach
przy szczegolnych okazjach iokolicznosciach, a wiec na zebraniach plenarnych
Kongregacji kierujacej zyciem liturgicznym Kosciota, w czasie wizyt ad limina,
niedzielnej modlitwy ,,Aniot Panski” oraz w czasie katechez srodowych. Trudno jest
na tym miejscu dokona¢ pelnego przegladu mys$li liturgicznej Jana Pawta IL
Zatrzymajmy si¢ wiec tylko na najwazniejszych aspektach tej mysli.

W najwigkszym uproszczeniu mozna by powiedzie¢, ze Jan Pawet II za naj-
wazniejsze swoje zadanie uznal taka postuge, ktdéra moglaby poméc Kosciotowi w



interioryzacji reformy liturgicznej zapoczatkowanej przez Sobdr Watykanski 1I i
kontynuowanej przez Papieza Pawla VI. Zwykla bowiem zmiana tekstow i rytow
liturgicznych jest tylko pierwszym krokiem na drodze udoskonalenia celebracji. Cele-
bracje liturgiczng trzeba jeszcze uzupetnic o przezycie misterium w ludzkim sercu i o
wprowadzanie go w codzienne Zycie.

Za pontyfikatu Jana Pawta II zostal opublikowany Ceremoniat Biskupi uwz-
gledniajacy posoborowe wskazowki irozporzadzenia. Ujrzaly tez $wiatto dzienne
inne ksiggi liturgiczne. Nalezy do nich ksiega Obrzedow Blogostawienstw,
uwzgledniajaca szczegdlne sytuacje, momenty, miejsca i daty z zycia wspolnoty
wiernych oraz poszczeg6élnych chrzescijan. Nalezy do nich takze dodatek do Mszatlu
rzymskiego stanowiacy osobny Mszat Maryjny. Zostalo tez opublikowane drugie
wydanie wzorcowe Liturgii Godzin, Obrzedow Sakramentu Malzerstwa oraz Swiecer
Biskupa, Prezbitera i Diakona.

Jan Pawet II nie zapomniat tez o zwrdceniu uwagi ma misterium Eucharystii
w swoim liscie Dominicae Cenae oraz na pobozno$¢ ludowa.

Kontynuacja i recepcja Konstytucji o liturgii swietej

W ostatnim czasie Jan Pawel Il czgsto rozwijat i przypominatl nauczanie
soborowe o liturgii. Najbardziej jednak znaczace mysli na ten temat zawarte sg w
Jego liscie apostolskim Vicessimus quintus annus napisanym z okazji 25-lecia
ukazania si¢ Konstytucji o liturgii Swigtej.

We wstepie do wspomnianego wyzej dokumentu Ojciec Swiety podkresla, ze
przez wprowadzenie w zycie reformy liturgii Sobor Watykanski II doskonale
zrealizowal podstawowy cel, jaki sobie nakreslit. Jan Pawet II koncentruje sig¢
nastgpnie na kluczowych elementach misterium kultu chrzescijanskiego, zaré6wno z
punktu widzenia teologiczno-obrzedowego jak i w aspekcie pastoralno--
dyscyplinarnym. Kroétki rzut oka, cho¢by tylko na tytuly stanowiace tres¢ dokumentu,
pozwala dostrzec ducha i konkretno$¢ wypowiedzi Ojca Swigtego.

Odnowa w duchu tradycji: ,,Reforma obrzedow i ksiag liturgicznych” zostata
rozpoczgta niemal bezposrednio po ogloszeniu Konstytucji Sacrosanctum Concilium i
zostala zrealizowana w ciggu kilku lat dzieki wielkiej 1 bezinteresowne] pracy duzej
grupy ekspertow 1 pasterzy ze wszystkich stron $wiata. W pracy tej kierowano si¢
soborowa zasada wiernosci Tradycji i otwarcia si¢ na prawowity postep; dlatego
mozna powiedzie¢, ze reforma liturgiczna jest Scisle tradycyjna, «ad normam Sancto-
rum Patrum»” (4).

Wsrod zasad konstytucji soborowej, podstawowych dla reformy i niezbed-
nych takze dzi§ dla doprowadzenia wiernych do aktywnego uczestnictwa w
sprawowanej liturgii, Ojciec Swicty podkre§la szczegodlnie trzy z nich. Sa to:
uobecnianie Paschalnego Misterium, czytanie Slowa Bozego i objawianie si¢
Kosciota samemu sobie.

Papiez uwaza roéwniez za stosowne podkresli¢, ze w dziedzinie liturgii po-
trzebna jest ciggta troska i zaangazowanie catego Kosciota: ,Jezeli dzi§ mozna uznac,
ze reforma Liturgii, taka jakiej chciat Sobor Watykanski 11, zostata juz zrealizowana,
to zadaniem do wykonania pozostaje wcigz jeszcze duszpasterstwo liturgiczne, ktore
pozwoli z bogactwa Liturgii obficie czerpa¢ moc sptywajaca z Chrystusa na wszys-
tkie cztonki Jego Ciata, ktorym jest Kosciot” (10). Z tego, co powiedziano wyzej,
wynikaja wskazania dla wprowadzania odnowy zycia liturgicznego, poczynajac od
celebracji i jej elementow sktadowych, wérdd ktérych miesci si¢ ,,wierno$¢ obrzedom
I autentycznym tekstom liturgicznym” — a ,,brak wiernosci w tym zakresie moze takze
dotkna¢ samej waznosci sakramentéw” (10) — czynne uczestnictwo wiernych, wymiar
wspolnotowy, aspekt dyscyplinarny, postugiwanie sie jezykiem zywym, bez
eliminowania jednak jezyka tacinskiego, przewidziany zakres adaptacji stosownie do
potrzeb wspodlnot i poszczegdlnych osob, mozliwe, a czasem nawet konieczne
otwarcie si¢ na ducha i kulturg r6znych narodow.

Zatrzymujac sie nad praktycznym wprowadzaniem reformy liturgicznej w
zycie, Ojciec Swiety nie traci z oczu dzisiejszej rzeczywistosci i dlatego méwi o
napotykanych trudno$ciach, o pozytywnych rezultatach oraz o blednych
zastosowaniach tej odnowy.



W $wietle wieloletnich do$wiadczen utrwalania sie i interioryzacji reformy
liturgicznej wedtug ksiag i aktualnych rytow, Papiez widzi przyszlo$¢ tej odnowy
wskazujgc jednocze$nie na niektore nie dokonczone jeszcze zadania. S3 nimi:
formacja biblijna i liturgiczna, dostosowanie do roznych kultur, zwracanie uwagi na
ciggle nowe problemy oraz poglebione zwrdcenie uwagi na wzajemna relacje liturgii i
poboznosci ludowe;.

W koncu Papiez przypomina o roli, jakag maja spelnia¢ rozne instytucje
odpowiedzialne za odnowg liturgiczna. Sa nimi: Kongregacja do spraw Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, konferencje biskupdw i biskup diecezjalny.

Inkulturacja liturgii

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet II przyczynil si¢ w sposéb decydujacy
do dojrzewania problematyki dotyczacej dostosowania si¢ liturgii rzymskiej do
réznych i zréznicowanych kultur, problemu tak dawnego jak Kos$ciot i rownoczesnie
nowego, podejmowanego zaréwno z entuzjazmem, jak iz oporami. Swiadectwem
tego jest sprawowanie Eucharystii przez Papieza w czasie Jego podrozy apostolskich.
Czy mozna zapomnie¢ na przyklad ,.koloryt” zdobiacy bazylike $w. Piotra w czasie
Mszy §wigtej na otwarcie i na zakonczenie Synodu Afrykanskiego?

Stwierdzenie wzajemnego zwiazku miedzy kultura i liturgia zostato zazna-
czone wyraznie w encyklice Jana Pawta II Slavorum Apostoli z dnia 2 czerwca 1985
roku. W dokumencie tym Papiez méwi, ze dzieto §w. Cyryla i Metodego jest nauka
0 tym, ze liturgia nalezy do ludu i jest dla ludu. Ojciec Swicty wskazuje takze, iz
nalezy si¢ liczy¢ z roznymi tradycjami koscielnymi. Podkre$la, ze dwaj bracia z Tes-
salonik ,,nie obawiali si¢ wprowadzenia jezyka stowianskiego do liturgii, czynigc zen
skuteczne narzedzie przyblizenia prawd Bozych ludom mowigcym tym jezykiem”
(12). ,,Kierowani ideatem — pisze dalej Papiez — zjednoczenia w Chrystusie nowych
wierzacych dali jezykowi stowianskiemu bogate, pigkne teksty liturgii bizantyjskiej i
dostosowali do umystowosci i obyczajow nowych ludéw subtelne i ztozone przepisy
prawa grecko-rzymskiego” (13).

W encyklice Redemptoris Mater z dnia 25 marca 1987 Papiez przypomina
zroznicowane formy kultu Matki Boga w Kosciotach Wschodu, zgodne z ich duchem
kulturowym. Ojciec Swigty podkresla przy tym, ze rézne tradycje wschodnie i
zachodnie majg warto$¢ komplementarna i stanowig wspolne bogactwo Kosciota.
,,Tak wielkie bogactwo chwatly, zebrane z réznych form wielkiej tradycji Ko$ciota,
mogloby nam pomodc do tego, aby Kosciot zaczagt na nowo oddycha¢ w peini
«obydwoma plucami»: chodzi o0 Wschod i Zachod” (34).

W takim konteks$cie trzeba tu jeszcze zwrdci¢ szczegdlng uwage na instrukcje
Liturgia rzymska i inkulturacja, ogtoszong dnia 25 stycznia 1994 roku, ktora konczy sie
takim stwierdzeniem: ,,Niniejsza Instrukcja zostata przygotowana przez Kongregacje
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw z polecenia Jego Swigtobliowsci Papieza
Jana Pawta II, ktory ja zatwierdzit i nakazat publikowac” (70).

Zakonczenie

Nadzwyczajny Jubileuszowy Rok Odkupienia (1983/84) dla catego Kosciota
stanowit wychowawczg zachete, by w ,,wyjatkowy sposob” odkry¢ ,,zwyczajng”
rzeczywistosc, jaka jest zycie sakramentalne.

W liscie Tertio Millennio adveniente stanowigcym program przygotowan do
jubileuszowego roku 2000 Jan Pawet II daje najwazniejsze wskazania, jak ozywic
dynamizm sakramentalny zycia chrzescijanskiego. Sta¢ si¢ to powinno przez
postawienie akcentow: trynitarnego (Chrystus — Duch Swiety — Ojciec) oraz
sakramentalnego (chrzest, bierzmowanie, pokuta i Eucharystia), zapraszajacych
zgodnie do refleksji nad komunia miedzy Bogiem i ludzkosciag. Komunia ta,
przypieczetowana w Chrystusie, narodzonym z Dziewicy Maryi, znajduje swe
odbicie w celebrujgcym Kosciele, by nastgpnie wyrazi¢ si¢ w zyciu wiary, nadziei i
mitosci kazdego ucznia Pana, czyli w kulcie, jakim jest zycie ,,w Duchu i w
prawdzie”.

L’Osservatore Romarno, wyd. wi., 17 listopada 1996,

tum. z wi. ks. Jozef Sroka



Przypisy

1  Sekretarz Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow.

»~Eucharystia jest glowna i centralng racja bytu sakramentu Kaplanstwa. (...)

Nasz kult eucharystyczny, ktory ma miejsce w czasie odprawiania Mszy $wigtej,
jak 1 nasza cze$¢ wzgledem Najswigtszego Sakramentu, sg jak gdyby ozywczym pradem,
ktory jednoczy nasze stuzebne czyli hierarchiczne Kaptanstwo z powszechnym kaplanstwem
wiernych, okazujgc rdéwnoczes$nie to nasze Kaptanstwo w jego punkcie szczytowym
i centralnym zarazem. Kaptan wypetia swoje glowne postannictwo i objawia si¢ najpehiej
przy sprawowaniu Eucharystii, a objawienie to najdojrzalsze jest wowczas, gdy sam siebie w
tej Tajemnicy jak najglebiej ukrywa, aby ona sama jas$niata ludzkim sercom i sumieniom
przez jego postuge. Jest to najwyzsza forma «krolewskiego kaplanstway, «zrddlo i zarazem
szczyt calego zycia chrzescijanskiego»” (Jan Pawet I, Dominicae Cenae, 2).

Liturgia jako kontemplacja
rozwazania o podstawach reformy liturgii mszailnej
O. Max Thurian

W trzydziesci lat po Soborze Watykanskim II mozemy cato$ciowo oceni¢ trwata
warto$¢ reformy liturgicznej. Opublikowanie licznych ksiag liturgicznych wzbogacito
znajomos¢ stowa Bozego 1 ubogacito zycie modlitwy w Kosciele.

Nalezy si¢ wdzigcznos¢ Soborowi — jak tez owczesnej komisji liturgicznej
zajmujacej sie wprowadzaniem Konstytucji soborowej w zycie — za to dzieto reformy.
Reformy tej trzeba si¢ trzymaé wiernie, przeciwstawiajac si¢ kazdemu mozliwemu
naduzyciu, sprzecznemu z nig. Zwracajac sie niedawno do plenarnego zgromadzenia
Kongregacji do spraw liturgii, papiez Jan Pawel Il pochwalit jej prace i powiedziat:
»Musi by¢ dla wszystkich jasne, Ze rozstrzygni¢cia w sprawach liturgii pozostaja
zastrzezone  bezpo$redniej  odpowiedzialnosci  zwierzchnictwa  koScielnego,
aczkolwiek specjali$ci w tym zakresie moga wskazywac jako celowe przeprowadze-
nie pewnych zmian. Zwierzchnictwo za$ owo ma na uwadze jako cel jedynie to, co
ulatwia uczestniczenie ludu w liturgii i pomnaza chwale Boza, a zarazem ulatwia
kazdemu wiernemu bardziej owocny dostep do zrodet uswiecenia”.*

Wielki problem zycia liturgicznego w dzisiejszych czasach (kiedy stwier-
dzamy nieche¢ do nabozenstw, nude, brak zywego zaangazowania i uczestnictwa)
bierze si¢ stad, ze uroczystosci liturgiczne zatracajg czasem charakter misterium,
ktory sprzyja duchowi adoracji. Czgsto mozna by¢ $wiadkiem potoku stow wyjasnien
czy komentarzy oraz zbyt dlugich i zle przygotowanych kazan, ktore pozostawiaja
mato miejsca dla kontemplacji obchodzonego misterium.

Ustalenie liturgii po Soborze Watykanskim II, ktore byto konieczne, by
potozy¢ kres szkodliwym wahaniom i odchyleniom, przyczynito si¢ do pewnej
stagnacji. Istnieje duza potrzeba odnalezienia na nowo liturgicznego entuzjazmu
Soboru.

Biskupi i ludzie odpowiedzialni za liturgi¢ powinni by tchng¢ nowe zycie w
to, co przed Vaticanum Secundum nazywato si¢ ,,ruchem liturgicznym”, nie w celu
wprowadzania nowosci, lecz azeby znoéw ozywi¢ prawdziwg i pickna liturgie,
modlitwg calego Kosciota izrodto duchowego ubogacenia dla kazdego
chrzescijanina.

Mowige o koniecznej dla wspotczesnego zycia Kosciota odnowie liturgicz-
nej, mamy na mysli nie opracowanie nowych tekstow czy zmiang pewnych
obrzedow, lecz petne wykorzystanie wielkiego dziedzictwa tradycji, zinterpretowanej
na nowo przez Sobor. Autentyczna tradycja liturgiczna nigdy nie zadowalala si¢
stowami, by wyrazi¢ zbawcze tajemnice, lecz postugiwata si¢ czesto symbolami i
obrazami.



Niebezpieczenstwem, ktore dzisiaj zagraza liturgii, jest nadmierny rozrost
wyjasnien stlownych, ze szkoda dla symboli, ktore wskazuja na glebokie znaczenie
stowa Bozego gloszonego w liturgii. Dzieto Soboru Watykanskiego II i powotanej
nastepnie Komisji liturgicznej to wazne wydarzenie, ktore dzi§ przynosi wspaniale
owoce. Dzigki tym staraniom o odnowe wielkiej tradycji Kosciol odzyskatl blask swej
liturgii, przede wszystkim liturgii eucharystycznej. Z tego istotnego zrodta swej wiary
1 swego zycia moze Koscidt dzis, jak od dawna, czerpa¢ w pehni skarby stowa Bozego
1 bogatej tradycji modlitwy, wywotujac podziw i zaspokajajac gtdéd wszystkich tych,
ktoérych gromadzi, aby si¢ stawali coraz bardziej Ciatem Jezusa Chrystusa.

Z punktu widzenia nowo odkrytego znaczenia misterium i adoracji ogromnag
role odgrywaja architektura i wystr6j miejsc kultu. Tu i 6wdzie popetniono powazne
bledy odnosnie do ustawienia oltarza, tabernakulum, sedile dla celebransa, zbyt
silnego o$wietlenia czy przesadnego ogotocenia.

Centralna rola Eucharystii i oltarza

Liturgia Eucharystii jest dzigkczynieniem, konsekracja, pamiatka i ofiara,
wzbogaconymi o modlitwy wstawiennicze. To wszystko wzywa celebransa
i wiernych do zwrdcenia si¢ ku oftarzowi Panskiemu w postawie adoracji i kon-
templacji. Zaproszenie do Modlitwy eucharystycznej podkresla to nastawienie: ,,W
gore serca. Wznosimy je do Pana. Dzigki skladajmy Panu, Bogu naszemu. Godne to i
sprawiedliwe”.

Niezaleznie od architektonicznego wystroju kosciota nalezy zawsze bra¢ pod
uwage dwa nastepujace, uzupetniajace liturgie aspekty: dialog w czasie liturgii stowa
sprawowanej twarzg w twarz oraz kontemplatywna orientacja liturgii Eucharystii.
Czgsto cala celebra rozgrywa si¢ jako przeméwienie i dialog, w czym nie ma juz
miejsca na adoracje, kontemplacje i ciszg. State ,,oko w oko” celebransow z wiernymi
ukierunkowuje wspolnote na sama siebie. Natomiast dobra i wiasciwa celebra, ktora
zdaje sobie sprawe z pierwszenstwa ottarza, dyskretnej stuzby celebransa, z orientacji
wszystkich na Pana i na adoracj¢ Jego Obecno$ci przedstawionej w symbolu i
urzeczywistnionej w Sakramencie, nadaje liturgii ten wymiar kontemplatywny, bez
ktorego popada ona w niebezpieczenstwo tego, ze si¢ bedzie wydawa¢ nuzacym
przedstawieniem religijnym, bezuzyteczng zbiorowa krzataning lub rodzajem
rozwlektej litanii.

,Oltarz, na ktorym uobecnia si¢ w sakramentalnych znakach Ofiara Krzy-
zowa, jest takze Stotem Pana, w ktorym we wspolnej liturgii Mszy $wietej ma udziat
lud Bozy. Oltarz jest zarazem centralnym miejscem dzigkczynienia, ktore dokonuje
si¢ w sprawowaniu Eucharystii’”.

Otltarz stoi wigc w centrum uroczystosci liturgicznej. Powinien on by¢ tak
zbudowany i przyozdobiony, by przyciagat ku sobie spojrzenia i wywotywat podziw,
tak jak w $wiatyni jerozolimskiej ztoto oltarza chlebow poktadnych czy oftarza
kadzenia podkreslatlo chwale Pana. Czasem bedg go pokrywaé pigkne materie w
kolorach liturgicznych danego okresu liturgicznego lub danego $wieta. Na nim lub
obok niego ustawia si¢ Swieczniki, by §wiece o§wiecaly t¢ czes¢ stolu, na ktorej
sprawowana jest Pamigtka eucharystyczna, tak jak cheruby na pokrywie Arki
Przymierza obejmowaty symboliczng przestrzen obecnosci Pana, ktory przychodzi ku
swojemu ludowi. Bukietow kwiatow nalezy unikaé; te mozna poustawiaé gdzie
indziej, ale nie na ottarzu. Skad wzial si¢ ten ostatni konformizm z dwoma §wiecami
po jednej stronie i bukietem kwiatéw po drugiej? Oltarz i przedmioty stuzace ce-
lebrowaniu Eucharystii powinny wywolywa¢ podziw wobec pickna, ktore cala istotg
sktania do adoracji wspaniato$ci Boga. Oltarz jest mianowicie znakiem dla Pamiatki
Ofiary krzyzowej, stotem uczty eucharystycznej, symbolem grobu, ktory
Zmartwychwstaty pozostawit pusty.

Tam, gdzie tradycja pozostawita nam przecudne ottarze na tylnej $cianie
apsydy, mozna by t¢ okolicznos¢ uwzgledni¢ i tak podzieli¢ celebre, zeby celebrans w
czasie liturgii stowa byt zwrocony do zgromadzonych, podczas gdy od przygotowania
daréw az do ,,Amen” zamykajacego kanon wszyscy razem byliby zwroceni ku
oftarzowi. Torozwigzanie nalezy uzna¢ za lepsze niz ustawianie drugiego,
przenosnego ofttarza; takie ottarze sg to czesto mate stoty albo pudta, czasem nawet
meble zrobione z przezroczystego plastyku, by nie zakrywa¢ artystycznych walorow



pierwotnego oftarza. Ustawienie oftarza musi zawsze stuzy¢ pieknej i godnej celebrze
eucharystycznej.

Przy budowie nowych ko$ciotéw winno si¢ tak zaplanowacé ottarz, by kaptan
mogl celebrowaé twarza do wiernych. ,,Zazwyczaj kosciét winien mie¢ trwatly,
poswiecony ottarz, oddzielony od $ciany, aby go mozna byto bez trudnos$ci obejse, i
aby przy nim kaplan mégt odprawiaé Msze $wicta zwrécony do ludu™. Obie te
reguly uzupetniajg si¢ wzajemnie. Jedna podkresla wspolnotowy aspekt celebry, a
druga jej charakter kontemplatywny — w oczekiwaniu przychodzacego Chrystusa. Te
rozwigzania, ktore nalezy traktowaé jako osobista propozycje, przedktadam gremium,
ktore jest kompetentne w zakresie wszelkich rozstrzygnigé w sprawach liturgicznych.
Ewentualna zmiana zasad i regut co do uzywania Mszatu Rzymskiego mogtaby to
moze uwzglednic.

Na Zachodzie Kosciot najczesciej stosowal dla swej liturgii forme bazyliki:
duzy, bardzo szeroki prostokat, zakonczony polkolista apsyda. Ten wystrdj
przestrzeni liturgicznej wydawat si¢ najwlasciwszy dla wspolnoty, ktora jest w drodze
ku swemu Panu, ktorego chwalebnego powrotu oczekuje. W rzeczywistosci liturgia
zawiera t¢ dynamike czekania i spotkania ludu ze swoim Panem. Zapewne
architektura moze by¢ dostosowana do réznych miejsc i sytuacji, wciaz jednak wraca
si¢ do tego modelu: oczekiwanie i podgzanie ku miejscu ofiary i obecnosci, ku
oftarzowi i tabernakulum.

Sedile dla celebransa wyraza funkcje kaptana jako przewodniczacego liturgii.
,»Szczegolnie odpowiednie jest miejsce w Sszczytowym punkcie przestrzeni
oltarzowej, zwrécone do ludu... Sedile nie moze mieé¢ formy tronu™. To zarzadzenie
majace na uwadze bazylike nie zawsze da si¢ zastosowaé gdzie indziej i niesie ze
sobg ryzyko stworzenia mi¢dzy celebransem a ludem zbyt wielkiego oddalenia, ktore
utrudnia kontakt®.

Niekiedy utrwalit si¢ niedobry zwyczaj ustawiania sedile bezposrednio za
oftarzem: dochodzi w ten sposob do sytuacji statego bycia celebransa i wiernych
,.haprzeciw” siebie, podczas catej Mszy $wietej, tak ze wspdlnota liturgiczna ma tylko
siebie samg na widoku, przez co utrudnione jest kontemplatywne zorientowanie calej
adorujacej wspolnoty — w eschatologicznym oczekiwaniu Pana — na tym miejscu,
ktore symbolizuje obecnos¢ Pana. Najpilniejszym zadaniem, jakie stoi dzi§ przed
liturgig KoSciota, jest uporzadkowaé wszystko w ten sposédb, by — tak dalece jak to
tylko jest mozliwe — sprzyjato to kontemplatywnej adoracji Boga, ktory si¢ swojemu
ludowi objawia w stowie i w sakramentach. Celebransi spetniaja przy tym funkcje
pokornych i dyskretnych stug Boga.

Kontemplatywne 1 eschatologiczne nastawienie jest wyraznie widoczne
przede wszystkim w prywatnej kaplicy Papieza, gdzie kazdego poranka odprawia On
Msze $wietg: najpierw od swego sedile, ktore stoi nieco przed pierwszym rzgdem
tawek, tak Ze wszyscy razem z nim sg zwroceni ku ottarzowi, a nastepnie przy samym
oftarzu, jako glowa malej wspélnoty, ktéora wraz z nim adoruje Chrystusa,
rzeczywiscie obecnedo.

Nalezy poza tym zatroszczy¢ si¢ o to, aby naturalne czy sztuczne $wiatlo w
Kosciele swa tagodnoscia i pigknem pomagato ludziom w skupieniu. Nic bardziej nie
przeszkadza modlitwie jak zbyt silne §wiatlo, ktore nie zostawia miejsca wizualnej
,ciszy”. Takie $wiatto jest jak ogluszajaca muzyka, ktéora odmawia spokoju uchu
przygotowujacemu si¢ na shuchanie stowa Bozego. Planowanie kosciota i jego
urzadzanie to sprawa przede wszystkim biskupa, ktoéry musi czuwa¢ nad tym, by
nalezycie uszanowano tradycje liturgiczne. Nie kazdy jest kompetentny do
wprowadzania zmian, bo moga one znieksztatca¢ gleboki sens liturgii.

Kaplan w stuzbie liturgii

Stwierdzamy dzi$ nadmierny ped do upraszczania, ktory w koncowym efek-
cie moze spowodowa¢ zubozenie liturgii, nie osiagajac przy tym zadnej duchowej
korzys$ci. To samo dzieje si¢ czasem z tekstami zawartymi w ksiegach liturgicznych.
Pod pozorem upraszczania ich albo czynienia bardziej zrozumiatymi dla wiernych
dokonuje si¢ ostabienia sity tekstow, ktore powstawaly w ciggu stuleci. Kaptan musi
sobie przypominaé, ze dziata w stuzbie liturgii ludu BozZego. Nie ma on wiladzy
dysponowania tekstem modlitw liturgicznych i dlatego nie moze w nich niczego



zmienia¢ wedlug swojej fantazji czy na podstawie swoich osobistych przekonan
teologicznych. Woprost przeciwnie: Liturgia jest dobrem tradycji koscielnej,
przynalezacym do ludu Bozego. Celebrujac Msze $wigtg kaptan pokornie oddaje si¢
w shuzbe tegoz ludu Bozego. Zmienianie tekstu lub porzadku liturgii z osobistych
powodoéw rozpraszatoby tylko wiernych, gdyz pytaliby oni o racje tych zmian.
Dochodzitoby do pewnego rodzaju neoklerykalizmu, ktory chce przeksztatcaé
liturgie. Wierni majg jednak prawo do nienaruszonej liturgii jako daru Chrystusa i
Kosciota, w ktorym kaptani nie moga sobie pozwoli¢ na jakiekolwiek zmiany. Wierni
oczekuja tej wiernosci wobec tradycji, poniewaz liturgia jest dobrem catego ludu
Bozego.

Liturgia ma te wlasciwos$¢, ze uczy i przemienia. Przez nig Kosciot przeka-
zuje Ewangeli¢ Chrystusa w calym jej bogactwie i roznorodnosci. Liturgia jest forma
zywej tradycji, przez ktorg przekazywane jest ludziom stowo Boze, aby ich
przemienia¢. Nie da si¢ jej przeto zmieni¢ bez naruszenia zamiaru Ko$ciota, ktory
przez liturgie przekazuje prawde.

Liturgia ma charakter kontemplatywny. Ona kieruje spojrzenia i serca
wiernych na Oblicze Chrystusa. Liturgia woli raczej opisywac i przedstawiac, anizeli
wyjasnia¢ i racjonalizowac. Wniesione przez jakiego$ kaptana osobiste zmiany
tekstow liturgicznych sa czgsto natury dydaktycznej. Tylko wtedy, gdy si¢ sadzi, ze
jakas modlitwa czy gest sg zbyt ubogie w tres¢, obtadowaje si¢ je wyjasniajagcymi
rozwazaniami. Zamiast kierowa¢ ku kontemplacji, spreparowana w ten sposob
modlitwa poddaje rozwazania, ktore wiernego zamykaja w samym sobie, zamiast go
otwiera¢ na transcendencje, co si¢ natomiast tak dobrze udaje prostym modlitwom
zaczerpnietym z chrze$cijanskiej tradycji.

W kazdej liturgii czlowiek musi sie
nawraca¢, aby sta¢ si¢ gotowym do
przyjecia stowa Bozego i zywej tradycji
Kosciota. Jezeli celebrans w glebi swego
serca przezywa to nawrocenie, bedzie on
wypowiadat modlitwe liturgiczng w
calkiem nowy sposob i otworzy ja na
Ducha-Tworce.

Czgsto sadzi sie, ze ciagle
zmienianie tekstow w sposob pew-
niejszy wytyczy droge liturgicznej
modlitwy. Prawdziwg i zbawienng
zmiang jest jednak tylko zmiana
Serca.

Chrystus — zawsze obecny

Konsekrowane Hostie pozostaja w tabernakulum, aby réwniez chorym
i nieobecnym umozliwi¢ Komuni¢ — przyjecie Ciala Chrystusa — i by wyrazaé
rzeczywistag obecno$¢ Pana réwniez po Mszy $wigtej przez wzglad na adoracje
Eucharystii przez tych wiernych, ktorzy przychodza do Kosciota na modlitwg. Jest
wiec wskazane, aby tabernakulum ustawi¢ tak, by bylo widoczne od wejscia do
kosciota. Powinno by¢ pigkne i dobrze oswietlone — by¢ niejako wielbieniem chwaty
prawdziwie obecnego Chrystusa. Caty ko$ciél powinien by¢ urzadzony w sposob
zapraszajacy do adoracji i kontemplacji, nawet wtedy, gdy aktualnie nie ma zadnych
nabozenstw. Winno sie czu¢ pragnienie, by pdjs¢ do koSciota na spotkanie z Panem.

Zbyt czesto planuje si¢ dzi$ koscioly jako pomieszczenia majace stuzy¢ roz-
nym celom, albo tez planuje si¢ je dla jedynego celu, jakim jest groma-dzenie
wiernych na liturgi¢. Dlatego po skonczonej celebrze staja si¢ one jak martwe i nie
zapraszaja wiernych, by wstapili pomodli¢ si¢. Dzigki pigknemu wystrojowi
liturgicznemu, dzigki dobrze ustawionemu i uroczyscie przyozdobionemu oltarzowi i
tabernakulum, ktére promieniuje rzeczywistg obecno$cia Chrystusa, kosciét winien
by¢ pigknym Domem Pana i Jego Kosciotem, gdzie wierni che¢tnie si¢ gromadzg na
cichg adoracj¢ i kontemplacje. Kazdy kosciot powinien by¢ ,,rozmodlony”, nawet
wtedy, gdy sie w nim nie odprawia zadna celebra liturgiczna — powinien by¢ miej-
scem, gdzie posrod niespokojnego Swiata mozna znalez¢ Pana i Jego pokoj.

»~Poglebiajac wiarg w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, Ko$ciot
uswiadomit sobie sens milczacej adoracji Pana obecnego pod postaciami
eucharystycznymi. (...) Istotnie, bedac obecny w FEucharystii, pozostaje On w
tajemniczy sposob posrod nas jako Ten, ktory nas umilowat i wydat za nas samego



siebie. Pozostaje obecny pod znakami, ktore wyrazaja i komunikujg t¢ mitos¢” (KKK
1379.1380).

Gottesdienst 19/1996 (9. Oktober), artykut po raz pierwszy opublikowany w L’Osservatore
Romano, wyd. wi., 27/28. V. 1996, tium. z niem. ks. Antoni Skwara

Przypisy
1.  L’Osservatore Romano, wyd. niem., 17. V. 1996, s. 9.
2.  AEM 259; 3. AEM 262; 4. AEM 271; 5. por. tamze.

Zbawiciel jest zawsze i w pelni obecny w tych, ktorzy w Nim Zyjq: zaspokaja
kazdq ich potrzebe, jest tylko dla nich i nie pozwala, aby zwrocili swoj wzrok na cos
innego i poszukiwali czego innego poza Nim. W istocie nie istnieje nic, czego
potrzebowaliby swieci, a co by Nim nie byto: On ich rodzi, On sprawia, ze wzrastajg,
karmi ich, jest ich Swiattem i oddechem, dla siebie formuje w nich wzrok, oswieca ich
i ofiaruje samego siebie ich spojrzeniu. Karmi i jest pokarmem; to On daje chleb
zycia, a to, co daje, jest Nim samym, jest zyciem zyjgcych, powietrzem dla oddychajq-
cych, szatq dla tych, ktorzy cheq jq przywdziaé. To On pozwala nam is¢, On jest
zyciem, miejscem wytchnienia i celem. My jestesmy cztonkami, On jest Glowg, a kiedy
trzeba walczyé, walczy z nami i przyznaje zwyciestwo temu, ktory na nie zastuzyt.
Zwycigzamy? On jest nagrodq. W ten sposob prowadzi zewszqd do siebie nasz umyst i
nie pozwala mu zwrocic¢ si¢ gdzie indziej, ani zapata¢ mu mitoscig do czegos innego
(..) Zycie w Chrystusie nie dotyczy tylko przysztosci, lecz jest teraz obecne dla
Swietych, kiorzy w Nim zyjq i dziatajq.

Mikotaj Cabasilas, Zycie w Chrystusie



1. DUSZPASTERSTWO LITURGICZNE

Wprowadzaé katechumenat...

Bp Waclaw Swierzawski

Imperatywny ton sformutowanego tematu nie wynika z faktu, ze wielu
chrzescijan (mysle tu o catym §wiecie, o Europie i tez o naszym kraju) nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze zyje w spoteczenstwie w duzej mierze niechrzescijanskim, a nawet
nieochrzczonym — lecz wynika raczej z imperatywu Chrystusa. Jak relacjonuje $w.
Marek, po swym Zmartwychwstaniu, po ukazaniu si¢ Marii Magdalenie i dwom ucz-
niom idgcym do Emaus, Jezus ,,ukazat si¢ samym Jedenastu, gdy siedzieli za stotem, i
wyrzucal im brak wiary 1 upor, ze nie wierzyli tym, ktorzy widzieli Go
zmartwychwstatego. I rzekt do nich: «Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢
wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potgpiony» (...) Po rozmowie z nimi — kontynuuje $w. Marek — Pan
Jezus zostal wziety do nieba i zasiadl po prawicy Boga. Oni za$ poszli i glosili
Ewangeli¢ wszedzie, a Pan wspoldziatat z nimi i potwierdzat nauke znakami, ktore jej
towarzyszyty” (Mk 16,14-15.19-20).

Oto geneza imperatywu a zarazem kamien wegielny pod podwaliny kate-
chumenatu.

Od mystagogii Chrystusa
do mystagogii Kosciola

Aby poznaé, czym jest katechumenat, trzeba wigc siggna¢ do poczatkow.
Modelem klasycznym i w ogodle pierwszym, jesli chodzi o inspiracje dla tej postugi,
jest wtajemniczanie dokonywane przez Chrystusa. Nie wiem — czy nasza §wiadomo$¢
spostrzega w ten sposob dziatalno$¢ (czynit — inauczal) Pana naszego? Jezus
wtajemniczajacy w Krolestwo Boga — kiedy czas jest peten obecnos$ci Boga,
zwlaszcza po Jego przejsciu paschalnym (inaczej jeszcze niz przed Jego Wcieleniem)
— wprowadza w nowe zycie. Wprowadza rowniez w swoj Boski punkt widzenia tych,
ktorzy Mu towarzysza. Najblizsi, Apostolowie przezywaja Jego Smier¢, ktora
kwestionuje ich wtasne rachuby, ich plany wigzane z Nim. Wchodza w ciemng noc —
to jest potrzebne, aby si¢ narodzito nowe. Wreszcie Chrystus zmartwychwstaje i
zaczyna si¢ epoka Ko$ciota. Chrystus pozostaje obecny w swoim Mistycznym Ciele,
zwigzanym organicznie z Jego Cialem sakramentalnym — Eucharystia, w ktorej jest
obecny substancjalnie.

Kosciol kontynuuje proces wtajemniczania dokonywany przez Chrystusa.
Jezus Chrystus — ktory jest Kamieniem wegielnym fundamentu katechumenatu pop-
rzez znak chrztu w Jordanie — po Zmartwychwstaniu z Krzyza jest ta Rzeczy-
wistoscia, ktorg ten znak obwieszcza. Woda chrzcielna to nie sama tylko woda
stworzenia, w ktorej zostat zanurzony w Jordanie Bog-Cztowiek. Chrystus bowiem
zostal zanurzony w $mierci potomkow Adama i Bog wskrzesit Go z martwych, a Jego
Pascha jest Pascha Kosciota. Zanurzony w Smierci i Zmartwychwstaniu, stat si¢ dla
nas Pierwowzorem i Pierworodnym. Apostotowie obrzezani wedtug praktyki Starego
Testamentu, ochrzczeni lub nie przez Jana Chrzciciela, zostali przez Chrystusa
wihaczeni w Jego Smier¢ iwskrzeszeni przez Jego Zmartwychwstanie. Otrzymali
chrzest bez obrzedéw, poniewaz rzeczywisto$¢ spotkania z Synem Bozym
przekraczata obrzed.

Dzisiaj jesteSmy oddzieleni od tych wydarzen. Dla wszystkich, ktorzy nie
byli z Jezusem od Jego chrztu (Dz 1,21), nie ma juz tego rodzaju bezposrednio$ci.
Wszyscy zalezg od $wiadectwa i od decyzji pierwszych $wiadkoéw. Istnicje wige
fancuch i ogniwa, ktorych nie wolno przecigé. Wiara w Chrystusa jest jednak dla
wszystkich pdzniejszych uczniow jakby pomnozona przez wiarg pierwszych. ,,Wierze
w Koscidt powszechny” — zaleze od ich oredzia i od obrzgdow sprawowanych przez
nich, ale ustanowionych przez Chrystusa, ktory jest ich gtéwnym Szafarzem. Bez



posrednictwa pierwszych uczniow nie mozemy by¢ zanurzeni w Jego chrzcie, czyli w
Jego Zyciu, Jego Smierci i Jego Zmartwychwstaniu.

Nalezy zrobi¢ jeszcze jeden przeskok, idacy bardziej ku poczatkowi.
Poczatek wtajemniczenia chrzeScijanskiego jest w Bogu, w Bogu Ojcu. To On
powotuje Abrahama, wybiera narod zydowski dla objawienia Siebie i wysyla swego
Syna, ktory przez Ducha Swietego rozdziela dary stworzenia i odkupienia. Znane jest
poréwnanie $w. Ireneusza, ktory widzi jedno tylko dzieto stworzenia, w ktérym i
odkupienie Chrystusa, i uswiecenie przez Ducha Swigtego jest dalsza kontynuacja
tego dziela.

Od Trojcy Swictej do poczatkow — a potem od poczatkow Kosciota po dzis
dzien idzie tchnienie mitosci, ktére tworzy fundamentalng strukture Przekazu-
Tradycji. Whasnie dla niej, dla jej realizacji Chrystus w Kosciele ustanowionym przez
siebie, przepetnionym Duchem wysyta Apostotow na misje $wiata: ,,Euntes docete”.
,ldzcie, nauczajcie, chrzcijcie!” (por. Mt 28,19).

Obrzed chrztu w tym kontekscie ukazuje wyraznie, ze w nim (traktowanym
facznie z bierzmowaniem i sprawowaniem Eucharystii) dokonuje si¢ anamneza
Boskiego poczatku, ale tez ,,anamneza” powszechnej, uniwersalnej przysztosci w
Chrystusie, przysztosci eschatologicznej, jaka juz dotyka tych, ktdrzy rozpoczynaja
zycie na tym $wiecie. To wlasnie chrzest tacznie z sakramentami, ktore tworzg blok
wtajemniczenia, utrzymuje w Ciele Ko$ciota oredzie Zmartwychwstania, dlatego tez
jest fundamentem struktury sakramentalnej katechumenatu. Tak mozna przedstawi¢
w ogolnym zarysie to, co nazwalem wtajemniczaniem przez Chrystusa iwta-
jemniczaniem przez Kosciol. Wtajemnicza Chrystus — i wtajemnicza Kosciot.

Z historii inicjacji chrzescijanskiej

Idac dalej — zapytajmy, dlaczego termin ,,wtajemniczenie”, initiatio, mys-
tagogia wprowadzono do chrzescijanstwa, skoro nie jest to termin biblijny. Jakie jest
znaczenie tego terminu — co oznacza i co powinien oznacza¢ dla tych, ktorzy
katechumenat prowadza idla tych, ktérzy do katechumenatu przychodza. Chodzi
wigc o krotki rys historyczny.

Stowo ,,mystagogia” wywodzi si¢ zjezyka religii misteryjnych’. W okresie
Kosciota pierwotnego, okoto II-III wieku stanowisko Ko$ciota wobec tej terminologii
byto negatywne. Justyn piszac okoto roku 155 do cesarza rzymskiego i thumaczac,
czym jest chrze$cijanstwo, uzywa w swej Apologii terminu initiatio, mystagogia,
wtajemniczenie w odniesieniu do obrzedéw poganskich. Ale juz Tertulian zaczyna
wprowadza¢ Ow termin w zwigzku z misteriami chrze$cijanskimi. Orygenes ten
termin ,,chrzci” (I1I wiek). Zaczyna si¢ w Kosciele praktyka wtajemniczenia zwigzana
z terminologia misteriow, w oparciu jednak nie o misteria poganskie, lecz o tres¢
Pawlowego Mystérion (Kol 1,13-14; 18-20).

Hipolit okoto roku 220 w swej Traditio Apostolica zapisuje juz szczegoly tej
poshugi. Mowi o strukturach katechumenatu. Przy koncu III wieku praktyka inicjacji
chrzescijanskiej jest znana i zywa w catlym regionie $rodziemnomorskim. Od wieku
IV do VI chrzescijanstwo przezywa ztoty okres duszpasterskiej praktyki inicjacyjne;j.
Cyryl w Jerozolimie, Teodor z Mopswestii w Syrii, Jan Chryzostom w Kon-
stantynopolu, Ambrozy w Mediolanie, Augustyn w Kartaginie — w swych
katechezach mowig o inicjacji. Jest ona juz dobrze zorganizowana. Ma wlasng liturgi¢
o glebokim symbolicznym znaczeniu. To epoka rozwoju Wielkiego Postu jako okresu
rocznej reinicjacji — tacznie z rozbudowanym wtedy Okresem Wielkanocnym, z
wyakcentowaniem Triduum Sacrum, az do Niedzieli Biate;.

Ale rzecz paradoksalna: kiedy chrzescijanstwo otwiera drzwi dla mas, edykt
mediolanski w 313 roku i poczatek ery konstantynskiej zaczynajg te praktyke osta-
bia¢. Nastepuja masowe chrzty, nawrocenia, a potem wprowadza si¢ chrzest niemow-
lat. Od wieku VI do XVI chrzest niemowlat staje sie jedyna formg wprowadzania w
Kosciot. Nawet poszczegolne chrzty ludzi dorostych dokonujg sie modo parvulorum.
Katechumenat zanika. Jak kto§ powiedziat, christianisme (duch nauki chrzescijan-
skiej) zostaje przestonigty przez chrétienté (ciato instytucji chrzescijanstwa). Forma
strukturalna, jurydyczna przestania forme mystagogiczna. Przypomnijmy sobie, ze



Polska w tym okresie przezyta swdj chrzest masowy. Mysle, ze nie jest przesada, jesli
si¢ powie, ze mystagogiczny chrzest Polski trwa po dzi§ dzien.

Powr6t do sporadycznych préb inicjacji to wieki od XVI do XIX. Chrzest
dzieci jest powszechny. W praktyce Kosciota duszpasterze wprowadzaja katechizmy.
Istnieje znany katechizm $w. Piotra Kanizego, ale rozpowszechniony jest tez
katechizm Lutra. Kardynal Santori na polecenie Piusa V dla potrzeb misji wobec
Zydéw i muzutmanéw odkrywa rytuat Kosciola starozytnego — odkrywa Kate-
chumenat, ale nie dochodzi jeszcze do zredagowania obrzedu.

Jestesmy u poczatku misyjnego odrodzenia. W roku 1622 powstaje Kongre-
gacja Rozkrzewiania Wiary (de Propaganda Fidei). Odstania sie konieczno$¢ tworze-
nia duszpasterstwa wtajemniczenia chrzescijanskiego, innego niz katecheza oparta na
katechizmie. Nastgpuja proby przeszczepu chrzescijanstwa, katolicyzmu i liturgii do
Amazonii czy krajéw Dalekiego Wschodu, zwtaszcza ze obrzgdy, jak wiemy, sg w
owym czasie sprawowane jedynie w jezyku tacinskim. Wiemy tez, ze w owym czasie
nie przynosza spodziewanego owocu.

W XIX wieku kardynatl Lavigerie organizuje W Afryce katechumenat dla
dorostych, ale inicjatywa marnieje z braku wilasciwego rytuatu. ,,Mundializacja”
chrzesécijanstwa — czyli jego ekspansja poza granice Europy — zbiega si¢ wigc z po-
trzebg wypracowania obrz¢du chrztu dorostych, zawierajacego wymiar duchowosci,
katechezy, wspodlnoty, ewangelizacji. W XIX wieku zaczyna si¢ epoka odnowy
Kosciota przez proby odwzorowywania katechumenatu i jeszcze co$§ wazniejszego:
probe przeprofilowania duszpasterstwa dokota tej gtownej osi.

Wiek ten podbudowat odwage $wigtego papieza Piusa X do proklamowania
tezy, ze nalezy odnowi¢ Kosciot przez udziat w liturgii. Oto geneza ruchu odnowy
liturgicznej, ktory jest ruchem koscielnym par excellence.

W wieku XX, do 1939 roku, Kosciot stara si¢ odnowi¢ siebie przez liturgie.
Widoczne sa wysitki, aby doprowadzi¢ do wiosny Kosciota poprzez powrdt do
utraconego ogrodu, w ktorym tryska zapomniane zrédto wody zycia. Prekursorzy
stownika inicjacji — O. P. Guéranger z Solesmes w swoim L’Année liturgique (1841 —
1882), L. Duchesne w Le source chrétienne w 1889 — wprowadzaja termin initiatio
christiana, ktorym okreslajg trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie, Eucharystie,
udzielane dorostym w nierozdzielnym powigzaniu. A potem nastgpuje praca
poglebiajaca: tworza je wspolnoty monastyczne, takie jak Solesmes, Maria Laach,
Beuron, Klosterneuburg, Chevetogne, Maredsous, Tyniec i grono mystagogow, teore-
tykow i duszpasterzy: O. Casel OSB, P. Parsch, L. Beauduin OSB, J. A. Jungmann
SI, F. J. Dolger, J. Daniélou SI, B. Botte OSB, R. Guardini, J. Pinsk, G. Dix, M. Kor-
del. Wydobywaja oni ze skarbca starozytnosci materiat potrzebny dla prob stworzenia
nowego obrzedu. Ich praca daje impuls poszukiwaniom Soboru Watykanskiego II,
ktory ktadzie istotne podwaliny dla odrodzenia katechumenatu i duszpasterstwa
inicjacyjnego.

cdn.

Przypisy:

1 Por. Mala encyklopedia kultury antycznej, Warszawa 1973: , misteria (gr. myst_ria) -
tajemny kult potaczony z tajemnymi obrzedami ku czci niektorych bostw w starozytnej Grecji.
Misteria odbywaty si¢ przewaznie w nocy i polaczone byly ze $piewami i tancami.
Najwazniejsza czgscig bylo przedstawienie ilustrujgce mit o zyciu i $mierci bostwa, ktéremu
byly poswiecone. Uczestniczenie w misteriach wymagato wtajemniczenia. Nowo
wprowadzony nazywal si¢ myst s, wprowadzajacy nazywali si¢ mystag goi. Samo
wtajemniczenie obejmowalo kdtharsis (0czyszczenie), systasis (obrzedy ofiary, $piewu
i tanca) i epoptéja (Swicte widowisko). Wymieniane sg glownie nastepujgce misteria: ku czci
Demetry i Kory (Eleuzynia), orfickie — ku czci Dionizosa, misteria ku czci Sabaziosa, Attysa i
Kybele, Mitry, Izis i Ozyrysa, misteria samotrakijskie ku czci Kabirow. Po wojnie
peloponeskiej dotarty do Grecji kulty i misteria orientalne (Kybele, Mitry). Do Rzymu misteria
dotarty wczesnie; w okresie podznego cesarstwa forma misteriow byla szeroko
rozpowszechniona. Szczegodlnie popularne byty misteria Kybeli (Magna Mater) i Mitry”.

2 Na temat obecno$ci misteriow (Mysteriengegenwart) mowi teoria Odo Casela OSB,
zwana inaczej teorig chrzescijanskiego misterium kultu. Proponuje ona, opierajac si¢ na



tradycji greckich 1 facinskich Ojcéw Kosciota, zainspirowanych Pawlowym pojeciem
Mystérion, postulat widzenia catosciowego. Jest w zgromadzeniu liturgicznym
obicktywna obecno$¢ aktu historycznego (w przeciwienstwie do poganskich misteriow, ktore
opieraly si¢ na mitycznej prehistorii), a takze jest w nim obiektywna obecno$¢ aktu
odkupienczego. Sprawca tego aktu jest nie tylko zbawczy akt wynikly z mgki Chrystusa
(Christus passus), ale takze obiektywna obecno$¢ catego zbawczego dzieta
Chrystusa, wszystkich misteriow Jego zycia, od Wcielenia az po paruzje, z centralnym
wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania. Obecno$¢ ta jest nie tylko efektywna, ale
obiektywna. To stwierdzenie bardzo zawazylo na catej reinterpretacji sformutowan
teologicznych dokonanych w okresie poprzedzajacym Sobor Watykanski II, a zwlaszcza po
jego zakonczeniu, kiedy doktryna Casela weszta do oficjalnych dokumentéw Kosciota.
Stabilnos¢ obiektywnych zasad, mocno wyakcentowanych przez Casela, pozwolita
przezwycigzy¢ niektore interpretacje zbyt daleko idace w kierunku opus operantis, zwlaszcza
znang propozycj¢ holenderskich teologow P. Schoonenberga i L. Smitsa o transfinalizacji i
transsignifikacji.

Nowym punktem wyj$cia dla nowej interpretacji przedmiotu misterium (quod
mysterii) stata si¢ nie tylko filozofia naturalna, ale takze antropologia i teologia sakramentalna.
Przyczynita si¢ tez do tego ponownie odkryta i rozpracowana teoria znaku, jak i nowe
antropologiczne wyjas$nienie czynnosci symbolicznych. W oparciu o fenomenologie
probowano stworzy¢ zarys antropologii aktu symbolicznego. W konkluzji zaczeto coraz
czesciej twierdzi¢, ze sakramenty sa spotkaniem intrpersonalnym migdzy wierzacymi
a Chrystusem. Doprowadzito to do epokowego odkrycia, ze nie tylko realis praesentia
Chrystusa w postaciach eucharystycznych tworzy quod mysterii, ale wieloptaszczyznowa
r6znorodno$¢ tej jedynej realnej obecnosci Chrystusa.

Poczawszy od encykliki Piusa XII Mediator Dei, Konstytucji o Liturgii i nastepuja-
cych po niej dokumentéw oficjalnie wskazuje si¢ juz na wieloptaszczyznowosé jedynej
obecnosci Chrystusa. Nie tylko czynnosci Chrystusa, nie tylko Jego dynamiczna taska, ale
Jego Osoba sg obecne tak w kaptanie sprawujacym liturgie, jak i w zgromadzeniu, w
proklamacji stowa czy wreszcie w eucharystycznych postaciach. W kazdym przypadku
praesentia realis posiada wiasciwa sobie zawarto$¢. Nie pytamy dzisiaj: czy Chrystus jest
tutaj? Nie pytamy dzisiaj: gdzie On jest? Na te pytania jest wiele odpowiedzi w Tradycji (to
trzeba wilasnie stwierdzi¢ wbrew progresistom, idacym zbyt na biegun opus operantis i
zapominajagcym o Opus operatum). Dzi$ pytanie istotne brzmi: dla kogo On tam jest?

Stawac si¢ uczniem Chrystusa w czasie
S. Adelajda Sielepin CHR

Podjeta w poprzednim numerze Anamnesis problematyka katechumenatu
sktania do kontynuacji, cho¢ juz nie w tak rozlegtej formie, ale za to Systematycznie,
by ukazywaé poszczegolne zagadnienia zwigzane Scisle z tg formg duszpasterstwa.
Przynaglajg nas do tego dwa powody: doniostos¢ i nowos¢ sprawy dla duszpasterzy i
Ludu Bozego w Polsce. Spotykajac si¢ powszechnie z bardzo uproszczong forma
przygotowywania dorostych do chrztu, najczesciej modo parvulorum, nalezatoby
potozy¢ akcent na uwzglednienie dhuzszej formacji kandydata i zaopatrywania go w
faske Boza przystugujaca mu w tym okresie, a zapewniang w poszczegdlnych
obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia, zawartych w nowym, zatwierdzonym
przez ostatni Sobor obrzedzie chrztu dorostych’.

Postawienie czlowieka w czasie zaklada cigglos¢ wszelkich przemian w
ludzkim Zyciu, a w tym punkt kulminacyjny z przygotowaniem i rozwinigciem.
Wprowadzanie w chrzescijanstwo tak wlasnie si¢ odbywa. Laska wiary podjeta przez
cztowieka, istote rozumng iwolng, doprowadza go stopniowo do pierwszego
uswiadomionego momentu nawrocenia a poprzez jego poglebianie i rozwdj do
szczytu spotkania z Bogiem ,,twarza w twarz”, ktore antycypujemy w Eucharystii. W
procesie tym towarzyszy cztowiekowi Kosciot, ktory pelni role wtajemniczajacego
pedagoga, doprowadzajgcego bezposrednio do Boga samego i do wewngtrznego
Mistrza, jakim jest Chrystus. Miejscem, w ktorym cztowiek staje si¢ dzieckiem Boga
1 uczniem Chrystusa, jest w KosSciele katechumenat. Jest on kolebkg i pierwszg szkota



chrzeécijanskiego powotania do $wigtosci, ktore ma by¢ udzialem kazdego
cztowieka’.

Sobdr po wielowickowej przerwie — mniej wigcej od VI wieku — powrdcit do
tej formy ewangelizacjii dorostych®, biorac pod uwage ich podstawowe i naj-
doskonalsze wtadze duszy dane od Boga, to znaczy rozum i wolng wole. Liczac si¢ z
tymi naturalnymi zdolnosciami-talentami cztowieka, Kos$ciot przeznacza czas na
odpowiednie przygotowanie kandydatéw, a ponadto organizuje ten czas zgodnie z
prawda obwieszczong przez Chrystusa: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az
do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20) i ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5).
Cztowicek nie jest sam w swoim poszukiwaniu Boga. Towarzyszy mu w tym
Chrystus, ktory jest droga do Ojca (J 14, 6). Ta obecno$¢ ma moc uswigcajaca.
Kosciot z woli Chrystusa troszczy si¢, by wchodzenie do wspolnoty chrzescijan nie
odbywato si¢ gwaltownie, ale bylo w okreslony sposob uswigcane. W tym celu
organizuje si¢ czas przygotowania tak, by w kolejno sprawowanych obrzedach
zapewni¢ kandydatom dostep do Bozej taski potrzebnej w tym niajako prenatalnym
okresie zycia nadprzyrodzonego”.

Whtajemniczanie chrzescijanskie jest wprowadzaniem czlowieka nie tyle w
sakramenty, co w Misterium Boga Trojjedynego, w Jego zycie, ktdre dla nas ujawnito
si¢ w dwoch aktach: w Misterium Wocielenia i w Misterium Paschy. Naturalnym
podlozem dla przyblizania cztowiekowi poszczegdlnych tajemnic zycia Chrystusa
jest rok koscielny’. Wynika z tego prosty wniosek, ze przezywanie tajemnic
Chrystusowych razem z Ko$ciolem stanowi najbardziej stosowny i wiarygodny
klimat wchodzenia w zycie chrzescijanskie, ktdre przeciez nie jest niczym innym jak
zyciem z Chrystusem w Duchu Swietym na chwale Boga Ojca. Nie mozemy nie
glosic tej prawdy.

Ko$cidt naucza, ze katechumenat potrzebny jest po to, by wprowadzanie w
chrzescijanstwo nie ograniczato si¢ jedynie do nauk, lecz byto wystarczajaco dlugim
czasem dla ksztattowania catego zycia duchowego i dla wystarczajaco dhugich
éwiczen, przez ktore ,,uczniowie tacza si¢ z Chrystusem, swym Nauczycielem™.

Woprowadzenie teologiczno-pastoralne do ksiegi OICA zaleca, by formacja
duchowa w katechumenacie byta prowadzona stopniowo i by byla $wiadomie
dostosowana do roku liturgicznego. Jak to rozumie¢?

Katechumenat starozytny i wzorowany na nim doktadnie dzisiejszy Obrzed
chrzescijanskiej inicjacji mowi wyraznie, ze sakramenty chrzescijanskiego
wtajemniczenia winny by¢ sprawowane w Wigili¢ Paschalna’, a czas bezposredniego
przygotowania do wydarzen paschalnych i przyjecia sakramentow powinien
przypada¢ na Wielki Post. Czas ten stanowi tylko jeden z etapow wtajemniczenia i
dla katechumendw nazywa sie okresem 0czyszczenia i oswiecenia®. Jest to taki czas w
roku liturgicznym, ktory teologicznie stanowi najbardziej trafne podtoze dla chrzciel-
nego odrodzenia si¢ katechumenow. Tradycja przytacza jeszcze dane z pierwszych
wiekow Kosciota, kiedy praktykowano udzielanie sakramentow chrztu,
bierzmowania i Eucharystii w $wicto Epifanii. Swiadcza o tym homilie na te
okoliczno$¢, ktére maja charakter wyraznie mystagogiczny, a wigc moglyby by¢
skierowane do $wiezo ochrzczonych neofitow’.

Trzymajac si¢ zatem przepisow Kosciota przyjmujemy, ze sakramenty
chrztu, bierzmowania i Eucharystii powinny by¢ udzielane dorostym raz w roku w
Wigili¢ Paschalng po odpowiednio dlugim przygotowaniu, w ramach ktoérego
bezposrednie przygotowanie, czyli okres oczyszCzenia i oswiecenia ma trwaé caty
Wielki Post. Modyfikacji tych zalecen moze dokonywaé biskup w ramach swojej
diecezji jedynie ze wzgledu na powazne okolicznosci.™

Z zalecen tych wynika, Zze rozpoczgcie bezposredniego przygotowania do
wydarzen Wielkanocnych, czyli obrzed wybrania otwierajacy katechumenom czas
oczyszczenia i oswiecenia, musi przypada¢ na poczatek Wielkiego Postu. Ksigga
Obrzedow wyznacza sprawowanie obrzedu wybrania na pierwsza niedziele
Wielkiego Postu lub z waznych przyczyn moze on by¢ przeniesiony na dzien
powszedni'*. Obrzed ten zamyka okres katechumenatu i otwiera czas uwewnetrznia-
nia prawd poznanych w katechumenacie. W czasie tym chodzi o poznawanie siebie w
Chrystusie, co ma doprowadzi¢ do uznania swojej grzesznosci, obudzenia skruchy za



grzechy i ufno$ci w mitosierdzie Boga, ktory w Chrystusie przywraca grzesznika do
Zycia wiecznego.

Czas paschalny jest czasem centralnym w roku liturgicznym i przybliza nam
istotne fakty zbawcze. W procesie chrzescijanskiego wtajemniczenia okres ten ma
rownie doniosta rolg i dlatego Kosciot trzyma si¢ scalenia okresu Wielkiego Postu i
Wielkanocy z glownymi etapami formacji sakramentalnej. Po przyjeciu sakramentéw
chrzescijanskiego wtajemniczenia nastepuje okres mystagogii, czyli poglebionego
wtajemniczenia, ktory neofici przezywaja w okresie Wielkanocy, spotykajac Chrys-
tusa w Eucharystii. Jest to dopiero wlasciwy czas na katechezy mystagogiczne, ktore
maja odstania¢ nowo ochrzczonym (neofitom) glebie i tres¢ sakramentow, ktorych
stali si¢ uczestnikami. Z pomoca taski Bozej sakramentalnej lepiej pojmuja znaczenie
stéw i czynéw Chrystusa, a o§wieceni Duchem Swictym wzrastaja w umiejetnosci
wspOlpracy ztaska i w odwaznym dawaniu $wiadectwa Chrystusowi. Neofitat
powinien trwaé¢ co najmniej rok. Jest to jednak czas symboliczny, bowiem poglebione
wtajemniczanie trwa do konca zycia.

Pozostalty nam jeszcze dwa pierwsze etapy chrzescijanskiej inicjacji,
0 ktorych mowi ksigga Obrzedéw™: prekatechumenat i katechumenat, ktore stanowia
wstep do wyzej omowionej formacji. Przepisy nie okreslajg doktadnie momentu
rozpoczgcia ani czasu trwania tych etapow. Ze wzgledu na ich wprowadzajacy
charakter nalezy uwzgledni¢ naturalne okolicznosci i poziom kandydatow™. Kosciot
musi zwroci¢é uwage na poszczegdlne osoby, ktorych stan duchowy w momencie
przyjscia do Kosciota bywa bardzo réznorodny.

Pierwszy okres zwany prekatechumenatem ma wielkie znaczenie dla catej
formacji, a nawet dla catego zycia chrzescijanskiego, gdyz jest pierwszym osobistym
zetknigciem si¢ cztowieka z Kosciotem, ktéry z pomoca Boga wpltywa na
ksztaltowanie si¢ motywacji cztowieka, glosi prawd¢ o zbawieniu przez Jezusa
Chrystusa i stwarza warunki, by cztowiek poznajagc Boga uwierzyt i nawrocit sig.
Okres ten konczy sic decyzja kandydata (sympatyka)® odnosnie do wiary w
Chrystusa i gotowosci péjécia za Nim w Kosciele™. Te poszukiwania trwaja tak
dlugo, az zostanie sformutowana samodzielna i dojrzata decyzja sympatyka. Zalezy to
od jego otwartosci na taske Bozg i od wspodtpracy z nauczajacym Kosciolem. Okres
ten konczy si¢ przyjeciem sympatyka do grona katechumenow, czyli do Kosciota.
Akt ten potwierdza obrzed naznaczenia krzyzem'®.

Kolejno nastepujacy po nim katechumenat wtasciwy lub Scisty albo po prostu
katechumenat jest czasem podstawowej formacji, w ktorym katechumeni poznaja
Chrystusa — Boga-Cztowieka i Odkupiciela. Dopiero wtedy czytaja Ewangelie, ktore
otrzymali w obrzedzie przyjecia do katechumenatu®’. Katechumenat moze trwa¢ kilka
miesiecy, anawet kilka lat, w zaleznosci od stopnia $wiadomosci religijnej
katechumenow. Na ten czas formacji na pewno przypadnie okres Wecielenia i okres
zwykly, ktore sprzyjaja wdrazaniu poczatkujacych w tajemnice zycia Chrystusa
I weielaniu w praktyke poznanych tresci. W czasie tego okresu katechumen winien
osiggng¢ taka $wiadomo$¢ wiary, by odpowiedzialnie wyrazi¢ pragnienie
zjednoczenia si¢ z Bogiem w sakramentach chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Ta
decyzja jest podstawa dalszego wtajemniczania i zycia chrz$cijanskiego w Kosciele
katolickim. Decyzja ta jest jednoznaczna z wybraniem i przeznaczeniem do przyjecia
sakramentow w Wigili¢ Paschalna, najblizszg po tym obrzedzie.

Patrzac na caly rytm wprowadzania czlowieka w chrzescijanstwo musimy
doceni¢ rolg istotnych momentdw roku liturgicznego (Wielki Post i Wielkanoc), ktore
nadaja wymowg poszczegdlnym etapom wtajemniczania, zwlaszcza, gdy chodzi o
decydujace etapy: okres 0Czyszczenia i oswiecenia Oraz oKres mystagogii.
Poprzedzajace dwa etapy, prekatechumenat i katechumenat, stanowia wstepna fazg i
uzaleznione s bardziej od indywidualnych dyspozycji przygotowujacych sie
sympatykow i katechumenow. Daje si¢ tu zauwazy¢ madros¢



Kosciota odzwierciedlajaca zbawcza pedagogie Boga, ktory najpierw w imieniu
Boga inicjuje dialog i dostosowuje go do mozliwosci ludzkich, ,zniza si¢” do
czlowieka. Dlatego czas pierwszej ewangelizacji nie jest Scisle okreslony, lecz
uzalezniony jest od ludzkich mozliwosci. W dalszych etapach, oczyszcze-nia i
oswiecenia oraz mystagogii, czas formacji jest doktadnie okreslony i powinien
przypadac¢ na Wielki Post i okres Wielkanocy. Bog wtedy intensywnie wiacza wybra-
nych i neofitow w rytm, jakim zyje Kosciol, by ci kierowali si¢ juz zdecydowanie
,»obyczajami” Krolestwa Niebieskiego i dzieci Bozych.

Przypisy

1. Ordo Initiationis Christianae Adultorum (OICA), Typis Polyglottis Vaticanis 1977 —
Obrzedy Chrzescijanskiego Wtajemniczenia Dorostych, Katowice 1988.

2. ,Wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sa
przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sg do $wigtosci, zgodnie ze stowami Apostota:
«Albowiem wola Boza jest uswiecenie wasze» (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4)” — KK 39.

3. Okreslenie ,,dorosty” odnosi si¢ do osoby, ktora ukonczyta siodmy rok zycia i nie
mozna jej juz uznawaé za dziecko (por. KPK, Kan. 97). Dlatego OICA zawiera kilka wersji
obrzedu, z uwzglednieniem osob w wieku katechizacyjnym.

4.  Por. KL 64. Ojcowie Kosciota czesto porownywali obrzed naznaczenia krzyzem i
przyjecie do Kosciota do poczecia ,,nowego czlowieka”, a polanie woda chrzcielng w Wigilie
Paschalng do jego narodzenia ,z wody i z Ducha” (por. S. Augustinus, De diversis
quaestionibus ad Simplicianum, PL 40, 111-112). Dlatego czas formacji w katechumenacie
mozna nazwaé okresem prenatalnym.

5. Por. KL 102; 6. Por. DM 14; 7.Por. OICA 49; 8. Por. OICA 21; KL 109;
DM 14,

9.  Por. np. S. Gregorius Nazianzenus, In sancta Lumina (PG 36, 335-360).

10. Por. OICA66; 11.Por.OICA51;139; 12.Por. OICA7; 13. Por. OICA 50.

14. (gr.) sym-path_s (od sym-pathein = ,czu¢ z”, ,wspot-czu¢”) = ,,wspdt-czujacy”,
»Cczujacy razem z”, ,doznajacy podobnych uczu¢” (por. Stownik grecko-polski, red. Z.
Abramowiczowna, Warszawa 1958-1965, t. IV, s. 162). Stad termin ,,sympatyk” oznacza
kandydata do chrzescijanstwa, ktory pod wplywem taski uprzedzajacej i ewangelizacji
KoSciota zaczyna przezywac i rozumie¢ Objawienie Boze podobnie jak cztonkowie Kosciota i
razem z Kosciotem. Na tej podstawie moze wyrazi¢ swoje pragnienie nasladowania Chrystusa
i prosi¢ o przyjecie do Kosciota (por. OICA 14).

15. Por. OICA6; 16. Por. OICA 75-86; 17. Por. OICA 93.



Z. Dziesiatej Katechezy Chrzcielnej
sw. Jana Chryzostoma

Mistyczna rzeczywisto$¢ chrztu

Skierowywatem was z najwickszym spokojem ku straszliwej
inicjacji, wprowadzatem was w samo sanktuarium i pokazywatem Swiete
Swigtych ze wszystkim, co si¢ tam znajduje — nie zlote naczynie z manna,
lecz Cialo Panskie, Chleb niebieski. Wskazywalem wam nie na skrzynie w
drzewie z kamiennymi tablicami Prawa, lecz na czyste iswigte Ciato
samego Dawcy Prawa. Pokazywatem wam wngtrze nie zabitego baranka
bez skazy, lecz ofiarowanego mistycznie Baranka Bozego, ktorego widok
jest straszny dla samych aniotéw. Pokazywatem nie wejscie Aarona w
zlotej szacie, lecz wstep Jedynego Syna, niosgcego pierwociny naszej
natury, pokazujacego Ojcu w sobie wielko$¢ Jego dzieta cudownie
udanego. Bo nie jest to zbudowana ludzkimi r¢kami zydowska $wiatynia,
bedaca odbiciem prawdziwej, lecz samo niebo, do ktorego wstapit Chrys-
tus, aby sie wstawiaé za nami przed obliczem Boga. Jest tam zastona
niepodobna wcale do onej w $wiatyni zydowskiej, lecz o wiele strasz-
niejsza. Uslysz tez, jaka jest ta zastona, aby$ wiedzial, jakie jest Swiete
Swietych, i co ona oznacza. Mamy — moéwi dalej — pewnosé, iz wejdziemy
do miejsca Swietego przez krew Jezusa. On sam zapoczqtkowal droge
nowq i Zywq, przez zastone, to jest przez swe ciato. Widzisz, ze ta zastona
jest straszliwsza od tamtej! Jest to wszystko, co chciatem przynie$¢ na po-
czatek dzisiejszej inicjacji.

Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, tt. ks. Wojciech
Kania (U Zrédet katechumenatu, t. 2), Lublin 1994, s. 26.




Z Jedenastej Katechezy Chrzcielnej

sw. Jana Chryzostoma
Przyjscie Oblubienca

Dzi$ jest ostatni dzien katechezy. Dlatego i ja ostatni ze wszystkich
przybylem, aby wam oznajmié¢, ze po dwoch dniach przyjdzie do was
Oblubieniec. A wigc wstancie! Zapalcie swe lampy i w jasnym $wietle
przyjmijcie Krola niebieskiego. Wstancie i czuwajcie, bo nie we dnie, lecz
wsrod nocy przyjdzie do was Oblubieniec. (...)

Ale nie zadowolcie si¢ zwykta wiadomoscia, ze przychodzi Oblubie-
niec, bo rzeczywiscie jest to wazna wiadomos¢ i wielka mito$¢ ku ludziom.
Nie nakazat Chrystus naturze ludzkiej przychodzi¢ do Niego, lecz sam przy-
szedl, aby zlaczy¢ si¢ z nami. (...) Gdy chodzi o Chrystusa i Koscidt, to jest
zdumiewajace, ze bedac Bogiem i majac szczesliwg i czysta istote — a wiecie,
jak wielka jest roznica migdzy Bogiem a ludzmi — raczyt przyjs¢ do naszej
natury. Opusciwszy mieszkanie swego Ojca, nie zmienit bytu, lecz na mocy
planu Wcielenia pospieszyt do swej oblubienicy. O tym wilasnie pouczyt sam
Swiety Pawet w podziwie i czci wielkiej, mowigc: ,,Dlatego opusci cztowiek
ojca i matke, a potaczy si¢ z zong swoja. Tajemnica to wielka, a ja mowie: w
odniesieniu do Chrystusa i do Kosciola” (Ef5.31). | ¢¢z  dziwnego, ze
(Oblubieniec) przybyt do swej oblubienicy, skoro przyrzekt dusze potozy¢ dla
niej? Wszak zaden oblubieniec nie odda swego zycia za swa oblubienice, nikt
bowiem, zaden kochanek — nawet bardzo zapalony mito$cig — nie ptonie do
kochanej taka mitoscig, jaka Bog pragnie zbawienia naszych dusz: choéby
trzeba bylo by¢ oplutym — powiedziat — by¢ zbitym, i§¢ na krzyz i zostaé
ukrzyzowanym dla zdobycia oblubienicy. Ilez cierpiat i znosit bez podziwiania
jej pigknosci! Nie mial przeciez nic od niej brzydszego i bardziej
pozbawionego uroku.

Dzi$ jest ostatni dzien katechezy. Dlatego i ja ostatni ze wszystkich
przybylem, aby wam oznajmi¢, ze po dwoéch dniach przyjdzie do was
Oblubieniec. A wigc wstancie! Zapalcie swe lampy 1 w jasnym $wietle
przyjmijcie Kréla niebieskiego. Wstaficie i czuwajcie, bo nie we dnie, lecz
wsrdd nocy przyjdzie do was Oblubieniec. (...)

Ale nie zadowdlcie si¢ zwykla wiadomoscia, ze przychodzi Oblubie-
niec, bo rzeczywiscie jest to wazna wiadomos¢ 1 wielka mitos¢ ku ludziom.
Nie nakazat Chrystus naturze ludzkiej przychodzi¢ do Niego, lecz sam przy-
szedl, aby zlaczy¢ si¢ z nami. (...) Gdy chodzi o Chrystusa i Koscidt, to jest
zdumiewajace, ze bedac Bogiem i majgc szczgsliwg i czysta istote — a wiecie,
jak wielka jest réznica miedzy Bogiem a ludzmi — raczyt przyj$¢ do naszej
natury. Opusciwszy mieszkanie swego Ojca, nie zmienit bytu, lecz na mocy
planu Wcielenia pospieszyt do swej oblubienicy. O tym wlasnie pouczyt sam
swicty Pawet w podziwie i czci wielkiej, mowigc: ,,Dlatego opusci cztowiek
ojca i matke, a polaczy sie z zong swojg. Tajemnica to wielka, a ja méwig: w
odniesieniu do Chrystusa i do Kosciola” (Ef5.31). 1 ¢¢z  dziwnego, ze
(Oblubieniec) przybyt do swej oblubienicy, skoro przyrzekt dusze potozy¢ dla
niej? Wszak zaden oblubieniec nie odda swego zycia za swa oblubienice, nikt
bowiem, Zaden kochanek — nawet bardzo zapalony mito$cig — nie ptonie do
kochanej taka miloscia, jaka Bog pragnie zbawienia naszych dusz: chocby
trzeba bylo by¢ oplutym — powiedzial — by¢ zbitym, i$¢ na krzyz i zostaé
ukrzyzowanym dla zdobycia oblubienicy. Ilez cierpiat i znosit bez podziwiania
jej pigknosci! Nie mial przeciez nic od niej brzydszego i1 bardziej
pozbawionego uroku

I przybyt, i znalazt te, ktorg postanowit poslubic, naga i brzydka przyodziat
czysta szata, jakiej blasku i chwaty Zadne stowo i1 Zadna mysl nie potrafi przed-
stawi¢. Jak to wyraze? Jaka szata nas przyodzial? — Wy wszyscy, ktorzy
zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Tg
wlasnie szatg od poczatku widzac proroczymi oczyma, Dawid tak zawolat:
Krélowa stoi po Twej prawicy.

Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, tt. ks. Wojciech
Kania (U Zrédel katechumenatu, t. 2), Lublin 1994, s. 39-41.




Z dziel pionierow odnowy liturgicznej

Logos i etos proboszcza
O. Pius Parsch

Proboszcz to wiasciwie naprawde wielki pan. Nie wiem, ktory zawod tu na
ziemi mozna by z nim porownaé. Nie jest on naturalnie zwyczajnym tylko
urzednikiem albo naczelnikiem swojej gminy. Stosunek jego do parafii jest inny,
glebszy, trzeba go poja¢ nie zewngtrznie tylko, ale w calej jego metafizycznej
rzeczywistosci. Aby oswietli¢ cala wielko$¢ proboszcza, popatrzmy na jego stosunek
do Chrystusa, do parafii, do wiernych.

1. Proboszcz jest zastgpca Chrystusa, on jest glowa mistycznego ciata —
parafii, jest Chrystusem. Nie powinni§my tej mysli ostabiac, ale przyjac ja w catej jej
potedze i rzeczywisto$ci. W proboszczu ukazuje si¢ parafii ucielesniony Chrystus. Bo
sa rozne zjawienia si¢ Chrystusa; Chrystus obecny jest nie tylko w Eucharystii, ale i w
oltarzu, ottarz to Chrystus; Chrystus jest w Ewangelii, gdy ja glosimy, Chrystus jest w
proboszczu, w biskupie, w parafii, w ubogich. O tym moéwil sam Jezus, ale my$smy to
przeoczyli (raczej: prze-uczyli, verlernt), mysSmy zapomnieli, jak i tu takze trzeba
widzie¢ Chrystusa, i tu takze Go uczci¢, wyczuwac Jego site.

Proboszczu, jeste$ dla twojej parafii Chrystusem. To nie jest tylko obraz
i por6wnanie, to jest symbol peten najpetniejszej rzeczywistosci. W tobie jest co$ z
obecno$ci Chrystusa, co$ z taski Chrystusa i Jego rzeczywistosci. Trzeba ten fakt
przemysle¢ i praktycznie wykorzysta¢. Ta mys$l sama powinna za jednym zamachem
przemieni¢ oblicze parafii. My wiemy, ze wsrod wierzacego ludu zachowuja sie
jeszcze wecale pokazne dowody $wiadomos$ci, ze proboszcz to Chrystus. Trzeba te
swiadomo$¢ utrzymac, ozywi¢, niekoniecznie nawet wiele o tym méwiac. To pickne
pozdrowienie: Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus — jest dowodem tej $wia-
domosci. Z jaka wielka czcig przystepuja do proboszcza dzieci i podaja mu raczke.
Gdy on idzie przez parafie, to parafianie powinni moéwié: oto Chrystus przeszedt. Gdy
odwiedza dom, przyjac¢ go trzeba jak Chrystusa. A gdy staje przy ottarzu, to wtedy juz
calkowicie odziany jest w Chrystusa.

My, kaptani, dopiero wtedy nalezycie zrozumiemy Msz¢ §wieta, gdy podczas
niej bedziemy si¢ czuli jak Chrystus. Nie potrzebuj¢ tego moéwi¢, ze w Kanonie
cztowiek w kaptanie ustgpuje catkowicie miejsca Chrystusowi: kaptan wymawia
stowa Konsekracji w imieniu 1 w zastgpstwie, na miejscu Chrystusa, wykonuje te
same ruchy i czynnosci, ktore wykonat Jezus przy Ostatniej Wieczerzy. Powiedzmy
to wreszcie calkiem otwarcie: przy Mszy $wigtej proboszcz staje przed parafia w calej
swojej wielkosci. To samo odnosi si¢ do kazania, ktore nie na darmo nazywa sig:
stowo Boze. To samo trzeba powiedzie¢ o sakramentach: to Chrystus chrzci, gdy
proboszcz udziela sakramentu chrztu, to Chrystus w proboszczu odpuszcza grzechy...

Jakim potgznym nakazem moze si¢ sta¢ swiadomos$¢ tej rzeczywistosci dla
catego zycia proboszcza! Jestem Chrystusem mojej parafii, czy moge to lub tamto
zrobi¢? Czy wolno mi p6j$¢ tam? Czy wolno tak méwic¢? Dlatego proboszcz btadzacy
jest podwojnie odpowiedzialny, bo wstrzasa wiara swojej parafii.

Chrystus stanie si¢ dla proboszcza tym wzniostym ideatem, na ktérym bedzie
ksztalcit si¢ i wychowywal, iuczyl. Jakze wysoko wzniesie si¢ etyka zawodowa
proboszcza, gdy powie sobie: Jestem Chrystusem mojej parafii...

2. Jaki jest stosunek proboszcza do parafii? Powiedzielismy, Ze to jest co§ w
rodzaju malzenstwa: proboszcz — maz, parafia — zona. Powtarzam znowu, Ze tu jest
co$ wigcej niz porownanie, tu jest fakt. Odsytam do §w. Pawla, ktory uzywa w tym
wypadku stow, ktore odnosza si¢ do matzenstwa. Mozemy je catkiem stusznie
zastosowa¢ do proboszcza, bo proboszcz to Chrystus, parafia to Ecclesia. Znamy
wszyscy to pickne miejsce z listu do Efezjan (5,25). Mozemy je mutatis mutandis
zastosowac¢ do proboszcza: ,,Wy proboszczowie mitujcie wasze parafie jak Chrystus
umitowat Kos$ciot i wydal za niego samego siebie, aby go uswigcié, oczySciwszy
obmyciem woda, ktéoremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg
Kosciot jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$s podobnego,



lecz aby byl $wiety i nieskalany. Tak proboszczowie powinni mitowaé swoje parafie,
jak wlasne ciato”. Mamy pelne prawo zastosowa¢ do parafii i koncowe stowa tego
fragmentu: ,,Tajemnica (misterium) to wielka: w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciota”.

Przewielebni Ksi¢za, zdarzyto sic wam juz zapewne tak: Gdy kiedy$ wyja-
$niali$cie nowozencom te stowa $§w. Pawla, ze maz w malzenstwie jest Chrystusem, a
zona Kosciotem; ze to nie jest tylko poréwnanie, ale ze w mezu jest co§ z obecnosci
Chrystusa, Jego taski, Jego rzeczywistosci; ze zona ma w m¢zu widzie¢ Chrystusa —
to wtedy matzonkowie byli bardzo gleboko wzruszeni! Ot6z podobnie ja mowig teraz
0 proboszczu: jego stosunek do parafii to boskie misterium, matzenstwo, ktore mozna
mierzy¢ tylko wzniostym stosunkiem Chrystusa do Kosciota. Gdyby ta mysl
opanowata umysty kaptanow-proboszczow, jakze czuliby si¢ zwigzani ze swoja
parafiag?! Nie odchodziliby wtedy tak szybko z jednej parafii na drugg, bo tamta
wicksze daje dochody. W dawnym Kosciele bylo takie ogdlne przekonanie, ze biskup
jest ze swoja diecezja zwigzany monogamicznie, byl zakaz zmieniania biskupstw.
Co$ podobnego zachodzi takze co do zwigzania proboszcza ze swoja parafia.

Z jaka czcia i ofiarno$cia pojdzie proboszcz na spotkanie ze swoja parafia.
Tak, mito§¢ Chrystusa do Ko$ciota, mitos¢ az do $mierci, bedzie miarg i wzorem jego
mitosci duszpasterskiej dla parafii. Ta mito$¢ rozpali w nim gorliwos$¢ duszpasterska,
by swoja oblubienic¢-parafi¢ uczyni¢ bez zmazy, $wigta, uswigcong.

Wtedy proboszcz nie bedzie czym$ w rodzaju baszy i tyrana parafii, nie
bedzie usitowat tyle czy wiecej wyciggnad iura stolae. W glebokim umitowaniu odda
si¢ swojej parafii, stanie si¢ jej wielkim diakonem, stuga, jak Chrystus: ,,Syn
Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup
za wielu” (Mt 20, 28).

3. A w jakim stosunku zostaje proboszcz do parafian? On jest ojcem, oni sa
dzie¢mi. To znowu nie tylko sam obraz, poréwnanie, ale rzeczywisto$¢. Proboszcz
jest rzeczywiscie ojcem, ojcem parafian. Znowu trzeba nam postuchaé¢ $w. Pawla
(sadze, ze kazdy dobry duszpasterz moze ogromnie wiele nauczy¢ si¢ z listow
Pawlowych). Pawetl z duma nazywa siebie ojcem gmin chrzescijanskich. ,,Choc¢byscie
mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcow w Chrystusie, nie macie wielu 0jcow;
ja to whasnie przez Ewangeli¢ zrodzitem was w Chrystusie” (1 Kor 4,15).

Proboszcz jest dawca zycia taski, jest wigc w calym tego stowa znaczeniu
ojcem. Nie na darmo miedzy kaptanem udzielajgcym chrztu a dzieckiem ochrz-
czonym powstaje duchowe pokrewienstwo, kaptan staje sie¢ duchowym ojcem.
Proboszcz jest wigc dla swojej parafii ojcem, a nawet i matka, bo nie tylko daje
boskie zycie, ale zywi je i utrzymuje przez Eucharystie i prowadzi do dojrzalosci.
Widzimy, jak te dwa sakramenty, chrzest i Eucharystia, stwarzajg mig¢dzy
proboszczem a parafig gleboki, wewnetrzny zwiazek. Z tego wniosek, ze udzielanie
sakramentow musi proboszcz uwaza¢ za wazne czynnosci duszpasterskie, ktore, 0 ile
to tylko mozliwe, powinien wykonywa¢ osobiscie. Znamienne jest, ze wilasnie
najwazniejsze czynnosci kaptanskie prawie ze wecale nie sg wykonywane przez
proboszcza, przynajmniej w miastach, np. Msza parafialna, udzielanie sakramentow,
kazania. A te czynnosci stanowia o jego ojcostwie, o dawaniu boskiego zycia
parafianom.

I teraz znowu nauczymy si¢ od $w. Pawla, jak on to ojcostwo stosowal w
praktycznej pracy. Prosze, przeczytajcie tylko dwa tak bardzo osobiste jego listy:
Pierwszy do Tesaloniczan i do Filipian; jak on ciggle modli sie za swojg gmine (nie
powinni$my zapomina¢ modli¢ si¢ za parafie — to jest takze wazne duszpasterstwo);
jak sie troszczy o nich, jak ich kocha: ,stanglisSmy posrdd was petni skromnosci, jak
matka troskliwie opiekujaca si¢ swoimi dzie¢mi. Bedac tak petni zyczliwosci dla was,
chcieliSmy wam daé nie tylko nauk¢ Bozg, lecz nadto dusze nasze, tak bowiem
staliScie si¢ nam drodzy” (1 Tes 2,7-8). A jak jest bezinteresowny, nie przyjmuje
pieniedzy nawet na swoje utrzymanie, ale dniem i noca pracuje wtasnymi r¢kami, by
zarobi¢ na siebie i na swoich wspotpracownikoéw, a nikomu nie by¢ cigzarem.

Z naciskiem podkresla: ,,Wiecie: tak kazdego z was zachgcaliSmy i zaklina-
lismy, jak ojciec swe dzieci, abyscie postepowali w sposob godny Boga, ktory was
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wzywa do swego krolestwa ichwaly” (1 Tes 2,11-12). Tu wypowiada sw. Pawet
mysl, na ktora szczegolniej zwracam uwage: osobisty kontakt.

Dzieto ks. prof. H. Swobody: Grofistadtseelsorge (duszpasterstwo wielko-
miejskie) nie przestarzato si¢ jeszcze. Wypowiedziano tam mysli, ktore do dzisiaj
czekaja na urzeczywistnienie. Ale sadze, ze najtrwalsza zashuga ks. Swobody i jego
ksiazki jest to, ze na nowo podnidst osobisty kontakt do fundamentalnej zasady
duszpasterstwa.

Proboszcz musi zna¢ swojg parafi¢, musi zna¢ osobiscie swoje dzieci para-
fialne, jak o tym mowi $w. Pawel: , kazdego z was zachgcali$my i zaklinali$my, jak
ojciec swoje dzieci”. Tu spotykamy co$ calkiem praktycznego, co zapewne w
dalszym przebiegu kursu bedzie jeszcze czgsciej omawiane. Osobisty kontakt jest
dusza duszpasterstwa. W tym jest miara wielkosci parafii. Gdzie osobisty kontakt
fizycznie nie jest mozliwy, tam konczy si¢ parafia, tam konczy si¢ normalna parafia,
tam trzeba jakich$ urzadzen uzupetiajacych i zastepczych, np. osiedli Bozych. Z
drugiej strony proboszcz musi szuka¢ wszystkich mozliwych sposobow i srodkow, by
mie¢ osobista stycznos¢ z parafianami. Nie do mnie nalezy szerzej o tym mowic.

Prof. Swoboda w zwigzku z tym rozwija wzniosty obraz Ewangelii: dobry
pasterz wérod owieczek. W stowach Pana: ,,znam moje, a moje Mnie znajg” (J 10,14)
lezy gtebokie ujecie stosunku proboszcza do parafii. ,,Znam moje” znaczy nie tylko,
ze znamy sie, ale ze jestem gleboko z nimi ztagczony — zlaczenie to metafizyczne, w
Ciele Mistycznym — a to zlaczenie mierzy si¢ tacznoscig Syna z Ojcem: ,,podobnie
jak Mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca” (J 10,15).

Wielki jest proboszcz wérod swojej parafii: to ojciec, przywddca, zywiciel, to
Chrystus parafii.

W dyskusji rzucono pytanie, w jakim stosunku do Kosciota zostaje biskup i
wikary, kaptan pomocniczy. Do rozwigzania tego pytania wiele swiatta zaczerpniemy
z historii rozwoju ,,0od biskupstwa do parafii”. W dawnych czasach biskupstwo bylto
jedynym widzialnym objawieniem Ko$ciota. Nie moéwiono wtedy tak wiele o
Kosciele ogodlnym, jak o Kosciotach, ktore byly ztaczone wzajemnymi wigzami
mitosci i tworzyly wielki Kosciot (Rzym nazywano ,,przewodnikiem zwigzku mitos$-
ci”). Biskup byt scisle ztaczony ze swoim Kosciotem. Jako nastepca Apostotow,
wyposazony w petni¢ wladzy, byt rzeczywiscie ojcem gminy, m¢zem i oblubienicem
swego Kosciota, Chrystusem swego biskupstwa. Jednoczyt w sobie i petni¢ wiadzy, i
osobiste duszpasterstwo.

Powigkszanie si¢ biskupstw doprowadzito do powstania parafii. Biskup za-
chowat pelni¢ wladzy i jest naturalnie nadal wszystkim dla swego biskupstwa, jak
niegdy$. Osobista taczno$¢ z wiernymi i swoja tacznos¢ z Kosciolem ustepuje
proboszczowi. Okre§lamy to tak: biskup uwielokrotnia si¢ w proboszczach.
Wewnetrzny zwiazek biskupa z Kosciotem uzewnetrznia sie, dokonuje sie w
facznosci proboszcza z parafig i z powrotem skupia si¢ w biskupie, tak Ze biskup jest i
pozostaje ojcem i glowa Kosciota. To, co my mowimy o biskupie i proboszczu, od-
nosi sie rowniez do proboszcza i jego pomocnikoéw — z tg rdznica, ze proboszcz po-
siada tylko jurysdykcje zwyczajng. Mozemy jednak powiedzie¢, ze proboszcz uwie-
lokrotnia si¢ w wikarych, proboszcz i wikarzy to jedno.

O. Pius Parsch, ,, Parafia zywa” (rozdz. pt. ,, Proboszcz”), Lwow 1934, 26-32 (red. zamiescifa cytaty
Z Biblii Tysigclecia)
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V. PROGRAMY HOMILETYCZNE?
ROK LITURGICZNY

JSwicta Matka Kosciol uwaza za swoj obowiazek obchodzié w czcigodnym
wspomnieniu zbawcze dzietlo swego Boskiego Oblubienca przez caly rok w ustalonych
dniach. (...)

Z biegiem roku Kosciot odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od Wcielenia
i narodzenia az do Wniebowstapienia, do dnia Zestania Ducha Swigtego oraz oczekiwania
blogostawionej nadziei i przyjscia Panskiego.

W ten sposob obchodzac misteria Odkupienia, Ko$cidt otwiera bogactwa zbawczych
czyndw i zashug swojego Pana, tak Ze one uobecniajg si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni
zetkneli si¢ z nimi i dostapili taski zbawienia.”

KL 102

We wspolczesnej praktyce duszpasterskiej konstruujemy coraz to nowe
programy homiletyczne. Pojscie za tradycja i logika odnowy KoS$ciota przez liturgie
otwiera perspektywe tak starg i $wieza jak Kosciot: zrodlem przepowiadania i
programem homiletycznym par excellence jest rok liturgiczny.

Wydana przez Papieza Piusa XII — réwno 50 lat temu — encyklika Mediator
Dei et hominum jest ukoronowaniem dokonan poprzednikéw Piusa XII na Stolicy
Piotrowej, ktore zintensyfikowaty si¢ w XX wieku. Owa Magna Charta liturgii sta-
nowi kolejny epokowy krok na drodze otwarcia si¢ Kosciota na program odnowy
liturgicznej jako na ,przejécie Ducha Swietego w Kosciele”. Dokument ten zawiera
stynng nauke Piusa XII o roku liturgicznym, ktéra na pewno gleboko zapadta nam w
umysty. Trzeba ja stamtad wydoby¢ dla sformutowania wnioskow duszpasterskich.

Rok liturgiczny to Chrys-
tus w swoich tajemnicach

Tajemnice te wciqz teraz
Zyjg i dzialajg

Rok liturgiczny

(z encykliki Mediator Dei et hominum)
Papiez Pius XII

Przez caty ciag roku zaréwno sprawowanie Ofiary Eucharystycznej, jak i go-
dziny kanoniczne obracajg si¢ przede wszystkim dokota osoby Jezusa Chrystusa i
cato$¢ jest tak harmonijnie i trafnie utozona, ze we wszystkim panuje Zbawiciel nasz
W tajemnicach swego ponizenia, odkupienia i triumfu. Liturgia $wieta, przywodzac na
pamig¢ owe tajemnice Jezusa Chrystusa, do tego zmierza, aby wszyscy wierni tak w
nich uczestniczyli, izby Boska Glowa Ciata Mistycznego swa najdoskonalszg
swigtoscig zyta w poszczegolnych cztonkach swoich. Niech dusze chrzescijan beda
jak gdyby oftarzami, na ktérych odzywaja kolejno rézne momenty Ofiary sktadanej
przez Najwyzszego Kaptana: a wiec bdl i tzy, ktore zmywaja i odkupujg grzechy;
modlitwa zwrdcona do Boga a wznoszgca si¢ az do nieba; oddanie i poswigcenie
siebie samego, dokonane duchem ochoczym, hojnym i gorliwym; a wreszcie naj$ci-
Slejsze zjednoczenie, w ktorym siebie i sprawy swoje zdajemy na Boga i w Nim spo-
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czywamy; ,.gdyz rdzeniem religii jest nasladowaé Tego, ktorego wielbisz”.!
Stosownie do planu i sposobu, wedlug ktorego liturgia przedklada nam w ozna-
czonych porach zycie Jezusa Chrystusa do rozwazania, Kos$ciét pokazuje nam
przyktady, ktore nalezy nasladowac, iwydaje skarby §wietosci, abySmy je sobie
przyswajali; trzeba bowiem wierzy¢ umystem w to, co usta $piewajg, ato, w co
wierzy umyst, trzeba wprowadza¢ do prywatnych i publicznych obyczajow.

W czasie $wietego adwentu liturgia budzi w nas $wiadomo$¢ grzechow,
ktérych nedznie dopuscilismy sig, 1 Upomina nas, aby$Smy okielznawszy pozadliwos$ci
i postugujac si¢ dobrowolnym umartwieniem ciata, skupili si¢ w poboznym
rozmyslaniu i1 przejeli si¢ zywym pragnieniem powrotu do Boga, ktory sam jeden
moze nas uwolni¢ swa taska od zmazy wystepkow i od zalosnych nieszczese, ktére za
nami ida.

Kiedy za$ powraca dzien narodzin Zbawiciela, liturgia prowadzi nas niejako
do groty betlejemskiej, bySmy sie tam nauczyli, ze jest rzecza catkiem nieodzowna
odrodzi¢ si¢ na nowo i z grzechu si¢ poprawic; to za$ tylko wtedy nastgpuje, gdy
jednoczymy si¢ w najglebszy i zyciowy sposob ze Stowem Bozym, ktore stato sig
czlowiekiem, i gdy uczestniczymy w Jego naturze, do ktorej zostalismy wyniesieni.

Przypominajac za§ przez uroczystos¢ Objawienia powotanie narodow do
wiary chrzescijanskiej, liturgia chce, aby$Smy codziennie dzickowali wiekuistemu
Bogu za tak wielkie dobrodziejstwo, bysmy dazyli do Boga zywego i prawdziwego
przez usilng wiare, bySmy poboznie i glgboko pojmowali sprawy nadprzyrodzone i
ukochali milczenie oraz rozmyslanie, gwoli tatwiejszego spostrzezenia i ogarnigcia
dar6w niebianskich.

We dni Siedemdziesiatnicy i Postu Wielkiego matka nasza Kosciét nieus-
tannie zabiega o to, aby kazdy z uwagg rozpatrzyt swa nedze, aby si¢ zachecit do
czynnej naprawy obyczajow, abySmy w szczegdlny sposob znienawidzili grzechy i
zmazali je przez modlitwe i pokute; wytrwata bowiem modlitwa i pokuta za grzechy
zyskuja nam pomoc nadprzyrodzona, bez ktérej wszelkie nasze uczynki sa czcze i
bezptodne.

W $wigtym za$ czasie, kiedy liturgia przedstawia okrutne meki Jezusa
Chrystusa, Kosciot wzywa nas na Kalwarig, abySmy wstapili w krwawe $lady
Boskiego Zbawiciela, abySmy z Nim razem chetnie krzyz podjeli, aby$my w duszach
naszych obudzili t¢ samg wolg zado$¢uczynienia i przeblagania, aby$my z Nim razem
wszyscy obumarli.

Uroczystosci Wielkanocne, w ktorych obchodzi si¢ triumf Chrystusowy,
zalewaja dusze nasza wewnetrzng radoscia; trzeba rzetelnie rozwazy¢, ze razem z
Odkupicielem naszym winni$my zmartwychwsta¢ z zycia zimnego i bezwtadnego do
wickszej gorliwosci 1 $wigtosci, przez zupelne i wielkoduszne oddanie si¢ Bogu,
abySmy zapominajac o tej biednej ziemi, do nieba wzdychali: ,jeslicie razem z
Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w gorze, w tym, co w gorze jest,
mitujcie” (por. Kol 3,1-2). Wreszcie w czasie Zielonych Swiat Kosciot upomina nas
swymi wskazéwkami i swoimi uczynkami, aby$Smy byli podatni na dziatanie Ducha
Swigtego; pragnie on mianowicie zapali¢ Boska miloscia dusze nasze, aby$my co
dzien gorliwiej w cnocie postgpowali i byli tak §wigci, jak sa Chrystus Pan i Ojciec
Jego, ktory jest w niebiesiech.

Wobec tego nalezy uwazac rok liturgiczny za wspaniaty hymn chwaty, ktory
rodzina chrzeécijan glosi Ojcu Niebieskiemu przez Jezusa swego wieCznego
posrednika. Lecz pilna i uporzadkowana gorliwo§¢ wymaga od nas, abySmy coraz
lepiej poznawali i chwalili Zbawiciela naszego, wymaga réwniez wytezonego i
mocnego wysitku i niestrudzonej praktyki, by nasladowaé Jego tajemnice, chetnie
wkracza¢ na droge Jego bolesci, a kiedy$ mie¢ udziat w Jego chwale i wiecznej
szczesliwosci.

Z podanych dotad przez nas wskazoéwek jasno si¢ okazuje, Czcigodni Bracia,
jak oddalili si¢ od naturalnego iSzczerego rozumienia liturgii ci pisarze naszych
czasOw, ktorzy uwiedzeni pozorami wznio$lejszej nauki mistycznej o$mielajg si¢
twierdzi¢, ze nie nalezy zwraca¢ uwagi na Chrystusa historycznego, lecz na
»uduchowionego, czyli uwielbionego”, rowniez nie wahajg si¢ utrzymywac, ze w
praktycznej poboznosci wiernych dokonata si¢ zmiana i ze Chrystus zostal jak gdyby
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strgcony ze stolicy swojej, gdyz usunigto w cien Chrystusa uwielbionego, ktory zyje
I kroluje na wieki wiekow i siedzi na prawicy Ojca, a na Jego miejsce wprowadzono
Chrystusa, ktéry pedzit to zycie ziemskie. Dlatego tez niektdrzy posuwajag sie tak
daleko, ze zadaja, aby usung¢ z Kosciotow wizerunki Boskiego Zbawiciela
cierpigcego na krzyzu.

Takie jednak falszywe wymysty wprost si¢ sprzeciwiaja zdrowej nauce,
przykazanej przez przodkow. ,,Wierzysz w Chrystusa urodzonego w ciele — mowi §w.
Augustyn — to dojdziesz do Chrystusa zrodzonego z Boga, Boga u Boga”.? Swicta
liturgia pokazuje nam catego Jezusa we wszystkich okolicznosciach Jego zycia, a
wiec Tego, ktory jest Stowem Ojca Przedwiecznego, ktory urodzit sie z Bogarodzicy
Dziewicy, ktory nas prawdy uczy, chorych leczy, pociesza dotknigtych smutkiem,
ktory cierpi bol i umiera; nastgpnie Tego, ktory odnidstszy triumf nad $miercig,
zmartwychwstaje, ktory krolujac w chwale nieba, zsyta na nas Ducha Parakleta, ktory
na wieki zyje w Kosciele swoim: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam takze na
wieki” (Hbr, 13,8). A zreszta daje Go nam nie tylko jako wzor do nasladowania, lecz
takze pokazuje nam Go jako nauczyciela, ktéremu mamy da¢ skwapliwie postuch,
pasterza, za ktérym po6j$¢ mamy, posrednika zbawienia naszego, zasade naszej Swig-
tosci i Gtowe Mistyczna, ktorej jesteSmy cztonkami, zyjac Jej zyciem. A skoro Jego
okrutne meki stanowia naczelne misterium, z ktérego rodzi si¢ zbawienie nasze, jest
rzecza zgodna z wiarg katolicka ukaza¢ je w najwigkszej jasnosci; jest ono doprawdy
jakby osrodkiem kultu Bozego, gdyz Ofiara Eucharystyczna co dzien je przedstawia i
odnawia, a wszystkie Sakramenty najscislejszymi wiezami sg ztaczone z krzyzem.®

Totez rok liturgiczny, zywiony nicustajaca pobozno$cig KosSciota, nie jest
zimnym i bezwladnym przedstawieniem spraw, tyczacych si¢ minionych czasow, ani
tez prostym i czczym przypomnieniem wypadkow z dawnych wiekéw. Jest to raczej
sam Chrystus, ktory trwa w KoSciele swoim i kroczy droga ogromnego
milosierdzia swego, ktora rozpoczatl za swego doczesnego zycia, gdy przechodzit
dobrze czyniac (Dz 10,38), w tym najlitosniejszym zamiarze, aby dusze ludzi zblizyly
si¢ do Jego tajemnic i nimi niejako zyly. A te tajemnice zaiste bez przerwy zyja teraz
i dziatajg, nie w ten niepewny i ciemny sposob, o jakim baja niektorzy nowoczesni
pisarze, lecz tak jak uczy nas nauka katolicka. Mianowicie wedlug zdania Doktorow
Kos$ciota sg te tajemnice szczythymi wzorami doskonatosci chrze$cijanskiej, sg
zrodtami taski Bozej dla zastug i modlitw Chrystusowych, a skutkami swymi trwale
na nas wptywaja, gdyz kazda z nich jest, stosownie do swego charakteru, na swdj
sposob przyczyna naszego zbawienia. Przyczynia si¢ do tego i ta okolicznos¢, ze
troskliwa Matka Ko$ciot, przedstawiajgc nam do rozwazania tajemnice Zbawiciela
naszego, uzyskuje prosbami swymi te nadprzyrodzone dary, dzigki ktorym duch
owych tajemnic moca Chrystusowa najzupelniej przenika jej synow.
Z Chrystusowego bowiem natchnienia i mocy mozemy przy wspolpracy naszej woli
przyswoi¢ sobie site zyciowa, jak galezie zyja zyciem drzewa a cztonki Zyciem
glowy; w ten sposob mozemy réwniez zwolna i pracowicie przeksztalci¢ si¢ na
,,;miare wielko$ci wedtug Peni Chrystusa” (Ef 4,13).

UroczystoS$ci Swietych

W ciggu roku liturgicznego obchodzi sie nie tylko tajemnice Jezusa Chry-
stusa, lecz takze $wicta, ktorymi czcimy Swietych Panskich. W tych $wietach,
chociaz idzie o obchody mniejszego ipodrzednego znaczenia, niemniej jednak
Kosciol zawsze staral si¢ przedklada¢ wiernym przyktady $wictosci, aby nimi
poruszeni przyozdabiali si¢ w cnoty samego Boskiego Zbawiciela. W cnotach
praktykowanych przez §wigtych na rézny sposob odzwierciedla si¢ cnota samego
Jezusa Chrystusa; powinniSmy wiec by¢ ich nasladowcami, tak jak oni byli
nasladowcami Jego. U jednych blyszczata gorliwos¢ apostolska, u innych bohaterow
naszych uwydatniato si¢ mestwo nie uchylajace si¢ od przelania krwi. Jedni
odznaczali si¢ wytrwalg czujno$cig w oczekiwaniu Boskiego Zbawcy, inni jasnieli
blaskiem dziewiczej duszy i wyrdzniali sig skromng tagodnoscig chrzescijanskiej po-
kory. Wszyscy za$ ptongli najgoretsza mitoscig ku Bogu i bliznim. Liturgia $wigta
stawia przed nasze oczy te chlubne czyny $wietosdci, abySmy sie w nie z korzysScia
wpatrywali 1 abySmy ,zapalili si¢ przykladami tych, ktorych zastugami sie
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cieszymy.™ Trzeba wigc za ich wzorem zachowaé ,,niewinno$¢ w prostocie, zgode w
mitosci, skromno$¢ w pokorze, pilnos¢ w zarzadzaniu, czujng pomoc dla cierpiacych,
milosierdzie przy wspieraniu ubogich, stalo$¢ w obronie prawdy, w surowej karnosci
sprawiedliwo$¢, aby niczego nie braklo w nas wedle przyktadéw dobrych uczynkow.
Takie bowiem $lady pozostawili nam $wieci, wracajac do ojczyzny, abySmy nie
schodzac z ich drogi, osiagneli ich szczgsliwosé”.> Aby za§ zbawiennie pobudzi¢
nasze uczucia, chce Ko$ciol, aby w naszych $wiatyniach znajdowaty si¢ obrazy
$wietych, zawsze jednak ta mysla si¢ kierujac, abysmy ,nasladowali cnoty tych,
ktérych obrazy czcimy”.®

Jest 1 inna przyczyna, dla ktérej lud chrzescijanski oddaje cze$¢ $wigtym,
a mianowicie, aby ubtaga¢ ich pomoc, aby wspierala nas opieka tych, ktorych
pochwatami sie radujemy.” Stad tatwo zrozumieé, dlaczego to liturgia dostarcza nam
tak wielu formut modlitewnych do wzywania opieki $wictych. Szczegolniejsza czes¢
otacza Bogurodzice Dziewice Maryje. Zycie jej, dzieki tasce od Boga otrzymane;j,
najscislej splata si¢ ztajemnicami Jezusa Chrystusa i nikt doprawdy nie wstapit
wierniej i skuteczniej niz Ona w $lady Stowa Wecielonego, nikt nie cieszy si¢ wigkszg
taska i wladza u Najswigtszego Serca Syna Bozego, a przez Nie u Niebieskiego Ojca.
Ona jest §wietsza od Cherubindw i Serafindw, a nad wszystkich innych §wietych
jasnieje wickszg chwala, gdyz jest ,Jaski petna” (Lk 1,28), jest Matka Boga i zrodzita
nam Zbawiciela. Skoro wigc jest ,,Matka mitosierdzia, zyciem, stodycza i nadzieja
naszg”, do niej wolajmy wszyscy, ,,wzdychajac i ptaczac na tym tez padole”,? i ufnie
powierzajmy Jej opiece siebie i wszystko nasze. Ona zostata Matkg naszg, gdy Boski
Zbawiciel dopemiat ofiary z siebie samego; dlatego jestesmy jej synami takze z tego
tytutu. Ona nas uczy wszelkich cnoét, Ona nam podaje Syna swego, a z Nim wszelka
pomoc, jakiej potrzebujemy, gdyz Bog ,.chcial, abysmy wszystko mieli przez
Maryje”.”

Zacheceni uswigcajacym dziataniem Kosciota i umocnieni pomocg i przykta-
dem $wigtych, a zwlaszcza Niepokalanej Dziewicy Maryi, ,,przystapmy z sercem
prawym, z wiarg petna, oczyszczeni na duszy od wszelkiego zla $wiadomego
i obmyci na ciele woda czysta” (Hbr 10,22), do tej drogi liturgicznej, ktora nam co
roku staje otworem — do ,,Kaptana Wielkiego” (Hbr 10,21), aby$my z Nim zyli i
zgodnie czuli, 1 mogli dzieki Niemu wejs¢ ,,poza zastong” (Hbr 6,19) i tam przez cala
wieczno$¢ uwielbia¢ Ojca Niebieskiego.

Taka jest natura i istota liturgii: wigze si¢ ona z Ofiarg, z Sakramentami, z
pochwalna modlitwa Bogu nalezng. Ma na celu zjednoczenie dusz naszych z
Chrystusem 1 zapewnienie ich $wigtoSci przez Boskiego Zbawiciela, aby byt
uwielbiony Chrystus a przez Niego i w Nim Tréjca Przenajswigtsza: Chwala Ojcu i
Synowi i Duchowi Swietemu.

Kielce 1948, tlum, o. Jan Wierusz Kowalski OSB (red. zamiescita cytaty z Biblii
Tysigclecia)

Przypisy

1 Sw. Augustyn, De Civitate Dei, VIII, 17.

2 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, 123,2.

3 Sw. Tomasz, S Th1II, 49.62,5.

4 Mszal Rzymski, Modlitwa ze Mszy dla wielu meczennikéw poza okresem
wielkanocnym.

5  Czcigodny Beda, Homilia subd. 70, In solemnitate omnium sanctorum.
Mszat Rzymski, Modlitwa na uroczystos¢ $w. Jana Damascenskiego.
Sw. Bernard, Kazanie drugie na Wszystkich Swietych.

Salve Regina.
Sw. Bernard, In Nativitate Beatae Mariae Virginis, V,7.
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Stowo Boga Zywego w liturgii
Papieska Komisja Biblijna

Od poczatku istnienia Kosciola czytanie Pisma $wigtego stanowito czgsc
integralng liturgii chrzescijanskiej, ktora odziedziczyta te praktyke w znacznej mierze
po liturgii synagogalnej. Po dzien dzisiejszy zreszta glownie przez liturgie
chrzescijanie wchodzg w kontakt z Biblig, zwlaszcza podczas sprawowania
Eucharystii niedzielnej.

W zasadzie to wilasnie liturgia, zwlaszcza liturgia sakramentalna, ktorej
szczytem jest sprawowanie Eucharystii, stanowi najdoskonalszg forme aktualizacji
tekstow biblijnych, gdyz liturgia daje mozno$¢ gloszenia Stowa Bozego we
wspolnocie wiernych, zbierajacych sie¢ wokot Chrystusa po to, aby sie przyblizy¢ do
Boga. Chrystus jest bowiem ,,obecny w swoim Stowie, albowiem gdy w Kosciele
czyta si¢ Pismo $wicte, wowczas On sam mowi” (Sacrosanctum Concilium, 7). Tekst
pisany staje si¢ w ten sposob znéw Stowem zywym.

Reforma liturgiczna wprowadzona przez Sobor Watykanski Il miata na celu
udostepnienie katolikom calego bogactwa tresci biblijnych. Trzy cykle czytan
niedzielno-mszalnych wyznaczaja miejsce szczegdlnie uprzywilejowane ewangeliom
po to, aby ukaza¢ w pelnym S$wietle mysterium Chrystusa jako zrodia naszego
zbawienia. Umieszczajac regularnie teksty starotestamentalne obok perykop
ewangelijnych, cykl ten czesto daje moznos¢ odwolywania si¢ do typologii jako
metody interpretacji Pisma $wigtego Wiadomo jednak, ze nie jest to jedyny sposob
odczytywania sensu tekstow biblijnych.

Homilie, przy pomocy ktorych juz wyraznie aktualizuje si¢ Stowo Boze,
stanowig cze$¢ integralng liturgii. Wrocimy do nich jeszcze, gdy bedziemy mowili o
postudze duszpasterskie;.

Lekcjonarz, owoc uchwal soborowych (Sacrosanctum Concilium, 35),
powinien umozliwia¢ lekture Pisma §wigtego ,,bardziej obfita, bardziej zroznicowana
i dostosowang”. W obecnej postaci lekcjonarz tylko czesciowo spetnia te warunki. W
kazdym razie jego istnieniu zawdzigczamy juz wiele dobra na odcinku dialogu
ekumenicznego. W niektorych krajach przyczynit si¢ on rowniez do ztagodzenia
stanu pewnej obco$ci Pisma $wigtego wobec katolikow.

Liturgia Stowa stanowi czg$¢ istotng obrzedu sprawowania kazdego sakra-
mentu w Kosciele. Ten rodzaj czytania Pisma §wigtego nie polega na samym uktadzie
nastepujacych po sobie lektur, czytania sg przedzielone momentami milczenia i
modlitwy. Taka liturgia, zwlaszcza liturgia Godzin w oparciu o Ksigge Psalmow,
ksztaltuje modlitwe calej wspolnoty chrzescijanskiej. Hymny i modlitwy
brewiarzowe postuguja si¢ jezykiem i symbolika typowo biblijng. Wniosek stad, ze
wilasciwe uczestniczenie w liturgii powinno by¢ przygotowane poprzez praktyke
czytania Pisma $wigtego i z tym czytaniem winno by¢ $cisle faczone.

Poniewaz podczas lektury Pisma $wigtego ,,Sam Bog przemawia do swego
ludu” (Mszal rzymski, 33), liturgia slowa powinna by¢ otoczona szczegoélng
starannoscia, tak w sposobie odczytywania tekstow, jak i przy ich interpretacji. Jest
tedy ze wszech miar pozadane, zeby formacja przysztych przewodniczacych
zgromadzen liturgicznych, jak i ich najblizszego otoczenia, uwzgledniata wymagania
wyraznie odnowionej liturgii Stowa Bozego. W ten sposob, dzigki staraniom
wszystkich, Kosciot bedzie mogt wypehiac misjg, jaka mu zostata powierzona: ,,bra¢
i podawa¢ wiernym chleb zywota, tak ze stolu Stowa Bozego jak i Ciata Chrystu-
sowego” (Dei Verbum, 21).

Wyjasnienia tekstow biblijnych podczas homilii nie powinny wchodzi¢
zbytnio we wszystkie szczegoély. Najbardziej wskazane byloby wydoby¢ z prze-
czytanych tekstow to, co moze stanowi¢ pewne §wiatto dla wiary 1 stymulowac
doskonalenie zycia chrzescijanskiego, tak zbiorowego, jak i indywidualnego.
Przedstawiajac tego rodzaju tresci nie nalezy zaniedbywa¢ aspektow aktualizacji oraz
inkulturacji. (...) Tu tez trzeba
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si¢ kierowa¢ okreslonymi wskazaniami hermeneutycznymi. Brak odpowiedniego
przygotowania w tym wzgledzie moze si¢ w ten sposob zemsci¢, ze ulegniemy
pokusie rezygnacji z poglebienia lektury tekstow biblijnych, ograniczajac si¢ do
jalowego moralizowania albo do moéwienia o problemach dzisiejszych bez od-
wolywania si¢ do Stowa Bozego.

W wielu krajach pojawito si¢ mnostwo publikacji opracowanych przy po-
mocy egzegetow. Maja one utatwi¢ odpowiedzialnym za duszpasterstwo poprawne
intepretowanie czytan biblijnych oraz aktualizowanie ich we wlasciwy sposob. Jest
rzecza pozadana, zeby tego rodzaju inicjatyw byto jak najwigcej.

Nalezy unika¢ zbyt jednostronnego przedstawiania zobowigzan, ktore obcia-
zaja wiernych. Oredzie biblijne powinno zachowaé przede wszystkim charakter
dobrej nowiny o zbawieniu catego rodzaju ludzkiego przez Boga. Nasze
przepowiadanie okaze si¢ bardziej owocne i zgodne z Biblia, jesli bedzie pomagato
ludziom ,,pozna¢ dar Bozy” (J 4,10), taki jakim go ukazuje Pismo §wiete, a potem
zrozumie¢ w sposob wlasciwy zobowigzanie, jakie otrzymanie tego daru naklada na
czlowieka

Papieska Komisja Biblijna, ,, Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele”, IV, C, 1i 3,
Pallottinum 1994, s. 104-106, 108-109
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Postepowacé w nowosci Zycia 7 Chrystusem

Chrystus — wiara — chrzest
1996/1997

Z Biuletynu Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow

Okres Wielkiego Postu

Doroczna celebracja paschalnego misterium Chrystusa, ktory umart i zmar-
twychwstal, jest szczytem roku liturgicznego (KL 5). Celebracja ta, majac swe
centrum w Triduum paschalnym, rozcigga si¢ na pig¢cdziesiat dni okresu wielka-
nocnego i rozpoczyna okresem czterdziestnicy (Wielkiego Postu), czasem
szczegblnie odpowiednim do ukazania we wihasciwym $wietle jednego z tematow
pierwszego roku przygotowania do Wielkiego Jubileuszu, jakim jest ,,ponowne
odkrycie chrztu jako fundamentu zycia chrzescijanskiego” (Tertio Millennio
adveniente, 41). Zaleca si¢ wigc, aby w III, IV i V Niedziele Wielkiego Postu tego
roku postuzy¢ si¢ czytaniami biblijnymi z roku A, ktére przedstawiaja tematyke
zwigzang w tradycji starozytnej z ostatnig fazg przygotowania katechumendéw: przez
wode chrztu (III Niedziela) chrzeécijanin dochodzi do swiatla Chrystusa (IV
Niedziela) i otrzymuje od Boga zZycie (V Niedziela). W te trzy niedziele proponowane
itinerarium opiera si¢ wtasnie na czytaniach cyklu A.

I Niedziela Wielkiego Postu — 16 11 1997
., Drogi Twe, Panie, to taska i wiernos¢” (Ps 25,10).

Bog, ktory jest wierny, w sposob nieodwolalny zobowigzat si¢ trwaé w
przymierzu z cztowiekiem: ,,Zawieram z wami przymierze” (Rdz 9,11). Przymierze,
ktére Bog zawiera z Noem, ma charakter kosmiczny, uniwersalny, ,.,ekumeniczny”, i
dotyczy catego stworzenia ,,podniesionego” i jakby ,,odrodzonego” przez potop (por.
Rdz 9,15). Boza oferta przymierza, decydujgca dla zbawienia cztowieka, zostata
zaktualizowana w Chrystusie. On ,raz umart za grzechy, sprawiedliwy za
niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢” (1 P 3, 18). To wydarzenie
zbawcze realizuje i personalizuje si¢ w chrzescijanskim chrzcie, ktory jest udzialem w
zbawieniu juz dokonanym w Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Odpo-
wiedz, do ktorej cztowiek jest wezwany, aby pozwoli¢ na dziatanie zbawcze Boga w
nim, jest syntetycznie wyrazona stowami Jezusa: ,Nawracajcie si¢ iwierzcie w
Ewangeli¢” (Mk 1,15).

Il Niedziela Wielkiego Postu — 23 11 1997
., 1o jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcie” (Mk 9,7).

Przyktad Abrahama, ktory gotowy jest ztozy¢ w ofierze swego syna (Rdz
22,1-2.9.10-13.15-18), zapowiada najwyzszy dar Ojca, ktory ,,wlasnego Syna nie
oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8,32). Tak jak syn Abrahama, Jezus
przezywa tajemnic¢ $mierci i zycia. Absurdalno$¢ §mierci na krzyzu o$wiecona jest
tajemnicg Przemienienia (Mk 9,2-10). Wiara chrze$cijanska wzywa do otwarcia si¢
na Bozg logike i akceptowanie paradoksow: ,,To jest mdj Syn umitowany, Jego
stuchajcie” (Mk 9,7). Wiara karmi si¢ postusznym stuchaniem stowa Bozego.

111 Niedziela Wielkiego Postu — 2 111 1997
., Daj mi tej wody, abym juz nie pragneta” (J 4,15).

Biblijny temat wody, obecny w perykopie ewangelicznej, jest centralny w
liturgii tej niedzieli. Woda chroni nas od niebezpieczenstw pustyni zycia ziemskiego,
przez ktora wedrujemy posrod tysiecy trudnoscei, jak w czasie Izraela (por. Wj 17,3-
7). Woda wyplywajaca ze skaly i gaszgca pragnienie Izraela na pustyni zapowiada
wode, ktora daje zycie wieczne (J 4,14): Jezusa Chrystusa, Mesjasza (por. 1 Kor 10,4).
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Dzigki wierze w Niego otrzymali$my usprawiedliwienie, ,,jesteSmy w pokoju z Bo-
giem” 1 zyjemy w ,nadziei chwaly Bozej” (Rz 5,1-2). Wiara ta ,przez chrzest
otrzymuje swoja doskonatos¢” (Sw. Bazyli, Liber de Spiritu Sancto, 12 PG 32,117-
118).

IV Niedziela Wielkiego Postu — 9 111 1997
., Kto idzie za Mnq, bedzie miaf swiatto Zycia” (J 8,12).

Dzisiejsza liturgia jest skoncentrowana na biblijnym obrazie $wiatfa.
W opowiadaniu o niewidomym od urodzenia Jan opisuje (9,1-41) w dramatyczny
sposob dwie postawy: niewidomego, ktory dochodzi do $wiatta w ciele i do wiary w
Chrystusa (,,Wierze, Panie!” J 9,38), i zydow, ktdrzy coraz bardziej zamykaja si¢ na
swiatto wiary w Chrystusa. Przez chrzest przeszli$my z ciemnosci grzechu do $wiatta,
ktorym jest Chrystus, poniewaz wyniesieni do godnosci synéow i konsekrowani
namaszczeniem krolewskim (por. 1 Sm 16,13) zyjemy zawsze jako ,,synowie
$wiatlosci”, co oznacza dziatanie we ,,wszelkiej prawosci i sprawiedliwosci, i
prawdzie” (Ef 5.9).

V Niedziela Wielkiego Postu — 16 111 1997
., Kto wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11,26).

W te niedzielg temat smier¢ — zycie proponuje tematyke chrztu jako wielkie-
go przejscia ze $mierci do zycia. Ezechiel w wizji ozywienia wyschlych kosci
przepowiada Izraelowi przyszie zycie. Cud jest dokonany przez Ducha Pana:
,Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli” (Ez 37,14). Przywrdocony do zycia
Lazarz (J 11,1-45) antycypuje zmartwychwstanie Chrystusa i tych, w ktorych
zamieszkat Jego Duch: ,mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z
martwych” (Rz 8,11). Zmartwychwstanie, czyli zwyciestwo nad grzechem i $miercia,
nowe zycie, ktore jest nam dane przez wiare¢ i chrzest — jest samym Chrystusem: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11,25). Dlatego chrzest jest takze gwarancja
przysztego zmartwychwstania wszystkich wierzacych w Chrystusa.

Niedziela Palmowa Me¢ki Panskiej — 23 111 1997
., Aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11).

W bogatej tresci liturgii tej niedzieli zawarty jest — obok epizodu triumfal-
nego wjazdu Jezusa do Jerozolimy — opis M¢ki wedlug Marka (14,1-15,47). W tym
obszernym tekscie wskazmy te miejsca, ktore mozna polaczy¢ z tematyka tego roku
przygotowania do Wielkiego Jubileuszu. W surowym opisie Marka widzimy, z jednej
strony, zapisang trudng droge wiary pierwszych uczniow, z drugiej za$, w trakcie
opowiadania, postepujace podkreslanie tytutdéw mesjanskich, ktore znajduje swoj
punkt kulminacyjny w otwartym wyznaniu wiary przez setnika: ,,Prawdziwie, ten
cztowiek byl Synem Bozym” (Mk 15,39). My takze jesteSmy wezwani przez $w.
Pawla do gloszenia, ,,ze Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11).

Wielkanoc i Okres Wielkanocny

Niedziela Wielkanocy — 30 111 1997
., W tym dniu wspaniatym wszyscy sie weselmy .

Itinerarium wielkopostne prowadzi wiernych do celebracji Wigilii Paschal-
nej. Posiada ona sens chrzcielny, dlatego wypada, aby takie jej znaczenie bylo
respektowane nie tylko przez odnowienie przyrzeczen chrzcielnych, lecz takze przez
faktyczng celebracje kilku chrztow. Wszystkie tematy chrzcielne wystepujace w
okresie Wielkiego Postu powinny wigc wiaczy¢ si¢ w ,,matke wszystkich wigilii”.
Kos$ciot zaprasza nas w tym roku do odkrycia chrztu jako korzenia i fundamentu
naszego bycia chrzes$cijaninem, wedlug stéw Apostota: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy
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zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27; por.
Tertio Millennio adveniente, 41).

W Niedziele Wielkanocy czytania Mszy w dzien maja odniesienie do pustego
grobu (J 20,1-9) i $wiadectwa Piotra (Dz 10,34a.37-43), zapraszajac jednoczesnie do
odnowienia naszej wiary w ,,Zyjacego” i dostosowania naszego postepowania do
otwartej dla nas wszystkich przez zmartwychwstanie Chrystusa perspektywy nowego
zycia: ,,Jesliscie wige razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w
gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga” (Kol 3,1).

Niedziele Wielkanocy ukazuja si¢ jako czas jednolity, przeznaczony do
pojmowania, poglebienia i promieniowania obecnosci zmartwychwstatego Chrystusa
w Jego Kosciele i w §wiecie. Jest to okres charakteryzujacy si¢ ta sama radoscia,
ktorg przynosi Wielki Jubileusz: ,,Koséciot raduje si¢ ze zbawienia” (por. Tertio
Millennio adveniente, 16).

Il Niedziela Wielkanocy — 6 1V 1997
., Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20-29).

Liturgia tej niedzieli zaprasza nas do refleksji nad ,,trudna” wiara uczniow w
Zmartwychwstatego Pana, zwlaszcza u $w. Tomasza (J 20,19-31). W tym kontekscie
jesteSmy wezwani do ponownego odkrycia i 0zywienia naszej wiary w obecno$¢
wérod nas Zmartwychwstatego. Zauwazmy, ze Tomasz dochodzi do wiary wtedy,
gdy odnajduje wspolnote. Kosciot ze swojej strony wezwany jest do tego, aby
uczyni¢ obecno$¢ Chrystusa zmartwychwstatego widzialng przez $wiadectwo zycia
we wspolnocie na wszystkich poziomach, tak jak pierwotna wspdlnota jerozolimska,
w ktorej wierzacy mieli ,,jedno serce i jednego ducha” (Dz 4,32; por. 1 J 5,1-6). W ten
sposob dzisiejszy $wiat odnajdzie wiare w Chrystusa poprzez nasze §wiadectwo.

Zwiastowanie Panskie — 7 1V 1997
,, Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug twego stowa” (Lk 1,38).

W zwiastowaniu Aniota Gabriela Blogostawiona Dziewica, ,,pelna taski”,
przyjeta w wierze Stowo Boze. Poczecie Jezusa przez Dziewice Maryje za przyczyng
Ducha Swietego wskazuje na moment, w ktorym Bog wchodzi w sposob decydujacy
w histori¢ ludzkosci, aby dokona¢ naszego zbawienia (Lk 1,26-38). Zwiastowanie
rozpoczyna Adwent, w ktorym Syn Bozy staje si¢ cialem, aby dopetni¢ swoja
zbawczg ofiare w postuszenstwie Ojcu (Hbr 10,5-10) i aby by¢ pierwszym sposrod
zmartwychwstatych (1 Kor 15,20). Kosciot jak Maryja przylacza si¢ do postuszen-
stwa Chrystusa, przezywajac sakramentalnie w wierze paschalne znaczenie
Zwiastowania.

I11 Niedziela Wielkanocy — 13 1V 1997
., Wimig Jego gloszone bedzie nawrocenie i odpuszczenie grzechow
wszystkim narodom” (Lk 24,47).

Nauczanie Chrystusa Zmartwychwstalego jest orgdziem o nawrdceniu
i 0 odpuszczeniu grzechéw (Lk 24,47, por. Dz 3,19). Oredzie to powinno by¢ glo-
szone wszystkim narodom. Rzeczywiscie Chrystus ,jest ofiarg przebtagania” za
grzechy calego $swiata (1 J 2,2). Z drugiej strony, kto autentycznie do$wiadczyt
Chrystusa, przynaglony jest do dawania $wiadectwa temu doswiadczeniu.
Swiadectwo takie daje si¢ przez czyny potaczone z gloszeniem stowa, na wzor Piotra,
ktory uzdrawia kaleke i gltosi Chrystusa (zob. kontekst Dz 3,13-15.17-19). Jest to
wazne zwlaszcza dla czlowieka wspotczesnego, ktory ,,chetniej shucha swiadkow niz
mistrzow, a jezeli stucha mistrzow, to tylko dlatego, ze sg $wiadkami” (Pawel VI,
Evangelii nuntiandi, 41).



39

IV Niedziela Wielkanocy — 20 1V 1997
»Mam takze inne owce (...). I te musze przyprowadzi¢ i bedg stuchaé glosu
mego, i nastanie jedna owczarnia i jeden pasterz” (J 10,16).

Chrystus ukazuje si¢ nam jako pasterz. Fundamentem tego obrazu jest dar
zycia. Chrystus jest dobrym pasterzem, ktory ,,daje zycie za owce” (J 10,11), nie jest
,hajemnikiem”. Chrystus dajac siebie, daruje swoim owcom zycie, zbawienie — ,,w
zadnym innym imieniu nie ma zbawienia” (Dz 4,12) — i synostwo Boze: ,,zostali$my
nazwani dzie¢mi Bozymi” (1 J 3,2). Wszyscy ludzie sa wezwani, aby by¢ czgsécia
owczarni Chrystusa (por. J 10,16) i uczestniczy¢ w Jego zbawczych darach. Jest
rzecza wazng, aby w ciagu tego roku w aspekcie ekumenicznym ,,zwréci¢ spojrzenie
na Chrystusa jedynego Pana” (Tertio Millennio adveniente, 41).

V Niedziela Wielkanocy — 27 1V 1997
., Kto trwa we Mnie, ten przynosi owoc obfity” (J 15,5).

Glownym tematem dzisiejszej liturgii jest witalna wiez wierzacych z Chry-
stusem. On jest ,,prawdziwym krzewem winnym”, my ,,latoro$lami”. Aby ,,przynosic¢
owoc”, nalezy ,,trwa¢ w Nim” (J 15,1-8). To ,,trwanie w Chrystusie” nie wyczerpuje
si¢ w relacji instytucjonalno-strukturalnej, podkreslanej przez obraz jednej trzody z
poprzedniej niedzieli, lecz nalezy czyni¢ wole Ojca, jak zostalo to objawione w
Chrystusie: ,,Przykazanie Jego za$ jest takie, abySmy wierzyli w imi¢ Jezusa
Chrystusa, Jego Syna, i mitowali si¢ wzajemnie” (1 J 3,23). Jest to konkretne Zycie
wiary i czynnej mitosci, ktora karmi si¢ i objawia si¢ intensywno$cia wewnetrznej
wigzi z Chrystusem. Kto spotkat Pana i zyje tym doswiadczeniem, jak $w. Pawel,
gotowy jest do dawania odwaznego $wiadectwa (Dz 9,26-31).

VI Niedziela Wielkanocy — 4 V 1997
LJesli bedziecie zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwaé w mitosci
mojej” (J 15,10).

Oredzie tej niedzieli rozwija temat poprzedniej niedzieli. ,,Bog jest mitoscig”
(1 T 4,8). Mito$¢ chrzeScijanska wychodzi wiec od Ojca i kieruje sie najpierw ku
Synowi a od Niego zwraca si¢ do uczniow, ktorzy sa nimi, jesli trwaja w tej mitosci
skoncentrowanej na Jezusie. Ona prowadzi do pokonania wszelkich podziatow i
dyskryminacji, zgodnie z przyktadem pierwszej wspodlnoty chrzescijanskiej (por. Dz
10,25-27.34-35.44-48). Jest to prawdziwa milos¢ chrzescijanska, ktora ,,przynosi o-
woc” (J 15,16). Swiadectwo wiary chrzescijan winno staé si¢ gloszeniem zbawienia,
aby caly swiat ,,uwierzyl, a wierzac ufat, a ufajac mitowat” (Dei Verbum, 1).

Whiebowstapienie Panskie
., 1dZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mt 28, 19).

Uroczystos¢ Wniebowstapienia moze tworzy¢ wazny etap w katechezie ,,0
Osobie Jezusa Chrystusa i Jego tajemnicy zbawienia”, wlasny temat tego roku (por.
Tertio Millennio adveniente, 42). Wniebowstgpienie jest ostatnig tajemnicg
ziemskiego zycia Jezusa i objawia pewne fundamentalne rysy Jego zbawczej misji.
Chrystus wstepuje ,,do nieba”, ,,w gore” (Dz 1,2.9), ostatecznie wraca ,,na prawicg
Boga” (Mk 16,19). Wszystko dokonato si¢ w Jezusie, lecz wszystko powinno jeszcze
dokona¢ si¢ w poszczegolnych cztonkach Jego Ciala, ,,az dojdziemy wszyscy razem
do jednosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonatego, do
miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4,13). Jest to misterium, ktére winno
by¢ gloszone ,,wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15).

VII Niedziela Wielkanocy — 11 V 1997
. Mysmy poznali i uwierzyli mitosci, jakqg Bog ma ku nam” (1 J 4,16).
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Powracajg tematy wiary i mito$ci, ktore sg znakami naszej jedno$ci z Bogiem
(por. 1 J 4,15-16). Kazda decyzja wiary implikuje mito§¢, poniewaz zobowiazuje do
nawrdcenia, ktore nie moze zaistnie¢ bez daru czlowieka z siebie samego. Lecz wiara
i milos¢ na tym S$wiecie pozostaja w warunkach niepewnych, poddane sa
zagrozeniom swiata - to stowo-klucz w perykopie dzisiejszej Ewangelii (J 17,11b-19).
Uczen jest ,,na $wiecie”, lecz nie jest ,,ze §wiata”. Pozostawa¢ wiernym Chrystusowi
oznacza przyjac i strzec stowa Bozego, stowa prawdy (J 17,14.17), przedmiotu $wia-
dectwa apostolskiego (por. Dz 1,15-17.20-26).

Niedziela Zestania Ducha Swietego — 17 \VV 1997

., Wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym i glosili wielkie dzieta Boze”
(Por. Dz 2, 4.11).

W tym roku wskazane jest wyakcentowanie chrystologicznego sensu
Zestania Ducha Swictego, w ktorym Bog ,doprowadzit do peti misterium
paschalne” (Prefacja). Duch Swiety jest darem par excellence obiecanym przez Syna,
jest Pocieszycielem, ktorego On posyta ,,od Ojca” (J 15,26), aby objawil naszym
sercom misterium Chrystusa: ,,Gdy za$ przyjdzie, On, Duch Prawdy, doprowadzi was
do calej prawdy. (...) On Mnie otoczy chwala, poniewaz zZ mojego wezmie i wam
objawi” (J 16, 13-14; por. Modlitwa nad darami). W czasie Kosciota Duch
kontynuuje i prowadzi do pelni dzieto Jezusa. Duch jest wigc darem paschalnym u-
dzielonym tym wszystkim, ,.ktorzy naleza do Chrystusa Jezusa” i ,,ukrzyzowali ciato
swoje z jego namietnosciami i pozadaniami”, aby zyli Duchem i postgpowali wedtug
Ducha (Ga 5,24-25). Duch jest nowym prawem ludu Bozego, kazdego chrzescijanina.

Uroczysto$¢ NajsSwietszego Ciala i Krwi Chrystusa
., To jest Ciato moje (...) to jest moja Krew” (Mk 14,22.24).

Przymierze synajskie zawarte miedzy Bogiem i ludem izraelskim — zawarte
za posrednictwem Mojzesza, ktory wzigl krew 1 pokropit nig lud méwiac: ,,0to krew
przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszystkich tych stow” (W) 24,8) —
osiaggneto swoja pelni¢ oraz catkiem nowe znaczenie w Wieczerniku, gdzie Jezus
celebrujac Pasche dal swoim uczniom na pokarm swoje Ciato i kielich z winem wraz
ze stowami: ,,To jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana” (Mk
14,24). Krew Chrystusa, ofiara mita Bogu, ,,0czyszcza nasze sumienie z martwych
uczynkow, abysmy stuzy¢ mogli Bogu zywemu” (Hbr 9,14).

Uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa — 6 VI 1997
,,Bedq patrze¢ na Tego, ktorego przebili” (J 19,37; Za 12,10).

,Moje serce si¢ wzdryga” (Oz 11,8) — stlowa te wyrazajg czuto$¢ 1 wspolczu-
cie, ktore maja swoja role w wypelnieniu misterium planu Bozego w Chrystusie.
Wiara i mito$¢ pozwalaja nam ,,pozna¢ mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelkg
wiedze” (Ef 3,19). Sw. Jan daje $wiadectwo w Ewangelii o prawdziwym Baranku
Bozym, ktory zostat ofiarowany jako prawdziwa Pascha, poniewaz Jan widzial, jak
jeden z zolierzy wtocznig przebil Mu bok i natychmiast wyplynegta krew 1 woda”.
,Zaswiadczyt o tym ten, ktory widzial, a $wiadectwo jego jest prawdziwe”. Swia-
dectwo o tym, ze przez swoja $mier¢ na krzyzu Jezus wypelnit Pisma: ,.kosci Jego nie
beda famane” i: ,,beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili” (J 19,34-37).

Przemienienie Panskie — 6 V111 1997
., Otrzymat od Boga Ojca czes¢ i chwale” (2 P, 1,17).

Podczas gdy Jezus modlit si¢, Jego oblicze si¢ zmienito. Przymierze zawarte
przez Boga z Abrahamem i prawo dane za posrednictwem Mojzesza zostaly
doprowadzone do pelni przez taske iprawde, ktore mogly przyjs¢ jedynie za
posrednictwem Jezusa Chrystusa, bedacego naszym $wiattem i zbawieniem. Mamy
nadziej¢, ze On przemieni nas w swoje chwalebne Ciato. Glos
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z nieba jest znakiem objawienia Boga 0 Jezusie przez zupelne odzwierciedlenie
Jego madrosci i1 Jego chwaly. Ewangelia mowi, ze podnoszac wzrok Apostolowie
widzieli ,,samego Jezusa”. Wszyscy winni uczy¢ si¢ widzie¢ ,,samego Jezusa” w
zwyczajnych wydarzeniach kazdego dnia i stucha¢ Jego glosu, ktory wzywa do
nawrocenia (Mk 9,1-11).

Chrystusa Krola Wszechswiata — 23 X1 1997
, Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego gltosu™ (J 18,37).

»Z tytutu swej przynalezno$ci do Chrystusa, Pana i Krola wszech§wiata,
$wieccy uczestnicza w Jego urzedzie krélewskim i sg przez Niego wezwani do stu-
zenia Krolestwu Bozemu i do jego rozszerzania w dziejach. Ludzie ci przezywaja swa
chrzescijanskg krolewskos¢ przede wszystkim poprzez duchowsg walke, azeby
pokona¢ w sobie krolestwo grzechu (por. Rz 6,12), a nastgpnie poprzez dar z siebie,
aby w mito$ci i sprawiedliwosci stuzy¢ Jezusowi, ktory jest obecny we wszystkich
braciach, a zwlaszcza najmniejszych” (por. Mt 25,40; Jan Pawet II, Chistifideles laici,
14).

»3yn czlowieczy”, ktéoremu powierzono ,panowanie, chwale i wladzg
krolewska” w Dn 7,13-14, objawia si¢ jako Nasz Pan Jezus Chrystus w Ap 1,5-8.
Jego krolestwo jest powszechne inajwyzsze, ,nie jest z tego $wiata” (J 18,35).
Dlatego nie jest bezposrednio widzialne, ale jest §wiattem i1 prawda.

Notitiae 361 Vol. 32(1996) — Nr 8.
Z wloskiego tumaczyt ks. Czestaw Krakowiak.

Swiete Misterium Paschalne
dominantq roku liturgicznego



42

Rok liturgiczny, jednostka szybko mijajgcego czasu, niesie w sobie cos, co
opiera si¢ czasowi, co jest trwale, niezniszczalne, wieczne. Wedtug koncepcji
chrzescijanskiej rok liturgiczny, ktory rozpoczyna si¢ w kazdy Adwent i powtarza
cyklicznie swoj okreslony odcinek czasu, nie biegnie po okregu, lecz wstepuje jak
spirala ku gorze.

Rok liturgiczny jest szkotg zycia chrzescijanskiego. To nic, ze mija szybko —
kazda szkota si¢ konczy. Ale jest czyms$ wigcej niz szkota, ktora sie konczy, nawet dla
tych, ktorzy juz t¢ szkote chlubnie ukonczyli: jest wspottworzywem chrze$cijanskiego
zycia. Jest najprawdziwsza 1 najpewniejsza droga prowadzacg do duchowej
dojrzatosci, do pelni Bozej w cztowieku, poniewaz (przypomnijmy okreslenie papieza
Piusa XII) rok liturgiczny to sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele. Chrystus,
ktory teraz zyjei teraz dziala dla nas i dla naszego zbawienia. Ktory jest
naszym zyciem.

Misterium paschalne — centrum
chrzescijanskiego zycia

Aby jednak tak bylo, to znaczy aby powtarzajace si¢ Swigta ustanowione
przez Ko$ciot dla wspominania wielkich wydarzen Chrystusa nie przemijaty jak film
wraz z umykajacym jak potok czasem, trzeba nam odkry¢ dominante roku
liturgicznego i uczyni¢ ja dominanta naszego zycia. Dominantg roku liturgicznego
jest $wiete paschalne misterium. Dopowiedzmy od razu i wyraznie podkreslmy:
dominanta naszego zycia chrzescijanskiego jest wiec tez — i ma by¢ — Swicte
paschalne misterium. Leon Bloy tak to wyrazil: ,Jedyng racja naszego zycia jest
osiggna¢ zmartwychwstanie”. Nie dziwimy si¢ rozpaczy ludzi, ktdrzy czasem
odbieraja sobie zycie, nie widzac tego ostatecznego sensu dopelniajacego wszelkie
istnienie.

Ta prawda, tak niestychanie istotna, byla taka dla pierwszych chrzescijan.
Dla tych, ktorzy patrzyli na Jezusa, ktorzy dotykali i stuchali Jezusa, a potem patrzyli
na Jego uroczyste przejScie przez triduum mortis, przez wielkie dni misterium
$mierci, a nastgpnie zmartwychwstania i wniebowstapienia. Kiedy gromadzili si¢
razem, aby wspomina¢ wszystko, co si¢ dokonato, wotali: Marana tha! Przyjdz,
Panie Jezu! (Ap 22,20). Bylo to wotanie o trwata obecno$¢ z nimi Jezusa Chrystusa.
Pamigtali, ze obiecal: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
swiata” (Mt 28,20). To wotanie marana tha! przyjdz, Panie Jezu! niejako wchodzito
w ich krew wraz z przyjmowanym Pokarmem eucharystycznym. A On, Chrystus,
powtarzat, bedac w nich i pozostajac wsrod nich: ,,0to jestem z wami”.

Eucharystia: codzienna obecno§¢ Misterium - nieustanna obecnos$¢
Chrystusa

Zmartwychwstanie wigc, owo jedyne, to ktore dokonalo si¢ dwa tysigce lat
temu, jest obecnoscia trwajacg po dzi$ dzien. I w niej, w tej obecnosci Chrystusa, w
zjednoczeniu z Chrystusem zmartwychwstatym jest zakorzenione nasze zmartwych-
wstanie.

Wiemy dobrze, bo uczy nas tego nasza wiara wzmocniona ufng nadziejg, ze
jesli uczestniczymy w Ciele zmartwychwstatego Chrystusa — a Ciatlo Zmartwych-
wstatego lezy na ottarzu i jest w tabernakulum — zyjemy, nawet kiedy umieramy (J
6,51; 11,25). Juz nigdy nie mozemy umrze¢, jesli zyjemy w Chrystusie, bo ,,Chrystus,
powstawszy z martwych, juz wiecej nie umiera” (Rz 6,9). Zyjemy bowiem wtedy
zyciem Boga, zyciem wiecznym, zyciem Tego ktory jest (Wj 3,14). Mowi Jezus: ,,Je-
zeli nie uwierzycie, ze Ja j € st e m, pomrzecie w grzechach swoich” (J 8,24).

Kto zyje zyciem Boga, ten j e s t. Nikt istnienia wiekuistego Boga nie dosi¢-
gnie ani nie zniszczy. Kto wlasnie o tym wie 1 ma zywa $wiadomo$¢ bycia w
Chrystusie, ten uczestniczy w Jego radosci. W radosci Wychodzacego z grobu.
Dos$wiadczyli jej Apostotowie, Maria Magdalena, a my dzi§ mamy do$wiadczenie
czastki tej radosci, kiedy raz do roku bija dzwony na rezurekcj¢. Wielu z nas ma to
doswiadczenie rowniez wtedy, kiedy dzwony bijace na rezurekcje juz zamilkng i
tylko mizerny dzwonek przy ottarzu podczas kazdej Mszy $wigtej przypomina, ze oto
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teraz dokonuje si¢ zmartwychwstanie Chrystusa ukrzyzowanego dla nas i dla naszego
zbawienia. Doswiadczamy dzi$§ tej rados$ci nawet wtedy, a moze zwlaszcza wtedy,
gdy jest cicho, kiedy przyjmujac Ciato Zmartwychwstalego Pana méwimy: Amen,
tak jest, wierzymy w to...

I wtedy rado$¢ Chrystusa, pokoj Chrystusa jest naszym udziatem. Exsultet!
»Weselcie sig, zastepy Aniolow w niebie! Weselcie si¢, studzy Boga! Radyj sig,
Kosciele Swicty, Matko nasza!” (Oredzie paschalne). Niech si¢ raduje z nami cata
ziemia, niech si¢ raduje wszech$wiat! Bo nasza wiara, ktora jest swiadectwem
Chrystusowego zmartwychwstania — gdyby nie zmartwychwstat, nie mielibysSmy tej
wiary (1 Kor 15,14) — podpowiada nam, ze zmartwychwstanie Chrystusa i nasze jest
faktem, absolutnym i ostatecznym, ktory daje nam pelng wolno$¢: uwalnia nas
bowiem od wiezOw przestrzeni i czasu, obdarowujac pelnig upojenia w spotkaniu
przyjazni z Tym, ktory jest.

W tym kontekécie naprawde ma racje jeden ze starozytnych, Izaak Syryj-
czyk, ktory mowi, ze wszystkie ludzkie grzechy sa jak kurz, ktory mozna zmie$¢ — i
zmiata je zal — a jedynym w calym tego stowa znaczeniu grzechem jest grzech
przeciw Duchowi Swigtemu; objawia si¢ on czesto nieczutoscia wobec Zmartwy-
chwstatego Pana. Iluz ludzi jest winnych tego grzechu! Przychodza do kosciota i nie
przenikajg poza drzwi tabernakulum, nie przenikaja do samej rzeczywistosci Chleba
lezacego na stole, nie zatrzymuja si¢ w zdumieniu, w milczeniu i ciszy, i w podziwie,
ze tutaj ukryty jest Ten, ktory objawil si¢ Mojzeszowi w krzaku gorejacym i jest
Ogniem, ktory moze i nas rozpali¢, jak tych wielkich patriarchow, prorokéw
i Swietych. Mowig jak Tomasz: dopdki nie dotkng, nie uwierze (J 20, 25). A nawet
gdy dotykaja, pozostaja dalej niewiernymi Tomaszami.

Powtorzmy i podsumujmy: kluczem do prawdziwego odczytania roku liturgi-
€znego — a wiec do odczytania go w taki sposob, by bedac szkota zycia chrzesci-
janskiego byt takze dynamizmem, wcigz tworczym, codziennosci chrzesdcijanskiej —
jest wcigz zywa i$wieza $wiadomo$¢ sprawujacego si¢ dla nas w Eucharystii
paschalnego misterium Chrystusa.

Od weczesnych poczatkow chrzescijanie mieli w wielkiej czci sprawowanie
niedzielnej Eucharystii. Cata niedziela byta oprawa dla liturgii eucharystycznej. Co
mys$my dzi$ zrobili z niedzieli? Wszystko jest na pierwszym miejscu, a Eucharystia
czasem gdzie$ na ostatnim marginesie, zeby stato si¢ zados¢ literze prawa...

Tygodniowe wspomnienie uobecniajace paschalne misterium Chrystusa byto
w centrum ich zycia. Wspomnienie, andmnesis, ktore siggato wstecz, stawiajac im
przed oczy meke Chrystusa i Jego zmartwychwstanie, ale wprowadzato takze do
nieba, siegalo w przysztos¢ ku nadchodzacej paruzji, bo kto dosiega Boga, ten wcho-
dzi w bezczas, w bezkres nie ograniczony czasem.

Skoro juz nawet chrzest byl uwazany za male zmartwychwstanie (pigkne
okreslenie Ojcow Kosciota), Eucharystic nazywano sakramentem Zmartwych-
wstatego. Oto kiedy przylaczyt si¢ do uczniow idacych do Emaus, rozeznali Go, gdy
tamat dla nich Chleb w kontekscie czytanego Pisma. I taki pozostat.

Kiedy sprawowany jest sakrament Zmartwychwstatego, Eucharystia, On
j est.,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne”, méwi Jezus (J
6,54). Ma zycie wieczne znaczy: ma juz teraz to zycie, ktére ma Chrystus: ju z
przeszedt ze Smierci do zycia wiecznego!

Dobrze stuchajmy: $mier¢ dla tych, co umieraja grzechowi i przyjmuja Eu-
charystig, nie jest przed nimi, na horyzoncie, w przysziosci, ale jest juz poza nimi, w
czasie dokonanym. Przed nimi jest tylko pascha, pelne przejscie do wiecznosci,
wejscie do ziemi obiecanej, do ziemi ptyngcej mlekiem i miodem Boskiej pociechy,
do petni szczgscia.

Klucz do Misterium: anamneza eucharystyczna

Ale oto jak trzeba patrze¢ na rok liturgiczny przez jego dominante, przez
paschalne misterium, przez uroczystosci wielkanocne, tak tez trzeba patrze¢ na
sprawowang Eucharysti¢ przez wlasciwag jej dominante. Jest nig eucharystyczna
anamneza, owa modlitwa zaczynajaca si¢ od stow memores... offerimus (wspo-
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minajgc... ofiarujemy), ktdra nastgpuje zaraz po przeistoczeniu, kiedy kaptan mocg
otrzymang od Boga dokonal najwigkszego cudu wsréd cudow tego S$wiata —
przemienit chleb i wino w Cialo 1 Krew zywego Boga — i kiedy Chrystus stanat
posrod zgromadzonych dokota oftarza jak w Wieczerniku czy w Emaus. Wtedy
kaptan zaczyna te stowa: ,,Wspominajgc $mier¢ i zmartwychwstanie Twojego Syna,
ofiarujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zbawienia iprosimy, abySmy
napetnieni Duchem Swigtym stali si¢ wiecznym darem dla Ciebie” (druga i trzecia
modlitwa eucharystyczna), ,,aby wszyscy, ktorzy beda spozywali ten sam chleb i pili
z jednego kielicha, zostali przez Ducha Swigtego ztaczeni w jedno ciato i stali sie w
Chrystusie zywa ofiarg ku Twojej chwale” (czwarta modlitwa eucharystyczna).

W tym momencie dokonuje si¢ owa cudowna zamiana, jak méwili niektorzy
Ojcowie, czy owo wzajemne przenikanie: Chrystus obecny wérdd nas i dla nas jak
gdyby bierze nas w ramiona i tchnie w nas Ducha, a my jednoczymy si¢ z Nim i w
Nim, wkorzeniamy si¢ w Jego zycie i majac w sobie tego samego co On Ducha,
wchodzimy w Jego zmartwychwstanie, ktore przepetnia nas Jego mitoscig — bo takie
sa cechy zycia wiecznego — Jego radoscig i Jego pokojem. A On, Jezus Chrystus,
napehnia nas madroscia i moca Ducha Swigtego, dzieki ktoremu (J 4,24) mozliwe jest
nasze wejscie na droge prowadzaca do Boga. To wiasnie w Duchu Swietym przez
Jezusa Chrystusa ,,mamy przystep do Ojca” (Ef 2,18), do ostatecznego Kresu
wszystkiego, co istnieje. Dochodzimy do Boga samego, do tej upragnionej jednosci,
ktora jest nasza ostateczng pelnig i naszym ostatecznym nasyceniem i zaspokojeniem
wszelkich pragnien. I jest pelnym wspotbrzmieniem z wotaniem Chrystusa na gorze
ukrzyzowania, kiedy ogarniajac mito$cig nas wszystkich szeptat: ,,Pragne!” (J 19,28).
Oni mysleli, ze chce wody, a On chciat naszej mitosci.

Oto dlaczego niedziela z jej centralnym wydarzeniem, sprawowaniem Eu-
charystii, urasta do rangi momentu tak istotnego w naszym chrzescijanskim zyciu.
Przypomina nam to nie tylko przykazanie, ale wiara, ktora pragnie p6j$¢ dalej niz
nakaz przykazania. Wiara zlaczona z mitoscia, wynikajaca z mito$ci chce mnozy¢
czestotliwose tych spotkan. Ludzie gromadzacy si¢ wokot ottarza w dni powszednie
nie przychodza z nakazu, przychodza z miloéci do Chrystusa. Wielu wtasnie w
codziennej Eucharystii odnajduje centrum kazdego dnia. Ich uczestnictwo we Mszy
swigte] codziennej staje si¢ dla nich naprawde przyblizeniem si¢ do gorejacego
krzaka, w ktorym spotykaja zywego Boga. Zapala si¢ od Niego w ich duszy ogien, o
ktorym moéwi sig, ze to mitos¢, ze to dobroc¢, ktora promieniuje jak blask ognia.

Ci, ktorym zostala dana juz taska codziennej Eucharystii, dos§wiadczaja moze
tego, co wyrazit pewien kaptan: , Kiedy nie odprawiam Mszy $wigtej — umieram. Bo
brakuje mi tej mitosci, ktora objawia si¢ podczas eucharystycznego spotkania. Ty,
Panie, jeste$ tutaj caly. Widze¢ Ciebie, dotykam Ciebie, czuj¢ Twoja Boska obecnose”.
Kto tak czuje, doswiadcza, dotyka, widzi — zna-lazt klucz do peni chrzescijanskiego
zycia.

Bp W.S.
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Ze skarbca Ojcow

Z homilii paschalnej Pseudo-Hipolita

1. Oto btyszcza swiete promienie Chrystusowej swiatlosci, jawia si¢
czyste pochodnie nieskalanego Ducha, otwieraja si¢ niebieskie skarbnice
chwaly i boskosci; gleboka i ciemna noc pochtonigta zostata przez $wiatto,
mglista ciemno$¢ utongta w $wiatlosci, a ponury cien $mierci sam zostat
przestonicty cieniem. Zycie rozszerzylo si¢ na wszystkie istoty i wszystkie
byty napenity si¢ wszechogarniajgcym $wiattem; Wschod wschodow
obejmuje wszystko, i Ten, ktory istnieje przed Jutrzenka i przed
gwiazdami, nieSmiertelny i wspanialy, wielki Chrystus jasniej od stonca
$wieci wszystkim bytom. Dlatego tez posrdd nas wszystkich, ktérzy w
Niego wierzymy, trwa wielki, wieczny 1 niegasnacy jasny dzien —
mistyczna Pascha, symbolicznie sprawowana pod Prawem, a realnie
wypetniona przez Chrystusa, cudowna Pascha, cud dziatalnosci Boga
i dzieto Jego potegi, prawdziwe §wigto i wieczna pamigtka: wyzwolenie z
meki przez Mgke, niesmiertelno$¢ jako skutek $mierci, zycie — skutek
usSmiercenia, uzdrowienie — efekt razow, zmartwychwstanie — skutek
upadku, wzniesienie si¢ w gore — skutek zstapienia w dot. W taki sposéb
Bog czyni wielkie rzeczy, tak z tego, co niemozliwe, tworzy rzeczy
przekraczajace zdolno$¢ naszego pojmowania, aby wiedziano, ze tylko On
jeden moze wszystko, czego pragnie 50. Zamiast jednego drzewa posadzit
inne drzewo i w miejsce niegodziwej rgki, ktéra w dawnym czasie
wyciagneta si¢ w sposob bezbozny, w akcie poboznosci przybit do drzewa
swa wlasna nieskazitelng reke, i ukazal w ten sposob, ze w Jego osobie cale
zycie zawisto na drzewie. Ty, Izraelu, nie mogtes$ jes¢ z tego drzewa, my
posiadlszy duchowe poznanie, ktérego utraci¢ nie mozna, zjedlismy, a
zjadlszy nie umieramy. aby zbawienie objeto wszystkich, aby nawet
miejsce podziemne nie zostalo pozbawione Bozej obecnosci: ,,Nie
widzieliSmy jego postaci, lecz ustyszelismy glos Jego™.

62. O, mistyczna hojnosci, o s$wieto duchowe! O, boska
Pascho, ktora zstepujesz z niebios na ziemi¢ i ponownie z ziemi do nieba
wstepujesz! O, wspolne $wicto wszystkich, o, kosmiczne zgromadzenie
$wiateczne, o, radosci, czci, pokarmie i rozkoszy $swiata! Przez Ciebie
zniweczona zostata ciemna $mier¢, a zycie rozszerzyto si¢ na wszystkich,
otworzyly si¢ bramy niebios, Bog objawit si¢ jako cztowiek, a cztowiek
wstapil do nieba jako Bog; przez Ciebie rozerwane zostaty bramy piekielne
1 skruszone spizowe wrzecigdze, lud, ktory mieszkat pod ziemig, powstat z
martwych gloszac dobrg nowing, a do niebieskich zastepow dodany zostat
chor ziemski.

O, boska Pascho, ktora szczodrze Boga sprowadzitas z nieba i teraz
jednoczysz Go z nami duchowo! Dzigki Tobie zapehnita si¢ wielka sala
weselna, wszyscy maja weselng szate inikt nie zostanie stamtad
wyrzucony z powodu braku szaty weselnej. O, Pascho, swiattosci nowych
lamp, blasku dziewiczych pochodni! Dzigki Tobie nie gasng juz lampy
dusz, natomiast w sposob boski i duchowy rozpala si¢ we wszystkich
ptomien taski, w ciele i w duchu, podsycany olejem Chrystusa.

Pisma paschalne (Biblioteka Ojcéw Kosciota 3), th. Stanistaw Kalinkowski, Krakéw
1993, 5. 51-72




46

POZYCJE DOTYCZACE ROKU LITURGICZNEGO

O. Augustyn Jankowski OSB, Rok liturgiczny w Swietle Biblii, Tyniec-
Krakéw 1993, s. 146. Cykl wykladow wybitnego biblisty, ujmujacy syntetycznie
przezywane w roku koscielnym tajemnice Chrystusa od strony teologii biblijnej, daje
wglad w wieloraki sens podstawowych tajemnic: przyjscia, narodzin,
zmartwychwstania. Poswigca uwagg tematom zwigzanym z misterium Chrystusa, jak
$wigtynia i $wietos¢, oraz specjalistycznemu zagadnieniu: ,,Duch Swicty a
Eucharystia”. Materiat biblisty jest nicodzowny dla gloszacych homilie w oparciu o
dynamike roku liturgicznego.

Ponizej: rozdziat ,,Trzy zmartwychwstania wiernych”.

Ks. Stefan Koperek CR, Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Gué-
ranger OSB, Krakow 1984, s. 240. Praca przybliza polskiemu czytelnikowi dorobek
opata z Solesmes zawarty w jego dziele L’Année liturgique. To pigtnastotomowe
dzieto Zzycia praojca odnowy liturgicznej, prekursora wspotczesnej teologii liturgii,
zrodzone z apostolskiej troski o ozywienie religijne w Kosciele we Francji ubiegltego
stulecia, zyskalo miano encyklopedii chrzescijanskiej heortologii i podrgcznika
poboznosci liturgicznej.

Trzy zmartwychwstania wiernych
O. Augustyn Jankowski OSB

Z dalszego ciagu 15 rozdziatu 1 Listu do Koryntian wynika, ze centralny fakt
misterium zbawczego — zmartwychwstanie Chrystusa — jest zapoczatkowaniem i
rekojmig zarazem powszechnego zmartwychwskrzeszenia. To trzecie i definitywne,

nadto totalne zmartwychwstanie nastepuje po dwoch pierwszych —  po
sakramentalnym, dokonanym na chrzcie, i po wielokrotnych zmartwychwstaniach
moralnych.

Na chrzcie wierny umiera i powstaje z martwych z Chrystusem (Rz 6, 3-5. 8;
Ef 2,5; Kol 2,12n). Na skutek solidarnosci z Chrystusem jako Nowym Adamem staje
si¢ ,,nowym stworzeniem”. Analogicznie dzieje si¢ z wiernym na chrzcie to, co
dokonato si¢ w Chrystusie: umiera dla grzechu, a zaczyna zy¢ dla Boga w Chrystusie
(Rz 6, 11). Dzieje sig to przy wspotudziale Ducha Swietego ( 1 Kor 6, 11; Tt 3, 5n):
odtad chrzescijanin po prostu ,jest w Duchu” (Rz 8,9: tak doslownie po grecku).
Podobnie jest i z catym Ciatem Kosciota — stanowimy je bgdac zanurzeni w Duchu
Swietym i Nim napojeni (1 Kor 12, 13).

Darmo udzielone, pierwsze zmartwychwstanie wiernego wymaga od o0sob
dorostych godnej odpowiedzi — postuluje mianowicie zmartwychwstawanie moralne
nieustanne, coraz dalej si¢gajgce. Zaczyna si¢ od walki z grzechem $miertelnym:
»Zadajcie wigc $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych cztonkach: rozpuscie,
nieczystosci, lubieznosci, ztej zadzy 1 chciwosci, bo ona jest batwochwalstwem” (Kol
3, 5). A prowadzi do zjednoczenia z Chrystusem, jak w tym wyznaniu osobistym
Pawla, gdy mowi o Chrystusie: ,przez poznanie Jego: zaré6wno mocy Jego
zmartwychwstania, jak i udziatu w Jego cierpieniach — w nadziei -ze upodabniajac si¢
do jego $mierci, dojde jako$ do pelnego powstania z martwych” (Flp 3,10n). Calemu
za$ temu procesowi towarzyszy nieustanna pomoc ze strony Ducha Swiqtego: »Cl,
ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8,14).

Trzecie i ostatnie zmartwychwstanie wiernych pozostaje w $cistym zwigzku z
paruzjg Chrystusa, ktory jako Zbawca (soter) ,,przeksztalci nasze cialo ponizone w
podobne do swego chwalebnego ciata” (Flp 3,21). Ow moment bedzie zakonczeniem
dziejow zbawienia, ktorych inicjatorem jest Bog Ojciec, a Dokonawcg ostatecznym —
Duch Swiety: ,,Jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych,
to Ten, co wskrzesit Chrystusa Jezusa z martwych, przywrdoci do zycia wasze
$miertelne ciata moca mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8,11).

W trzech zmartwychwstaniach wyzej wspomnianych pierwsze i ostatnie sg
faktami jednorazowymi, $rodkowe za$ wielokrotnym faktem, jakby serig stop-
niowych wskrzeszen o réznym poziomie i nasileniu. Niemniej wszystkie one sg



nieodlaczne od centralnego faktu misterium zbawienia: od zmartwychwstania
Chrystusa, ktore dla nich jest racja i wzorem. Zmartwychwstanie za§ Chrystusa — to
jest ,,nasza Pascha” (1 Kor 5,7), w bardzo szerokim rozumieniu tego terminu, czyli
nasze wielkie przejscie z grzechu i $mierci do taski i zycia, wielkie dzielo calej
Trojcy.

uu



V. SPIEW | MUZYKA LITURGICZNA

Hymn panstwa watykanskiego
O. Franciszek Malaczynski OSB

W polskim wydaniu L'Osservatore Romano, w numerze 5 z roku 1996, na
stronie 66 ukazat sie artykul omawiajacy historig¢ i tekst hymnu panstwa watykanskie-
go. Hymn ten nie jest tekstem liturgicznym, ale w sposéb artystyczny wyraza role
papieza w Kosciele i moglby by¢ wykonywany na powitanie Ojca §wigtego w czasie
wizyt pasterskich w kraju. Tekst polski jest gotowy, melodia Gounoda jest w Polsce
znana. Powinny si¢ zainteresowa¢ tym hymnem chory izespoty mtodziezowe i
$piewac go na powitanie papieza w czasie Kongresu Eucharystycznego i Jubileuszu
sw. Wojciecha. Podajemy tekst opublikowany w L'Osservatore Romano:

»Jak kazde suwerenne panstwo, réwniez panstwo watykanskie ma swoj
oficjalny hymn. Jest nim Marsz papieski — dzieto Charles'a Gounoda (1818 — 1893),
skomponowane z okazji rocznicy koronacji papieza Piusa IX i po raz pierwszy wyko-
nane na placu $w. Piotra 11 kwietnia 1869 roku, w dniu jubileuszu kaptanstwa tegoz
papieza. Utwor ten, cho¢ zostal bardzo przychylnie przyjety przez stuchaczy, a
p6zniej byt wielokrotnie wykonywany réwniez przy innych okazjach, nie od razu stat
si¢ hymnem panstwa papieskiego, jako ze hymn taki juz istnial od 1857 roku,
skomponowany przez Vittorino Hallmayra, dyrygenta jednego z putkow piechoty
austriackiej, stacjonujacych we Wloszech. Dopiero przed Rokiem Swigtym 1950 Pius
XII nakazat zastapi¢ dotychczasowy hymn Marszem papieskim Gounoda, uznajac go
za lepiej dostosowany do nowych czasow; oficjalnie zmiana nastgpita w dniu 24
grudnia 1949 roku.

Hymn panstwa watykanskiego jest odgrywany podczas szczegodlnie uro-
czystych wystapien publicznych papieza (np. w niedziele¢ wielkanocng przed
blogostawienstwem Urbi et Orbi), przy okazji oficjalnych spotkan Ojca Swietego z
glowami panstw podczas ich wizyt w Watykanie Iub podczas papieskich podrozy
zagranicznych, a takze w momencie oficjalnego powitania nuncjusza papieskiego w
kraju, gdzie ma on spetnia¢ swoja misje.

Hymn papieski jest zawsze wykonywany jedynie przez orkiestre, cho¢
istnieje tekst piesni w jezyku wloskim, utozony do Marsza Gounoda przez dawnego
organiste Bazyliki $w. Piotra, pratata Antonio Allegra. Aby umozliwi¢ réwniez
wiernym innych narodowosci $piewanie hymnu i nada¢ mu charakter uniwersalny,
utozono stosowny tekst w jezyku lacinskim, ktorego autor, wiloski ksiagdz Antonio
Lavagna, inspirowal si¢ biblijnymi wersetami mowigcymi o $w. Piotrze. Hymn
papieski z tym tekstem zostal po raz pierwszy wykonany w watykanskiej Auli Pawta
VI przez chér radia niemieckiego z Lipska w dniu 16 pazdziernika 1993 roku, z oka-
zji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta II. Oto stowa tej piesni:

O Roma felix, 0 Roma nobilis.

Sedes est Petri, qui Romae effudit sanguinem,
Petri, cui claves datae sunt regni caelorum.
Pontifex, Tu successor es Petri;

Pontifex, Tu magister, qui tuos confirmas fratres;
Pontifex, Tu qui Servus servorum Dei,
hominumgque piscator, pastor es gregis,

ligans caelum et terram.

Pontifex, Tu Christi es Vicarius super terram,
rupes inter fluctus, Tu est unitatis custos,

vigil libertatis defensor; in Te potestas.

Tu Pontifex, firma es petra,

et super petram hanc aedificata est Ecclesia Dei.
O felix Roma, o Roma nobilis.

Przektad hymnu na jezyk polski:



O, Rzymie szczesliwy, Rzymie dostojny!

Jestes stolicg Piotra, ktory w Rzymie przelat krew,

Piotra, ktéremu dane zostaty klucze Krolestwa Niebieskiego.
Ojcze Swiety, Ty jeste Nastepca Piotra;

Ty jeste$ nauczycielem i utwierdzasz swoich braci;

Tys$ Stuga stug Bozych,

rybakiem ludzi, pasterzem owczarni,

Ty wiazesz niebo z ziemig.

Ojcze Swiety, Ty jestes Wikariuszem Chrystusa na ziemi,
skata wsrod wzburzonych wod, straznikiem jednosci,
czujnym obroncg wolnosci; do ciebie nalezy wtadza.

Ty, Ojcze Swiety, jestes mocna skala,

a na tej skale zbudowany jest Kosciét Bozy.

O, Rzymie szczgséliwy, Rzymie dostojny!”

Tekst hymnu jest tatwo zrozumiaty i dobrze wykonany moglby si¢ przyczy-
ni¢ do podkreslenia znaczenia wizyty pasterskiej Nastgpcy Piotra i Wikariusza
Chrystusa na ziemi. Na pewno mozna by uzywaé go takze w czasie akademii
odbywajacych si¢ na czes¢ Ojca $§wigtego W rocznice jego wyboru i przy innych
uroczystych okazjach.

Jeszcze raz podkeslam, ze nie jest to piesn koscielna. W mszach odprawia-
nych w rocznice papieskie mozna by wykorzysta¢ hymny ze Swigta Katedry $w. Pio-
tra.

Przy okazji jeszcze jedna uwaga. Miejsce na portret zyjacego papieza na
pewno nie jest na ottarzu. W dzien modlitw za papieza moza jego portret umiesci¢ u
wejscia do kosciota lub na jakim§ stoliku, ale nad ottarzem mogg si¢ znajdowac tylko
wizerunki $wietych i btogostawionych.



W 50-lecie sSmierci Ks. Konstantego Michalskiego

Muzyka sakralna
modlitwg Mistycznego Ciata Chrystusa
Ks. Konstanty Michalski CM

Dwa razy odezwat si¢ na alarm watykanski dzwon: raz targnat nim papiez
Pius X w swoim motu proprio, drugi raz papiez Pius XI w Divini cultus. Wiadomo, ze
za kazdym razem dzwon odezwat si¢ na trwoge wobec tego, co si¢ stalo ze $piewem 1
muzyka po naszych $wigtyniach, bo §piew i muzyka wchodza w sktad samej modlit-
wy, a dzisiaj pragnie modli¢ si¢ gmina nie jako suma jednostek, lecz jako corpus
Christi mysticum. W $piewie i muzyce okazuje si¢ przede wszystkim prawdziwos¢
naszej tezy, ze ars sacra jest i ma by¢ modlitwa nie jakakolwiek, lecz taka, w ktorej
by si¢ moglo wyspiewac i w tonach wyrazi¢ cate ciato mistyczne Chrystusa. Jezeli si¢
zgodzimy ze §w. Augustynem, zZe Spiew czy piesn poczyna si¢ z mitosci, to pewnie
zgodzimy si¢ takze z tym, co méwi Piesn nad piesniami o samej mitosci, na ktorej
spoczywa $wietos¢. Ordinavit in me charitatem (I, 4), uporzadkowat sam Bog,
uporzadkowatl mito$¢ Swiegta Kosciola a razem z nig jej wyraz, jej Spiew i muzyke;
uporzadkowat je ten Bozy Duch, ktory si¢ w Kosciele modli ,,westchnieniem
niewymownym”. Uporzadkowana milo§¢ moze natchna¢ tylko uporzadkowanag
muzyke i uporzadkowane $piewy.

Chyba si¢ nie pomylimy, jezeli powiemy, ze podstawa tadu, ordo, w mitosci,
w $piewie 1 muzyce jest ta sama, jakasmy zauwazyli w strukturze Kosciota i jego
modlitwy. Wracamy ciagle do mysli, Ze cechy istotne ciata mistycznego Chrystusa sg
zarazem cechami wszelkimi pickna. Jezeli wiec muzyka i $piew dziela wiernych
miedzy soba, tworzac z nich przypadkowe zbiorowisko z chaosem i z zametem w
duszy, jezeli z nich nie idzie odglos czy emanacja $wietosci, jezeli si¢ w nich nie
utrzymuje ten sam styl, integritas — to Kos$cidt klamatby sobie samemu, gdyby
przyznal, ze to sa jego glosy i jego modlitwa.

Wnhioski z naszych rozumowan beda jasne, chociaz nie my bedziemy je tu
wyprowadzali. W kazdym razie nie rozumie si¢ mysli Kosciota, kiedy si¢ ludowi w
Swiatyni narzuca milczenie, kiedy si¢ wyzej ceni subiektywizm solisty anizeli
obiektywnos¢ choratu, kiedy si¢ wreszcie zamyka oczy na skomplikowang rzeczywis-
to$¢, wyludniajagc Swiagtynie przez swa jednostronno$¢. Zamkniemy nasze wywody
uwaga, ze muzyka i Spiew, rodzac si¢ z modlitwy jako jej przemienienie, jako
wydzwiek jej duszy, splendor formae, wchodzg bezposrednio w skiad kultu
liturgicznego tak, iz mozna do nich odnies¢ bez zastrzezen tez¢ wyrazong w naszym
tytule: ars sacra oratio corporis Christi mystici. Pochodzi to przede wszystkim stad,
ze muzyka i $piew sg akcja, sa sztuka takze w chwili swego wykonania w
$wigtyniach, a nie tylko w postaci utworu spisanego przez kompozytora. Chor i
organy nie tylko pigkno liturgiczne odtwarzaja, ale je tworza tak, jak je tworzy
skupiony przy oftarzu celebrans, kiedy wykonuje §wigte obrzedy. Totez mniej nas
razg niedostatki w ko$cielnej architekturze, w rzezbie lub w malarstwie anizeli Zle,
niedbale, bez namaszczenia wykonane ceremonie, muzyka i $piewy. Tu mamy
bowiem wprost akty kultu, wchodzace w cato$¢ liturgii, a tam, w sztukach
plastycznych staja przed nami zakrzeple utwory artystyczne, ktore stanowig jedynie
materi¢ czynnosci liturgicznych.

Ks. K. Michalski, ,,Ars sacra oratio corporis Christi mystici”, Poznan 1939, s. 14-15

Spiew gregorianski Kosciol uznaje za wlasny Spiew liturgii rzym-
skiej. Dlatego w czynnosciach liturgicznych powinien on zajmowac
pierwsze miejsce wsrod innych rodzajow spiewu. (KL 116)

XX



VI. SZTUKA LITURGICZNA

Mysterium Christi — to nazwa siedmiotomowego podrecznika liturgiki
ogoblnej i szczegdtowej przygotowywanego przez Instytut Liturgiczny im. bt. Michata
Giedroycia Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W $lad za poprzednio
wydanym tomem Il pt. Msza swieta (Krakow 1992, s. 352), dedykowanym Ks.
Michatowi Kordelowi w setng rocznice urodzin, ukaze si¢ niecbawem tom VII pt.
Sztuka liturgiczna po Soborze — naktadem Unum, Wydawnictwa Polskiego Towarzys-
twa Teologicznego (Kanonicza 3, 31-002 Krakow). Prezentujemy zawarto$¢ tresci
tego podrecznika artis sacrae oraz stowo wstepne redaktora serii.

»Sztuka liturgiczna po Soborze”

Ks. Marian Zielniok — Kultura — sztuka — Kosciof

Ks. Marian Zielniok — Wspélnota chrzescijan w swoim kosciele

Ks. Andrzej Gerard Dyl — Posoborowe przepisy prawno-liturgiczne dotyczgce
wyposazenia wnetrza kosciota

S. Maria Ewa Rosier-Siedlecka CR — Estetyka dekoracji wnetrza kosciota

Janusz Bogdanowski — Kosciol w krajobrazie

Ks. Antoni Reginek — Spiew i muzyka w Kosciele

Bp Wactaw Swierzawski — Zakorzenic¢ sztuke liturgiczng w teologii (o dojrzate
powoltanie artysty)

Ks. Wiadystaw Szczebak — Co to jest konserwacja i ochrona zabytkow?

Ks. Henryk Nadrowski — Funkcje budowli koscielnej

Ks. Kazimierz Kupiec — lkona obrazem swiata niewidzialnego

Tomasz Laczynski — Witraz w kosciele

Ks. Jozef Wactaw Boguniowski — Elementy dekoracyjne miejsca kultu
chrzescijanskiego w pierwszych trzech wiekach

Wierzqcy w roznych kulturach powinni by¢ wspomagani w swojej modlitwie i
zyciu duchowym przez oglgdanie dziel sztuki, ktore starajq si¢ przedstawic tajemnice
wedtug geniuszu danego narodu.

“Liturgia rzymska i inkulturacja”, IV Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego, 44

Stowo wstepne

[ tak ja widze przyszlg w Polsce Sztuke
Jako chorggiew na prac ludzkich wiezy,
Nie jak zabawke ani jak nauke
Lecz jak najwyzsze z rzemiost apostola
| jak najnizszqg modlitwe aniofa...
(C.K. Norwid, Promethidion)

Kategoria Pigkna — tak jak Prawdy i Dobra — odstania wielkie misterium
Boga. Stad sztuka sakralna jest jednym z przejawow zycia Kosciota. Ale iewan-
gelizacji: wyraza ona wobec zmieniajacych si¢ epok ludzkich dziejéw misterium
Boga Troéjjedynego iJego zbawcza ekonomi¢ — ksztaltt Mitosci. A co jest celem
sztuki?

,.B0 pigkno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato”
(Promethidion).

YY



W pracy jest krzyz, ale tez zmartwychwstanie. Przeciez ,,owoc pracy ragk ludz-
kich” jest materig dla Eucharystii, ktora uobecnia ofiare krzyza — juz zwycigska.

Liczne dawne i wspotczesne dzieta sztuki stanowig patrimonium Ecclesiae, a
zarazem skarb kultury ogdlnoludzkiej. Ten skarb powierzony jest opiece duchowien-
stwa 1 wiernych $wieckich. W sposob szczeg6lny odpowiedzialni sg za niego tworcy
dziet sztuki, ale takze teoretycy animujacy artystyczne projekty i podejmujacy studia
nad dzietami sztuki. Ich stuzba toruje droge do spotkania w przemijajacym ksztalcie
artystycznego depozytu wyraznych §ladéw Niestworzonego Pigkna.

Sztuka liturgiczna to cze¢$¢ wielkiego skarbca religijnego dziedzictwa Kos-
ciota. Troska o jej prawdziwy ksztalt — nie tylko o to, aby rodzita si¢ z wnetrza
ludzkiego serca sprzymierzonego z praca i iskra tworczego zmystu, ale aby od-
zwierciedlata Prawde Boga, Prawde objawiong — domaga si¢ rzetelnej kompetencji.
Wiedza o tym artySci, o ktorych czesto si¢ moéwi, ze sg podobni do kaplandow
bezwiednych. Wytyczne dla tego mecenatu daja dokumenty soboréw, synodow,
instrukcje kongregacji i komisji — ktore ustalaja normy bronigce ortodoksji jezyka
sztuki. Czesto bowiem znaki i symbole liturgiczne musza by¢ ostaniane przed agresja
zagrozen, ktore atakuja ,.ksztatt mitosci — sztuke” (takze liturgiczna!), tak jak uderzaja
w dogmaty czy normy moralne.

Koscielne Instytuty naukowe stuzg tym dziataniom ex ante i ex post. Instytut
Liturgiczny Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
w ktorym od wielu juz lat dziala Sekcja Sztuki Liturgicznej, w oparciu o baze
teologiczna, historyczng, jurydyczna 1 duszpasterska, powoli, w trudzie i
konfrontacjach tworzy owoc rodzacy si¢ z poszukiwan dokonywanych na styku teorii
i duszpasterskiej zdatnosci, z teoretycznych i praktycznych doswiadczen: podrgcznik
liturgiki.

Obecny tom, poswigcony sztuce liturgicznej — siodmy z zaplanowanej serii,
ale wydany jako trzeci po monografiach dotyczacych Mszy S$wietej i Liturgii
uswigcenia czasu, co $wiadczy¢ moze o randze i pilnosci zagadnienia — zamierza
wypehi¢ luke na tym odcinku, gdzie dokonuje si¢ stuzebna postuga wobec misterium
sprawowanej Liturgii. Liturgii, ktéra wyraza swoistym jezykiem Zbawcze Dzieto
Boga, niewidoczne dla oczu ludzkich, ale dostepne dla oczu wewnetrznych, i zachgca
— jak wida¢ to na przyktadzie pojetnej uczennicy Mistrza wewngrznego, bt. Jadwigi
Krolowej, Pani Wawelskiej — do codziennego dazenia droga Marii ewangelicznej na
szczyty wiekuistego spotkania z Oblubienicem i do schodzenia na drogi apostolskich
czynéw ewangelicznej Marty. Zawarta w Jadwigowej dewizie fac quod vides teza
kieruje nas (od innej strony niz Norwidowa intuicja) ku owym dwom niezmiennym
zasadom okreslajacym gramatyke sakralnej przestrzeni.

Publikacja jest w catosci skoncentrowana na uwarunkowaniach wynikaja-
cych dla kultu i liturgii z organizacji przestrzeni sakralnej, tworzonej z mysla o
wspolnocie Boga z ludZzmi. Przestrzen taka w ciggu wiekéw byla ksztalttowana przede
wszystkim dla uswigcenia czlowieka w ramach zbawczej misji Kosciota
Chrystusowego — i to jest jej zasadnicza funkcja. Lecz od samego poczatku istniata
réwniez 1 ta motywacja, ktdra uzasadniata poszukiwanie tworczego pigkna.

Zbidr tematow wyrost z potrzeb ,,posoborowego” zycia Kosciofa. Jedna z
charakterystycznych cech tego zycia stanowig zmiany zachodzace tak w kulturze
narodéw, jak i w Kosciele, w zreformowanej liturgii; zmiany te postulujg nowe
wymogi, ktore winny by¢ uwzglednione przy ksztattowaniu przestrzeni sakralnej, aby
publiczny kult Kosciota mogt by¢ sprawowany godnie i owocnie dla wspolczesnie
zyjacych ludzi.

Koscidt, pragnac zachowaé partnerska relacje wobec TworcOw przestrzeni
sakralnej, postuluje odpowiedzialng wspotprace nad tworzeniem wspotczesnej sztuki
sakralnej. Dlatego bardzo dyskretnie formuluje wymogi wobec niej w prawie
liturgicznym, a zarazem bardzo czytelnie pragnie przedstawi¢ swoje wysitki w
zakresie uswigcenia i zbawienia cztowieka, tak by wspolpraca Kosciota z Tworcami
byta ukierunkowana na istotne cele i zadania w zbawczym dziataniu catej wspolnoty.

Zachodzi wigc potrzeba poznawania samych postulatow stawianych wobec
wspotczesnej sztuki sakralnej, jak i mozliwosci ich realizacji. Przez wszystkie wieki
wielkie dzieta rodzity si¢ z wielkiego wysitku, lecz wielkie dziela sakralne
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zakorzenione byly rowniez w zywej wierze. W ten sposob stawaly si¢ od-
zwierciedleniem nie tylko dgzen do pigkna i prawdy, ale rowniez do §wigtosci.

Niniejszy zbior tematéw poprzez studium réznych szczegdélowych zagadnien
— od teologicznych, liturgicznych, prawnych poprzez filozoficzno-estetyczne do
funkcjonalnych, a nawet szczegotowo-praktycznych — ma shuzy¢ nie tylko
wspolpracy Kosciota z Tworcami, ale takze osiagnigciu w tej wspotpracy zgodnosci
dazen i celéw, a w wyniku tego zadowalajacej harmonii, tak by rézne zakresy dziatan
daty jedno$¢ w oddzialywaniu samego dziela na religijne postawy wspotczesnego
wierzacego czlowieka.

Wspoltpracownicy Instytutu, ktérzy zapisali te karty, po§wiecaja je pamieci
Siostry Dr Ewy Rosier-Siedleckiej, zmartwychwstanki. Jej pickna i zaangazowana
praca wyrazajaca mito§¢ do Obecnego w Liturgii Chrystusa oraz jej postuga w
Instytucie Liturgicznym przy Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie inspirowata wielu ludzi, ktorzy pokonywali trudne obszary
teologicznej estetyki, aby wciela¢ w zycie zasady sztuki liturgicznej ad maiorem Dei
gloriam et salutem hominum.

Z radoscig przekazujemy ten tom szerszej publicznosci w pierwszym roku
przygotowan do zblizajacego si¢ przetomu Tysiacleci — Wielkiego Jubileuszu
Woeielenia Boga — i rozpoczynajacego si¢ Trzeciego Tysiaclecia chrzeScijanstwa.
Niech prace tu zebrane wspomagaja i inspirujg uczniow Chrystusa idgcych szlakiem
sw. Wojciecha, w tysiaczng rocznice Jego meczenskiej $mierci, 1 bt. Jadwigi
Krolowej w sze$Csetng rocznice erygowania Wrydzialu Teologicznego we
Wszechnicy Jagiellonow.

Bp W. S.

Ars sacra — oratio corporis Christi mystici
Ks. Konstanty Michalski CM

Cechy pickna sg istotnymi cechami Kos$ciota, zatem harmonijna zgodnos¢
sktadnikéw odpowiada jednosci i apostolskosci Kosciota — wypromieniowujaca sig
istota rzeczy, splendor formae, jego $wietosci — a nienaruszalno$¢ catosci, integritas,
jego katolickosci. (...)

Przekonalismy sig, ze Ko$ciol z wewnetrznej swej istoty dazy do tego, zeby
jego modlitwa zawierata w sobie pigkno, ilekro¢ Boga wielbi lub prosi, ilekro¢ Mu
dziekuje lub ekspiacje przynosi. Wiadomo tez, ze sztuka z istoty swego powotania
pickno tworzy i tworzy¢ powinna, jezeli ma by¢ tym, czym jest. Spotykaja sic wiec ze
soba Kosciot i sztuka w polowie swych drég, narzucajac nam pytanie, czy ich drogi
majg sie rozejs¢ i mingc, czy tez majg si¢ ze sobg spotkac na wspotprace lub walke.

Sztuka wychodzi z zycia, przynoszac ze sobg czgsto nie tylko pigkno, lecz i
to, co w zyciu jest ztem, grzechem, pokusg, samolubstwem i samouwielbieniem,
buntem przeciwko Bogu. Przed takg sztuka muszg pozosta¢ zamknigte bramy Bozego
przybytku, gdyz takze jg miat na mysli Chrystus, kiedy z blyskawica §wigtego gniewu
w oczach wypedzat ze $wigtyni wszystko, co do niej przyszto nie na modlitwe.

Widocznie pamigetat t¢ sceng z Ewangelii Jacek Malczewski, kiedy przeszto
trzydziesci lat temu pisat: ,,Poczytuje za wielki grzech naszemu duchowiefistwu, Ze tu
i owdzie wpuscito do kosciota dzisiejsza sztuke... Dzisiejsza sztuka jest na wskro$
poganska; zada, zeby przed nig thum klekat i jej czeS¢ oddawat. Tymczasem wielka
sztuka religijna sama klgka przed Bogiem w niemej adoracji, a tak klgkajac przed tym
Majestatem, sprawia, ze tysiace przed Nim zginajg w uwielbieniu kolana. Sztuka
dzisiejsza szuka siebie, sztuka religijna -Boga”.

Ze stow Malczewskiego jako z dokumentu zostaje nam w pamigci nie tyle
krytyka nowych pradéow w sztuce, ile raczej mys$l pozytywna, ta mianowicie, ze
wielka sztuka religijna, klgkajac przed Bogiem, rzuca na kolana tysigce z uczuciem
adoracji w duszy. Obok tej wielkiej sztuki religijnej uznawat widocznie Malczewski
sztuke mata, te, ktora chee si¢ modli¢, lecz na wlasny swoj sposob, narzucony nieraz



przez potrzebe przemijajacej chwili. Mata sztuka religijna moze wejs¢ do prywatnych
mieszkan, moze zbudzi¢ lub podtrzymac uczucie religijne w tej lub innej jednostce,
moze si¢ nawet zjawi¢ w bocznych kaplicach, dokad si¢ idzie z wtasna, osobista
modlitwa, z wlasnym nastrojem.

Do gtownej jednak nawy i przed wielki oltarz, tam, gdzie gromadzi sig¢
gmina, gdzie zbieraja si¢ tysigce, tam winna wejs¢ wielka sztuka religijna, ta, co
klekajac przed Bozym Majestatem, ,.sprawia, ze tysigce przed Nim zginaja w
uwielbieniu kolana”. Tam na $rodku kos$ciota, in medio ecclesiae, modli si¢ gmina lub
jakas jej grupa, jej setki i tysigce jako cialo mistyczne Chrystusa; tam cata gmina lub
jej grupa powinna wyczuwac, ze ja wszystko do oltarza i na kolana prowadzi, a nic od
oltarza nie oddala, nie oddziela. Tylko wtenczas sztuka religijna ma w sobie co$
sakralnego, tylko wtenczas zawiera w sobie ducha liturgicznego, tylko wtenczas moze
si¢ nazwa¢ ars sacra, kiedy potrafi cala gming utrzymac¢ na kolanych wobec
Naj$wietszej Ofiary na gldwnym, ,,wielkim” ottarzu. Tylko taka wielka sztuka
religijna jako ars sacra modli si¢ z cala gming, a poprzez gming z catym corpus
Christi mysticum.

Jednos¢, swigtos¢ 1 nienaruszalna cato$¢ ciata mistycznego Chrystusa wyraza
si¢ w jednej, $wietej i nienaruszalnej modlitwie liturgicznej, a jezeli sztuka chce w
niej wzig¢ udzial, to musi sama t¢ potrojng ideg wcielic w swoje dzieta, gdyz inaczej
bedzie rozpraszala zamiast jednoczy¢, bedzie od$wiecata iprofanowala zamiast
uswigcaé, bedzie naruszata nietykalne sacrum gltownego ottarza, bedzie przesuwala
dominantg z centrum na obwody, na zautki czy zakamarki.

Dzisiaj mysl o corpus Christi mysticum weszta w serce catego zycia kato-
lickiego, w serce teologii i liturgii, dlatego tez nic dziwnego, ze usiluje dostac si¢
takze w serce wielkiej sztuki religijnej. Sztuka pozostanie tu nietknieta, a tylko bedzie
si¢ od niej zadato, zeby przychodzita do nas z wymieniona, potrdjng idea, zeby sama
byta wielka i religijna, ars sacra, jezeli ma wejs¢ przed nasze wielkie oftarze.

Nie podejmuje si¢ dowodu historycznego na tezg, ze sztuka w naszych
swiatyniach byta wielka 1 religijng, byta ars sacra, ilekro¢ wzrastata w site mysl o
corpus Christi mysticum, gdyz to nalezy do znawcow; lecz widz¢ w tym zagadnienie,
widze takze to, ze dzisiaj kierownicze idee w sztuce koscielnej rodza si¢ z naczelnej
mysli o corpus Christi mysticum.

Ks. Konstanty Michalski, ,,Ars sacra oratio corporis Christi mystici”, Poznan 1939,
s.6,12-14
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VII. LITURGIA PRZED JUBILEUSZEM 2000

Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000
sugestie liturgiczne na rok 1996/97 — wprowadzenie

Komisja Liturgiczna
Centralnego Komitetu Obchodow Jubileuszu Roku Swietego 2000

1. Rzymski jubileusz roku 1300, ogloszony przez papieza Bonifacego
VI, motywowany wzniostym celem ,,0oddania czci Bogu i ozywienia wia ”2,
stanowi poczatek 1 wzor kolejnych jubileuszy. Jubileusze epoki nowozytnej
zachowaty ten charakter i przyczyniaty si¢ do umocnienia jednosci Ko$ciota i do jego
odnowy. Ich glownymi celami byta jednos¢ wszystkich ludzi jako braci i wewnetrzne

odnowienie cztowieka.

2. Jubileusz to czas laski, to ,,dzien poblogostawiony przez Pana™. Jest
on darmowym darem odwiecznej mitosci, jaka Bog w swoim przedwiecznym Synu
kocha stworzenie, a zwlaszcza czlowieka. Jubileusz domaga si¢ wewngtrznego
osobistego odnowienia, przywrocenia autentycznych wigzi z Bogiem, pojednania w
pokorze i w mitos$ci z Nim i z wszystkimi ludzmi. Temu wezwaniu do odnowy i
pojednania wychodza naprzeciw najglebsze aspiracje ludzkosci do wolnosci,
sprawiedliwosci, jedno$ci 1 pokoju; na tym polega rados¢, jaka niesie ze sobg kazdy
jubileusz”.

3. Drugie tysiaclecie zmierza do swego kresu. Blisko$¢ tego momentu
wzywa wszystkich ludzi do szczegdlnego wysitku pokuty i odnowy, bo taka jest stala
powinno$¢ Kosciota, ktory — ,$wiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia,
podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie™, okazujac postuszenstwo wezwaniu,
jakie Chrystus skierowal do rzesz na poczatku swego postugiwania: ,,Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15).

Obowigzkiem kazdego chrzeScijanina, ktory zbliza sie do roku 2000, jest
przyznaé¢ si¢ do zaniedban popetnionych w przesztosci oraz stawi¢ czoto pokusom
i wyzwaniom, jakie niesie ze soba przysztos¢.

4. Odkupienie jest osrodkiem catego zycia Kos$ciota. Aby odkupic¢
ludzkos¢, Chrystus przyszedt na $wiat, ofiarowat samego siebie na Krzyzu, zostawit
Kosciotowi swe Ciato i Krew ,,na swoja pamiatke” (Por. Lk 22,19; 1 Kor 11,24nn),
powierzyt mu postuge pojednania wraz z wladza odpuszczania grzechow®. Dokonane
przez Chrystusa dzieto zbawienia objawia mitos¢ Ojca, ktory dat swojego Syna, ,,aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). W roku
jubileuszowym ludzkos¢ nie przestaje wielbi¢c Boga i sktada¢ Mu dziekczynienia
,»Zwlaszcza za dar Wcielenia Syna Bozego oraz za dar Odkupienia dokonanego przez
Niego™.

5. Kosciot poczuwa si¢ do obowigzku, aby przezy¢ ostatnie lata bieza-
cego wieku (1997 — 1999) w duchu intensywnego Adwentu, ktory by go przygotowat
na trzecie tysigclecie. Po pierwszym etapie, w ktorym zwracaliSmy uwage na tematy
bardziej ogdlne, w ciggu najblizszych trzech lat skupimy si¢ na misterium Trojcy
Swietej®.

6. Ogolne hasto pierwszego roku bedzie brzmie¢: ,,Jezus Chrystus, je-
dyny Zbawiciel $wiata, wezoraj, dzi$ i na zawsze™. Weielenie Syna Bozego stanowi
osrodek historii zbawienia. Wraz z Jego przyjsSciem jako jedynego posrednika miedzy
Bogiem i ludzmi'®, rozpoczyna si¢ nowa era, zapowiadana przez Boga w pismach
prorokéw, era mesjanska. W ciagu swego zycia Chrystus urzeczywistnia zbawcze
zamysty Boga. Jest On Lekarzem, ktéry przychodzi opatrzy¢ rany ludzkosci®, Paste-
rzem gromadzacym rozproszone owce'?, Tym, ktéry wiasna Krwia pieczetuje nowe
przymierze migdzy Bogiem i ludzmi oraz gromadzi nowy lud, prawdziwy lud Bozy™.
Celem calego dzieta Zbawicicela jest gromadzenie, ksztaltowanie i1 ozywianie

CccC



Kosciota'. Weielenie Stowa stanowi osrodek ekonomii sakramentalnej, w jakiej trwa
Koscidét — przedluzenie Chrystusa, ktéry jest Gltowa, poczatkiem, zréodtem zycia,
posrednikiem 1 ostatecznym celem $wiata natury i taski. Pierwszego bowiem jest
Stworca, drugiego — Odkupicielem. Jego Wcielenie i Odkupienie majg przeto wymiar
powszechny i wywieraja dobroczynny wptyw na caty kosmos™.

7. W Jezusie Chrystusie, Odkupicielu $wiata, ten widzialny $wiat, jaki
Bog stworzyt dla cztowieka®, wraca do swej pierwotnej wiezi z samym zrodiem
Boskiej madrosci i mitoéci'’. Pisze bowiem $w. Jan: , Tak Bog umitowal §wiat, ze
Syna swego jednorodzonego dat” (J 3,16). W misterium Odkupienia cztowiek
odzyskuje swoja wielka godno$¢ i walor swego cztowieczenstwa; staje si¢ nowym
stworzeniem. Zycie Chrystusa zapewnia ludzkosci nowe rozumienie Boga i
cztowieka. Jezus Chrystus jest cztowiekiem doskonatym'®. Zyje On dzigki mocy
Boga Ojca i dla Boga Ojca, a rownocze$nie zyje bez reszty dla ludzi i dla ich
zbawienia. Czlowiek, ktory pragnie zrozumie¢ samego siebie i sens swojego zycia,
musi sobie ,,przyswoi¢” i zasymilowa¢ calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia.
Wiara w Chrystusa i w dokonane przezen zbawienie przemienia cztowieka w
czlowieka nowego, ktory chlubi sie postawa stuzby, dzieki ktorej przynosi owoce nie
tylko przez uwielbienie Boga, ale i przez czynny udziat w gloszeniu misterium
Chrystusa®.

8. Pismo $wigte wskazuje na $cisty zwigzek chrztu i wiary. ,,Wszyscy
bowiem przez wiar¢ jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy
wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrys-
tusa” (Ga 3,26-27). Chrzest jest sakramentem wiary nie tylko dlatego, ze wiare za-
ktada i jej wymaga, nie tylko dlatego, ze jest wewngtrznym o$wieceniem, ktore
otwiera umysl ochrzczonego na Boskie tajemnice, ale i dlatego, iz jest wyznaniem
wiary i podstawa wynikajacych z wiary obowiazkow. Cate zycie ochrzczonego jest
,»Zyciem wiary w Syna Bozego” (Ga 2,20). We chrzcie ludzie w Chrystusie i z
Chrystusem umierajg dla grzechu i w Nim zmartwychwstajg do nowego zycia w
Duchu Swietym. Zostaja zanurzeni w Duchu, ktéry zamieszkujac w nich, oczyszcza
ich, u$wigca, upodobnia do Chrystusa, a zarazem wprowadza ich w rzeczywista,
wewnetrzna komunie miedzy soba, dzieki czemu tworza w Chrystusie jedno ciato®.
To catkowite upodobnienie do Jezusa Chrystusa stanowigce podstawe tozsamosci
chrzeécijanina, musi si¢ wyrazaé takze w jego postepowaniu, w jego zyciu®'. W ciagu
tego pierwszego roku przygotowania kazdy chrzeScijanin winien na nowo odkry¢
wielko$¢ swego powotania wynikajacego z chrztu oraz zwigzane z tym powinnos$ci.
Jest to moment, w ktorym trzeba sobie uswiadomi¢, co oznacza ,nowe zycie” w
Chrystusie. Jest to czas nawrdcenia i odnowy ,,w klimacie coraz zarliwszej modlitwy
i solidarnosci z bliznimi, zwtaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi’?.

0. Odwieczna mito$¢ Ojca, objawiona w dziejach ludzkosci przez Syna
danego $wiatu, ,,aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne”
(J 3,16), przybliza si¢ do cztowieka poprzez Maryj¢, Matke Boga, Matke Chrystusa i
Matke ludzi®. Matka Najéwictsza jest $ci§le zlaczona ze zbawczym dzietem
dokonanym przez Syna Bozego, ktory ,przyjat z Niej nature ludzka, aby przez
tajemnice ciata swego uwolni¢ cztowieka od grzechu”. Wzniosto$é¢ Maryi wynika z
Jej godnosci Matki Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Glowy Kosciota i Zbawiciela
ludzi. Wszyscy cztonkowie Kosciota, Ciata Chrystusa, w ktérym objawia si¢ i
przediuza misterium zbawienia, zaplanowane przez Ojca i urzeczywistnione w
Chrystusie, winni by¢ otwarci na macierzynska funkcje Maryi. Dzigki Jej
macierzynskiej obecnosci Kosécidét ma pewnos¢, ze naprawde zyje zyciem swojego
Mistrza. Jest przekonany, ze przezywa misterium Odkupienia w calej jego ozywczej
glebi i pemi®. Wszyscy ci, ktorzy w tym roku przygotowania, skupionym na
Chrystusie, z wiarg przyjmuja misterium Stowa Wcielonego i Odkupiciela Swiata, z
ufnoécia uciekaja si¢ do Maryi i w Jej wierze szukaja oparcia dla swojej wiary®.
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lutego 1300: Extravagantes. comm. V, IX, 1.

2.
3.
4,
5.
6.
Redempt
7.
8.
9.
10.
11.
12.
13.
14.
15.

Glossa Jana Kard. Monaco na temat przytoczonego wyzej listu apostolskiego.

Por. Jan Pawel 11, list apostolski Tertio Millennio adveniente, 32.

Por. tamze.

Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 8.

Por. J 20,23; 2 Kor 5,18nn. Por. takze Jan Pawet II, list apostolski Aperite portas
ori, 3.

Jan Pawet II, list apostolski Tertio Millennio adveniente, 32.

Por. tamze, 39.

Por. Hbr 13,8; por. takze Jan Pawet II, Tertio Millennio adveniente, 40.

Por.1Tm 2,4-6.

Por. Mk 2,17.

Por. J 10; Mt 15,24.

Por. Mt 16,18; Mk 14,58; por. takze Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, 9.

Por. tamze, nn. 9.5.

Por. Ef 1,9-10; por. takze Jan Pawet II, encyklika Redemptor hominis, 1 i 7; por.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, dokument Kwestia Jezusa Chrystusa, 1V,1-9.

16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.

Por. Rdz 1 passim.

Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 8.

Por. Jan Pawet 11, Tertio Millennio adveniente, 4.
Por. tamze, 5-8; por. Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 41.
Por. 1 Kor 12,13.

Por. Kol 1,24.

Jan Pawet 11, Tertio Millennio adveniente, 42.
Sobér Watykanski II, Lumen gentium, 54.

Por. tamze, 55.

Por. tamze, 65.

Por. Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, 27-28.



VIIl. PRZEKLADY TEKSTOW
I INFORMACJE WYDAWNICZE

Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie
O. Franciszek Malaczynski OSB

Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium, po wytozeniu nauki katolickiej o naturze czci oddawanej Najswigtszej Maryi,
Matce Chrystusowej, ,,napomina wszystkich synow Kosciota, aby szczerze popierali
kult Btogostawionej Dziewicy, szczegolnie liturgiczny” (KK 67).

Tenze sam Sobor powszechny w Konstytucji o $wietej liturgii Sacrosanctum
Concilium wyjasnia, co Ko$ciot powszechny mysli i czuje, gdy oddaje kult
liturgiczny Naj$wietszej Dziewicy: ,,Obchodzac roczny cykl misteriow Chrystusa,
Kosciot swiety ze szczegdlng mitoscia oddaje cze§¢ Najswigtszej Matce Bozej Maryi,
ktora nierozerwalnym weztem zwigzana jest ze zbawczym dzietem swojego Syna. W
Niej Kosciot podziwia i wystawia wspaniaty owoc Odkupienia i jakby w przeczystym
obrazie oglada to, czym caty pragnie i spodziewa si¢ by¢” (KL 103).

Uwzgledniajac prosby wielu pasterzy, a zwlaszcza rektorow sanktuariow
maryjnych, uznano za rzecz stuszna, aby z uzywanych formularzy utworzy¢ zbior i
roztozy¢ je na okresy roku liturgicznego. Kongregacja Kultu Bozego powotata zespot,
na czele ktorego stangta pani profesor Rosella Barbieri. Gdy zespot ukonczyt prace,
Kongregacja sprawdzita jej owoce i dodata:

1/ Dekret ogtaszajacy Zbior, z dnia 15 sierpnia 1986;

2/ Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Mszatu, ktore podaje zasady
korzystania ze Zbioru w sanktuariach maryjnych i w catym Kosciele;

3/ Spis zawierajacy 46 formularzy mszalnych;

4/  Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do specjalnego Lekcjonarza;

5/ Kazdy formularz mszalny poprzedzono obszernym wstgpem teologicznym
nawigzujgcym do tekstow nastepujacej po nim Mszy. Przektad tych wstepow sprawiat
tlhumaczom wiele trudnosci.

Zgodnie z przepisami Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie W Wydaniu
polskim dotgczono Msze o NMP Krolowej Polski oraz o NMP Czestochowskiej.

Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie w niczym nie narusza zawartosci i
przepisow Mszatu rzymskiego. Swigta maryjne zawarte w kalendarzu pozostaja na
swoim miejscu w Mszale rzymskim.

Poniewaz Naj$wigtsza Maryja Panna jest najscislej ztaczona z tajemnica
Chrystusa, Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie zostal roztozony zgodnie z
porzadkiem roku liturgicznego. Formularze na Okres Zwykly podzielono na trzy
sekcje.

Data zatwierdzenia ksiggi liturgicznej nie jest rownoznaczna z ukazaniem si¢
jej w druku. Zwykle okoto roku trwajg prace typograficzne nad tekstem tacinskim.

Nastgpnie rozpoczynajg pracg zespoty tlumaczace tekst na jezyki nowozytne.
Polska nie ma specjalnego zespotu do thumaczen tekstow liturgicznych i dlatego te
prace przebiegaja wolniej. Dostarczone ttumaczenie doktadnie sprawdzit sekretariat
Komisji do spraw Liturgii, zatwierdzita go Konferencja Episkopatu Polski i skie-
rowata do Stolicy Apostolskiej. Odpowiednia Kongregacja poddata Zbior
drobiazgowej re-wizji i przystata nieliczne uwagi do przektadu. Po skonczeniu pracy
w Rzymie polski przektad zatwierdzita Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow dnia 9 stycznia 1993 (Prot. CD 673/92).

Po powrocie tekstu do Polski Podkomisja do spraw Muzyki Koscielnej
opracowata melodie do prefacji i tekst zostal skierowany do Wydawnictwa
Pallottinum dnia 24 marca 1993 roku.

Prace typograficzne nad kazda ksigga liturgiczng s3 bardzo zmudne ze
wzgledu na stosowanie roznych krojow i stopni pisma, rozbicie na kolory itd. Prace te
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wymagaja bardzo doktadnych korekt i nie moga si¢ odbywaé z pospiechem, bo
pospiech zawsze odbija si¢ nickorzystnie na dziele.

Po ukazaniu si¢ Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie rzecza najwaz-
niejsza dla kaptanéw bedzie bardzo doktadne przestudiowanie Wprowadzenia do
Zbioru Mszy o NMP oraz do Lekcjonarza do Zbioru Mszy o NMP.

Na koniec wypada powtdrzy¢ ostrzezenia zawarte we Wprowadzeniu:
»Kaptani i wierni niech pamigtaja, ze autentyczna pobozno$¢ maryjna nie wymaga
mnozenia Mszy odprawianych o Naj$wigtszej Pannie, lecz dopelienia prawidtowo,
starannie i z zywym zmyslem liturgicznym wszystkich obrzedow: czytan, $piewu,
homilii, modlitwy powszechnej, ztoZenia ofiary”.

Przeglad wydawnictw liturgicznych

Instytut Liturgiczny w Krakowie zapoczatkowal w 1987 roku seri¢ klasyki
liturgicznej Vetera et nova, wydawang przez Unum, Wydawnictwo Polskiego
Towarzystwa Teologicznego (Kanonicza 3, 31-002 Krakéw). Seria prezentuje
przektady tekstow, ktorych autorami sa najznakomitsi promotorzy ruchu odnowy
liturgicznej. Prezentujemy kolejne pozycje serii.

Lambert Beauduin OSB, Modlitwa Kosciola (La piété de I’Eglise), th. ks. S.
Koperek CR, Wyd. PTT Unum, Krakow 1987, s. 192.

Zarliwy manifest-credo mnicha, apostota, liturgisty, zawierajacy tezy, ktore,
przedstawione na Kongresie Katolickim w Malines w roku 1909, zapoczatkowaty
dynamiczny etap odnowy liturgicznej. T¢ ksiazk¢ powinien zna¢ kazdy kaptan.

»Wszystko to, co traci liturgia, zgarnia indywidualizm”. ,,Jedng z przyczyn
ignorancji religijnej, kto wie, czy nie najwazniejsza, jest ignorancja liturgiczna”.
,,Okresy liturgiczne sprawiaja, ze stajemy si¢ wspolczesni Jezusowi”.

Joseph Andreas Jungmann Sl, Sprawowanie Liturgii. Podstawy i historia
form liturgii. (Die liturgische Feier), th. ks. M. Wolicki, Wyd. PTT Unum, Krakéw
1992, s. 160.

Uczony i wykladowca Uniwersytetu w Innsbrucku, prekursor i konsultor
ostatniego Soboru, omawiajac w serii wyktadow zasady, ktore rzadza w liturgii
Kosciota, oraz formy, jakie wyrosly z tych zasad, pokazuje, jak sam méwi w swej
przedmowie, ,,jak podstawowe prawdy wiary znajdujg swdj wyraz w sprawowaniu
liturgii 1 jak dzigki temu glosi si¢ je w sposdb najbardziej skuteczny”.

LLiturgia nie jest w pierwszym rzgdzie szukaniem pomocy dla nas samych,
dla naszych spraw i potrzeb, jakie znajduja si¢ na naszym waskim ludzkim
horyzoncie. Z pewnoS$cia to takze — jesteSmy i pozostaniemy réwniez w liturgii
zebrakami Boga. Ale najpierw i ostatecznie liturgia jest stuzba, hotdem, adoracja, jest
wypelnieniem podstawowego obowigzku, jaki posiadamy jako stworzenia Boze, jest
ona wlasciwym aktem religii” (J. A. Jungmann SI).

Romano Guardini, O Duchu liturgii (Vom Geist der Liturgie), tt. ks. M. Wolicki,
Wyd. PTT Unum, Krakow 1996, s. 140.

Teolog i duszpasterz akademicki swojg pierwsza pozycja poswigcong liturgii
(1918) zapoczatkowuje znang seri¢ Ecclesia orans wydawang przez niemieckie
centrum odnowy liturgicznej, jakim byto opactwo benedyktynskie w Maria-Laach.

»Sprawowa¢ liturgie to znaczy, bedac niesionym przez task¢ i prowadzonym
przez Koscidt, sta¢ si¢ zywym dzielem sztuki przed Bogiem, w tym tylko

celu, aby wlasnie by¢ 1 zy¢ w obecnosci Bozej; to znaczy wypehi¢ stowo Pana i
«stacé sig jak dzieci»”.

Johannes Pinsk, Swiat sakramentéw (Die sakramentale Welt), tt. ks. M. Wolicki,
Wyd. PTT Unum, Krakéw (w druku; patrz Stowo wstepne ponizej).
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Ciekawostki wydawnicze

Jerzy Stefanski, Consecratio mundi. Theologie der Liturgie bei Johannes Pinsk,
Pietas liturgica, Studia 7, Eos Verlag Erzabtei, St. Ottilien, 1990.

J. Pinsk (1891-1957), slaski prekursor ruchu odnowy liturgicznej (ur. we Wrocta-
wiu), w liturgii widzi przedtuzenie Wcielenia, bgdacego wydarzeniem kosmicznym,
gdzie materia — poprzez materi¢ sakramentéw — jest niezb¢dnym $rodkiem uswigce-
nia czlowieka izbawienia $wiata. Liturgia ma charakter wspolnotowy a wigz
Chrystusa z Jego ludem osadzona jest w zmieniajacym si¢ konkrecie historyczno-
kulturowym.

Anthony Ward SM, Cuthbert Johnson OSB, Orbis liturgicus — Who is Who in
Contemporary Liturgical Studies, Bibliotheca Ephemerides liturgicae — Subsidia,
CLV Edizioni liturgiche, Roma 1995, s. 930.

Pokaznej wielko$ci stownik biograficzno-bibliograficzny, powstal na podstawie
danych zebranych od 209 zyjacych profesorow liturgiki z catego $wiata, ktorzy odpo-
wiedzieli na apel ogtoszony w 80 czasopismach liturgicznych.

Druga cze$¢ stownika zawiera dane na temat ludzi wypowiadajacych si¢ na tematy
zwigzane z liturgia, takich jak historycy sztuki, egzegeci, mediewisci, patrologowie,
filologowie, teologowie. Pozycja byta od poczatku planowana jako jedna z serii
ksigzek zawierajacych dane na temat , liturgistow” (w sensie szerokim) od roku 1000.

Ks. Jerzy Chmiel, Homilie sakramentalne, Wyd. PTT Unum, Krakow 1996, s.
232.

Bogaty zbior szkicow i propozycji homilii sakramentalnych (chrzcielnych,
Slubnych, z okazji bierzmowania, udzielania sakramentu chorych i nabozenstw
pokutnych).

Homilia sakramentalna, zwana przez Ojcow Kosciola mystagogiczna,
wtajemnicza w misterium zbawienia uobecniane przez Chrystusa w liturgii. Jej
podstawa sa teksty biblijne czytan liturgii stowa.

Swiat sakramentéw Johannesa Pinska w serii Vetera et nova -
- Stowo wstepne

Postulat nowej ewangelizacji nie jest czym$§ nowym. Wyrasta on ze §wia-
domosci, ze trzeba powracaé do Zrodla — wyrazaé duszpasterski styl Pana Naszego
Jezusa Chrystusa jezykiem i srodkami coraz to nowych epok. Nowa ewangelizacja
kieruje si¢ wiernoscig Chrystusowi i obecno$cig w §wiecie. Ewangelizator przyktada
ucho do Serca Boga, stuchajac rownoczesnie glosow ziemi. Tworzenie duszpaster-
skiej syntezy, harmonijnie ujmujacej w catos¢ te dwa watki, jest wcigz wyzwaniem
i zadaniem dla kazdego pokolenia. W zaleznosci od stopnia rozeznania i radykalizmu
realizacji tych dwu watkow przez ludzi odpowiedzialnych za ewangelizacje, na
okreslonych kontynentach i w konkretnych regionach $wiata Kosciot przezywa swoj
rozkwit lub schytek. Tak bylo zawsze, tak jest dzisiaj, tak bedzie zawsze. Pascha
Chrystusa trwa w Kosciele wszystkich czasow. (...)

Urabianie elity i proba zapobiegania jednemu z najci¢zszych grzechow cza-
sOw nowozytnych, jakim jest zaniedbanie troski o osobe ludzka, staly si¢ programem
réznorakich wysitkow. Byla to zardwno wielostronna odnowa studiow teologicznych,
biblijnych, patrystycznych, historycznych, ale przede wszystkim ruch odnowy
liturgicznej idacy zdwu Zrédel. Inspiracje oddolne od poszczegdlnych,
charyzmatycznych jednostek — zwigzanych najcze$ciej z niosagcymi tradycje auten-
tycznej liturgii monasterami i elitarnymi osrodkami $§wiatlej wiary, jakimi byty
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osrodki duszpasterstwa akademickiego — zgodnie wspotbrzmiaty z profetycznymi
dziataniami $w. Piusa X, Papieza Eucharystii.

Czas przed drugg wojna $wiatowa byl okresem integryzmu, ale i moderniz-
mu. Ruch odnowy liturgicznej nie zajmowat si¢ podawaniem recept, bat si¢ racjo-
nalizacji i zmechanizowania w duszpasterstwie, ale wiedzac, ze na nowe czasy trzeba
przygotowac¢ nowy styl katolicyzmu, wyku¢ nowe metody duszpasterstwa, podkreslat
na kazdym kroku nadprzyrodzony charakter zycia ludzkiego. To mistyka, ktora
stanowi kwintesencje zycia chrzescijanskiego, moze pokona¢ nude bezcelowego
zycia (bp J. Stepa). Spotkanie z Chrystusem obecnym w liturgii i poznawanym przez
obcowanie z Biblig (jak sugerowat o. Pius Parsch) moze tez ochroni¢ cztowieka przed
mistyka naturalng — mistyka narodu i rasy, a dzis$ ,,mistyka” uzaleznien alkoholowych
i narkotykowych, pseudoekstaz, owocow cielesnych pozadan.

W 1918 roku znakomity liturgista Romano Guardini rzucit na ksiggarski
rynek $wiata maty tomik, znany juz polskiemu czytelnikowi: Vom Geist der Liturgie.
Twierdzit on, ze skoro w liturgii mozna spotka¢ zywego Boga, to sprawa
najwazniejsza w zyciu czlowieka jest przemiana mentalnosci. Dokonuje jej wiara
zawierzajaca bez reszty stowu Boga i w sakramentach dajaca cztowiekowi udzial w
zyciu Boga, ktory jest Mitoscia.

Obok Guardiniego i innych wielkich liturgbw okresu miedzywojennego
dziatat Johannes Pinsk. Dwadziescia lat po wydaniu Guardiniego O duchu liturgii
wydat on swoja ksigzeczke Die sakramentale Welt, ktora wiasnie teraz przekazujemy
polskiemu czytelnikowi. To nic, Ze zostala napisana przed szesc¢dziesieciu laty. Takie
traktaty sg wiekopomne. Tak jak Ambrozego De Mysteriis, jak Augustyna De
catechizandis rudibus, jak Jana Chryzostoma Homilie do Ewangelii sw. MateuSza —
ucza o ukrytej rzeczywistosci Chrystusowego Misterium. Nowa epoka moze najwyzej
wysung¢ pod adresem nowego nauczyciela tych prawd postulat dostosowania ich do
jezyka szybko zmieniajacego sie Swiata.

W traktacie Autor ukazuje zyciodajng wi¢z, jaka laczy religie z zyciem
codziennym dzigki zjednoczeniu z Chrystusem przez udziat w Mszy $wietej
i sakramentach oraz przez modlitwg. Tej tezie podstawowej jest poddany caty
program tej tak niezwykle cennej ksigzeczki. Sam tytul — Die sakramentale Welt —
mozna by odda¢ przez ewangeliczny termin ,jnowe stworzenie”. Autor jest
zafascynowany prawda o przedtuzajacym si¢ trwaniu obecnego w Liturgii Chrystusa,
ktory nadal i ustawicznie dziata. Obecno$¢ i dziatanie Chrystusa-Glowy tworza
Mistyczne Ciato Chrystusa, Ko$ciot. Stworzony $wiat spotyka w nim Chrystusa
Zbawiciela.

Autor pragnie pomoc ludziom wierzagcym poznac i zrozumie¢, w jaki sposob
porzadek nowego stworzenia jest obecny w starym $wiecie. Te dwa terminy —
Lhowy” 1 ,stary” — wskazujg na prawde niezwykle istotng dla zrozumienia sensu
istnienia, prawdg¢ Dobrej Nowiny o zyciu ludzi zmartwychwstatych, zyjacych tu na
ziemi od chrztu zyciem Boga. Ludzie nie dzielg si¢ na starych

i mtodych, lecz na ,starych” i ,,nowych” — starych przez grzech i nowych przez
faske! Oto przestanie, jakie niesie ksigzka wydana przed wielu laty, w ktorej odnaj-
dujemy jednak bez trudnosci to, co dzisiaj czytamy w pelnych dynamizmu
encyklikach Ojca $wigtego Jana Pawta I, mowigcego prostymi stowami o tresciach
Soboru Watykanskiego I1.

Trzeba to wszystko powoli wchiania¢, tym zy¢ i to glosi¢. Wiasnie: gtoszenie
stowa na ambonie i kontynuowanie tego przekazu w postudze kierownictwa ducho-
wego w konfesjonale jest aktem par excellence mystagogicznym. Jest skierowane do
mas, ale jest tez naprawde elitarne. Tworzy §wiadkow. Co wigc mamy wynie$¢ z
lektury Pinska? — Prze§wiadczenie, ze poprzez odnowe kaznodziejstwa i postugi w
konfesjonale, gdzie dokonuje si¢ przemiana mentalnosci, dokona si¢ dzieto
ewangelizacji, a dzigki niemu odnowa Kosciota. Oblubienica objawi swoje pigkno!

Bp W. S.



50 lat temu:

Zadania duszpasterstwa na tle epoki
Bp Jan Stepa (1892 — 1959)

Duszpasterstwo — to prowadzenie dusz, krwia Chrystusowa odkupionych, do
zbawienia wiecznego. Jako takie, duszpasterstwo nie podlega zmianom, ale metody
prowadzenia dusz do Boga moga by¢ rozne, zalezne od ducha czasu. Totez, chcac
przeprowadzi¢ jakie§ zmiany w metodach duszpasterskich, nalezy wpierw doktadnie
pozna¢ i przenikna¢ ducha czasu, czyli zaznajomi¢ si¢ z pradami umystowymi danej
epoki. Ich dziataniu poddaja si¢ nawet ci, ktorzy nie wiedza o ich istnieniu
i refleksyjnie nie zdaja sobie sprawy z ich znaczenia. Potgga idei — chocby najbardziej
abstrakcyjnej — jest wigksza, niz nawet przypuszczamy. Rzecz charakterystyczna, ze
jej moc jest wieksza z oddali, niz z bliska. Powiedziat ktos, ze najbardziej oderwane,
a nawet fantastyczne idee, znajdujace si¢ w poczatkach na niedostepnych dla prze-
cietnego ogdtu szczytach, po 50 latach splywaja w doty spolecznosci, dazac do
urzeczywistnienia sie.

My zyjemy wiasnie w epoce sptywania najbardziej fantastycznych i oder-
wanych idei w szerokie masy. Zrodzily si¢ one przed dziesigtkami, a nawet setkami
lat w nielicznych gtowach, ktore ocenialismy do niedawna za odlegte od codziennego
zycia, prawie za pomylone. A dzi§ wbrew wszelkim przewidywaniom stajg si¢ one
motorami wspolczesnego zycia. Dlatego odtworzmy wpierw ideologiczne tto naszych
czasow, nastgpnie scharakteryzujmy duszpasterstwo dawniejsze, a w koncu
zobaczymy, jakie zadania stoja przed duszpasterzem w nowej epoce dziejow.

Ideowe tlo naszych czasow

Nasze czasy sa wypadkowg pradow umystowych, ktore od schytku $rednio-
wiecza walczg z sobg o lepsze. Bylo ich wiele, ale wszystkie dadza si¢ sprowadzi¢ do
kilku zasadniczych antynomii. Jedna antynomia dotyczy wewngtrznej struktury
cztowieka, a jest nig antynomia racjonalizmu i irracjonalizmu. Druga dotyczy
cztowieka rozwazanego w stosunku do drugiego czlowieka, jest nig antynomia
indywidualizmu i totalizmu. Trzecia wreszcie antynomia odnosi si¢ do stosunku
cztowieka do Boga, to antynomia deizmu, czyli religii czlowieka naturalnie
przyzwoitego, i ateistycznego materializmu.

Umystowos$¢ nowozytna oscyluje pomiedzy tymi antynomicznymi pradami,
nie widzac mozliwosci innego rozstrzygnigcia. Dlatego w kulturze nowozytnej
narastajg konflikty juz od czaséw renesansu, a w naszych czasach dochodza do
szczytu napigcia, zwiastujac nowg epoke¢ w dziejach. Nie mamy czasu na
doktadniejsze rozpatrzenie tego ciekawego zagadnienia, a dotykamy go tylko
pobieznie i to o tyle, o ile nam jest potrzebne do naszego tematu.

Czlowiek renesansu zachwial przede wszystkim rownowage wewnetrzng
wiladz, pomiedzy ktorymi sredniowiecze starato si¢ utrzymac harmoni¢. Nowozytno$¢
wywindowata rozum na takie wyzyny, ze czlowiek zaczal siebie ubostwiac i
podkresla¢ swoje znaczenie, cho¢by to nawet miato zepchna¢ w cien samego Boga.
W kulturze $redniowiecznej Bog byl osrodkiem wszystkich dziatan ludzkich, w
nowozytnej za$ cztowiek stawia siebie w miejsce Boga. To podkreslenie uprzywilejo-
wanego stanowiska cztowieka jednostkowego w kazdej dziedzinie kultury okresla si¢
jako prad indywidualizmu. Jakie byty echa tego pradu?

W zyciu religijnym doprowadzit on do rozbicia jednosci Kosciola przez
protestantyzm i do stworzenia religii czysto naturalnej, w Zyciu spoteczno-
politycznym do stworzenia absolutnej formy rzadzenia, a po wielkiej rewolucji
francuskiej do ustroju liberalno-demokratycznego, w zyciu za§ gospodarczym
wprowadzit system ekonomii liberalnej. Te wszystkie przemiany dokonywaly si¢ pod
hastem wyswobodzenia jednostki spod wplywow grupy spotecznej. Ale los sptatat
figla, bo indywidualistyczne hasta wolnosci przeszty w naszych oczach w swe
zaprzeczenie.
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Co spowodowato ten zwrot w umystowosci? Przestawienie umystowosci
nowozytnej na nowe tory bylo mozliwe dzigki nowym irracjonalnym pradom, ktore
pojawity si¢ w kulturze zachodnio-europejskiej juz pod koniec XIX wieku, a silnie
wzmogly si¢ po pierwszej wojnie $wiatowej. Kryzys nauk, zaczgty na przelomie
ostatniego 1 biezgcego stulecia, odstonit stabo$¢ rozumu Iudzkiego. Stowem
racjonalizm jako prad kultury zbankrutowat. Zaczat si¢ odwrdét 1 szukanie oparcia dla
zycia w innych wladzach duszy, przede wszystkim za§ w woli i w instynkcie. Stad
nasze stulecie posiada pigtno silnego aktywizmu. W miejsce racjonalizmu wstawiono
mitologizm, szukajacy usprawiedliwienia dla nowej postawy cztowieka wobec
zjawisk zycia. Mniejsza o to, ze mitologizm czgsto jest w sprzeczno$ci ze zdrowym
rozsadkiem. Przeciez rozum — w mys$l nowych pradoéw — nie odgrywa w Zyciu
ludzkim dominujacej roli, lecz raczej stuzy instynktom i dziataniu cztowieka.

Odtad jednostka usuwa si¢ w cien, a na czoto wychodzi ogél, grupa, spo-
feczno$¢ (nardd, panstwo, rasa, klasa). Nie znika wprawdzie religa, ale jej osrodkiem
nie jest juz Bog, lecz ubdstwiany nardd, ubostwiana rasa czy klasa spoteczna.

Nie znika z ustroju spoteczo-politycznego demokratyzm, ale nastepuje
znamienne przesunigcie jego ideologii. Demokracja wyszla z wiekiej rewolucji
francuskiej z trzema glownymi hastami: wolno$¢, rownos$¢, braterstwo, ale z nich
wlasciwie dwa pierwsze maja decydujace znaczenie. Dotychczasowa liberalna
demokracja ktadta nacisk na wolnos¢, jako zasadniczy czynnik tworczy w zyciu
spoteczno-politycznym, obecnie punkt ciezkosci przesuwa sie¢ na réwnos$é. Ale
rébwnanie nie odbywa si¢ ku gorze, ku najlepszym, najtezszym, lecz w dot ku
najstabszym, a przynajmniej przeci¢tnym. Nie znika z zycia gospodarczego
kapitalizm, ale zmienia tylko swo¢j szyld.

Oto przemiany dokonujace si¢ na naszych oczach w kulturze wspotczesnej.
Nie mozemy ich pomina¢ milczeniem, bo Zycie na nas si¢ zemsci, ale musimy
zwraca¢ baczng uwagg na to, aby nie dac si¢ porwac fali.

Przesztos¢ nam mowi, ze prady umystowe epoki nie pozostajg bez wplywu
na metody duszpasterstwa i w ogodle na styl katolicyzmu. W momencie przetomu w
dziejach kultury i powstawania nowego jej typu zadanie katolicyzmu jest bardzo
wazne, ale i1 delikatne. Mamy przygotowaé nowy styl katolicyzmu, wykué¢ nowe
metody duszpasterstwa. Nie mozna z gory przewidzie¢ wszystkich najdrobniejszych
szczegOlow, ale nalezy wytyczy¢ kierunek i gtéwne linie postgpowania. O to mi tutaj
wiasnie chodzi.

Duszpasterstwo wczoraj i dzi$

Racjonalizm i indywidualizm wycisnety swe pigtno na zyciu religijnym
Kosciota, tworzac pewna forme, pewien styl, ktory mozna by nazwaé barokowym.
To, co znalazlo swoj wyraz w architekturze, juz przed tym istnialo w zyciu
religijnym. Bogactwo linii, przepych w ornamentacji byty obliczone na indywidualne
oddziatywanie na ludzi, w przeciwienstwie do architektury gotyckiej, ktora raczej
oddziatywata na masy. Tak by¢ musiatlo w okresie przesunigcia punktu cigzko$ci na
pojedynczego cztowieka. Duch wspdlnoty, objawiajacy si¢ we wspaniatej liturgii
dawnego chrzescijanstwa, zaniknal. Trzeba byto liturgie, cho¢ prosta, ale wspaniata,
zastgpi¢ przepychem i pompa zewngtrzng, monumentalnie pigkny $piew gregorianski
zastgpi¢ symfonicznym, aby pociggna¢ jednostke do Kosciota i zycia religijnego.
Stosunek duszpasterza do wiernych S$ciesnial si¢ coraz bardziej, az wreszcie
ograniczyl si¢ do samej zakrystii i kancelarii parafialnej. Kaplan stykat si¢ z
parafianami tylko przy funkcjach religijnych i1 przy zatatwianiu formalnosci
kancelaryjnych. Parafia przestata by¢ osrodkiem zycia katolikdéw, jakim byla przez
wieki $rednie i w pierwotnym chrzeScijanstwie, a stala si¢ raczej urzedem
parafialnym. Z tej formalistyki przebijal racjonalistyczny duch jozefinizmu i
febronianizmu. Duszpasterstwo zatracito swoj spoteczny charakter, do czego bylo
przeciez powotane. Dlatego wytworzyt si¢ typ katolika uznajacego tylko religic w
zyciu prywatnym, ale bronigcego jej wstepu do zycia publicznego.

Odkad jednak zaczat si¢ w Europie ruch spoteczny, a papiez Leon XIII
wezwal katolikow do wigkszego zainteresowania Sie sprawami spotecznymi,
nastapita takze w duszpasterstwie zmiana w kierunku wigkszego uspotecznienia.
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Zaczgto wskrzesza¢ zaniedbane bractwa i stowarzyszenia religijne, bo przez nie
mozna bylo skuteczniej wptywac na ludzi.

Gdy za$ totalizm ruszyt po tamtej wojnie do ataku na indywidualizm, zycie
religijne Kosciota uleglo mimo woli wptywom jego metod. Duszpasterstwo zaczgto
wzorem systemow totalnych stosowa¢ masowke, urzadzajac coraz czeSciej zjazdy
katolickie, kongresy i manifestacje, tak regionalne, jak krajowe i migdzynarodowe.
Samg Akcje katolicka w poczatkach wielu pojmowalo jako masowke katolicka.
Niewatpliwie zrobiono wiele dobrego przez stosowanie masowek, bo w masie czto-
wiek inaczej stucha, inaczej si¢ modli i przezywa. Masa ma sil¢ przyciagania. Ale w
tej metodzie kryje si¢ wielkie niebezpieczenstwo, ze cztowiek ginie w masie, staje si¢
bezosobowym i bezkrytycznym pionkiem, ktérym posuwaja inni na szachownicy bez
jego swiadomosci 1 woli. Metoda masowek w dziatalno$ci duszpasterskiej jest dobra
jako propaganda, ale nie stanowi istotnej jej tresci. Obserwujac poczatki dziatalnosci
Akcji katolickiej u nas i za granica, obawiac si¢ mozna bylo rychlego wyjatowienia
tego ruchu, gdyby chciat po-przesta¢ na maséwkach. Na szczeScie przed samg wojng
zaczeto si¢ bra¢ do pracy wiasciwej, mianowicie do urabiania elity. Powstanie
Instytutow Wyzszej Kultury Religijnej w Polsce mozna uwaza¢ za fakt o
pierwszorzednym znaczeniu dla zycia religijnego, bo w nich zaczgta si¢ ksztalci¢ elita
katolicka.

Totalizm niesie z sobg inne jeszcze niebezpieczenstwo dla metod duszpas-

terskich. Posunat bowiem racjonalizacj¢ i mechanizacje pracy tak daleko, ze cztowiek
w ogromnej machinie spoteczno-gospodarczej schodzi do roli nieznacznej $rubki.
Maszyna raz skonstruowana dziata automatycznie pod kierunkiem nielicznych
mozgow. Jest to co prawda wielka oszczedno$¢ na czasie i energii, ale cztowiek
zatraca poczucie wilasnej osobowosci, a zdobywa tylko tg

przykra swiadomos¢, ze jest bezwolnym narzedziem w reku drugiego. Pod wpty-
wem tych metod probuje sie gdzieniegdzie zastosowaé w duszpasterstwie racjonali-
zacje i zmechanizowanie. W pracy duszpasterskiej na pierwszym miejscu stoi jednak
cztowiek, i to nie bezksztaltna i bezwolna jednostka, lecz osoba, $wiadoma siebie i
wiasnej godnosci i odpowiedzialna za swe czyny i za SWoje przeznaczenie. Masa — to
drugorzedny przedmiot trosk duszpasterza.

Bp Jan Stepa, ,, Zadania duszpasterstwa na tle epoki”, Tarnow 1947, s. 3-8.
cdn.

»NIEZUPELNIE”
Ernest Hello (1828 — 1885) — o drodze donikad

Gdy rozwazam to, co si¢ koto mnie dzieje, gdy rozwazam dzisiejszg wiedze
filozoficzng lub to, co nosi dzi$ takie miano, okre§lam caty ten stan obecny umystoéw
jednym stowem— zamet.

Prawda jest ostatecznym rozwigzaniem wszelkich zagadnien, blad rozmaicie
si¢ odnosi do zagadnien i r6zne w stosunku do nich zajmuje stanowiska, bo rézne sg
etapy na drodze do nicosci.

Ja rozr6zniam mianowicie trzy:

Na pierwszym blad twierdzi: tak i tak jest, a podaje rozwigzanie mylne.

Na drugim juz nie stara si¢ rozwigza¢ zagadnienia, stawia tylko pytanie i
mowi: odpowiedzi nie ma.

Na trzecim etapie blad juz niezdolny ani postawi¢ pytania, ani odpowiedzie¢
na nie, betkoce stowa bez zwigzku.

Pierwszy etap to stan udawania prawdy, drugi to otwarta bezsilnos¢, trzeci to
szalenstwo. (...)

Zapytajcie ich, co to jest Bog. Nie majg o tem zadnego pojecia prawdziwego
czy falszywego, a gdy wreszcie zbadacie ich mysl, a raczej to, co swoja mysla
nazywaja, przekonacie si¢, ze Bog dla nich to abstrakcja; ale oni o tym nie wiedza, bo
z niczego sobie doktadnie sprawy nie zdaja. Zapytajcie wigc, czy uznajg Boga wediug
katechizmu, bedacego takze Bogiem wedhug wiedzy.
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»Niezupetnie” bedzie odpowiedz.

,»A Wigc go nie uznajecie?”

»Niezupetnie”.

,»Chcecie innego?”

»Niezupetnie”.

,»Wiec nie chececie zadnego?”’

»Niezupetnie”.

Istota, ktorg sobie wyobrazaja, jesli jest w ogodle do czego$ podobna, ma
przedstawiac jaka$ majestatyczng posta¢ nicosci.

Przejrzyjmy dalszy ciag katechizmu, ktéry im zastepuje katechizm.

,»Czy Chrystus jest Bogiem?”

»Niezupetnie”.

»Wiec nie jest Bogiem?”

,»Alez my tego wyraznie nie moéwimy, zapedzasz si¢ za daleko; przypomina
on trochg Boga, ale poniewaz nie wiemy, co to jest Bog, nie mozemy ci doktadnie
powiedziec, czy jest calkowicie, czy mniej wigcej Bogiem; w kazdym razie jesteSmy
chrzescijanami”.

,»Dobrze, czy Chrystus jest Bogiem, tak jak to twierdzi Ko$ciot?”

»Niezupetnie; my nie nadajemy temu stowu tego samego znaczenia, co ty”.

,,Jakiemu stowu?”

,,Ze Chrystus jest Bogiem”.

»Wigc jakie mu znaczenie nadajecie?”’

»Znaczenie nowozytne, szerokie, filozoficzne”.

,Co to jest znaczenie nowozytne, szerokie, filozoficzne?”

»Zanadto nas przyciskasz; jestesmy chrzescijanami, ale nie katolikami”.

,»Ach, wigc protestanci?”

»Niezupetnie”.

»Wigc kim jestescie? Kazdy, kto twierdzi, ze jest chrze$cijaninem, a przeczy,
jakoby byt katolikiem, musi naleze¢ do protestantow”.

»Wyznajemy religi¢ przysztosci”.

»Wigc przypuszczacie, ze Bog si¢ zmieni lub zostanie zastapiony?”

,,INO, niezupelnie. Posuwasz si¢ za daleko”.

I przeciwnicy wasi tyle razy sobie przeczy¢ beda, ile razy wam zaprzecza;
bedziecie szukac ich zasad i doktryn, i nie znajdziecie; znikng wam, gdy sadzicie, ze
juz je macie w reku, w ostatniej chwili przybiorg inng postac, jesli w ogdle moze
zmieni¢ postac to, czego nie ma.

Ernest Hello, ,,Babel” w: ,,Cztowiek”, Krakow, 1907, s. 133, 137-138.
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IX. AKTUALNE WYDARZENIA | PROBLEMY

46. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroclawiu
25V -1VI 1997

»Statio Orbis” w sercu Europy Wschodniej stawia w centrum zagadnienie

Eucharystia i wolnesé

,»Chrystus, ustanawiajac na Ostatniej Wieczerzy pamigtke swojej ofiary,
wyrazit w sposob najbardziej przejrzysty wolnos$¢, w ktorej z bezgraniczna mitoscia
daruje uczniom ofiar¢ swego Ciata i swojej przelanej Krwi jako znak wolnego i
dobrowolnego poswigcenia. Liturgia Kosciota w niektérych modlitwach
eucharystycznych przypomina nam ten gest wolnosci Chrystusa: «On to, gdy
dobrowolnie wydat si¢ na me¢ke, wziat chleb (...) Aby wypeli¢ Twoje postanowienie,
wydat si¢ na $§mier¢ krzyzowa.

Ta proklamacja liturgiczna przypomina nam kazdego dnia dobrowolny akt
mitosci, ktorym Chrystus ofiarowat si¢ Ojcu za nas i codziennie oddaje si¢
Kosciotowi, aby ten ze swojej strony stawal si¢ dla wiernych zrodtem prawdziwej
wolno$ci w darze z siebie”.

Podstawowe  zalozenia  46. Miedzynarodowego  Kongresu
Eucharystycznego — Wroctaw 1997 (Wroctaw 1995), s. 26

1000-lecie Meczenstwa Sw. Wojciecha

20 kwietnia 1997 - uroczystosci jubileuszowe w Gnieznie z udzialem
polskich biskupéw

25-27 kwietnia 1997 - gtéwne uroczystosci w Pradze z udziatlem Ojca
Swietego

3 czerwca 1997 - Msza §wigta w Gnieznie celebrowana przez
Ojca Swigtego

»Zaczal od reformy kleru. Widzial bowiem, ze dopiero uporzadkowane zycie
kaplanow 1 przejecie si¢ obowigzkami duszpasterskimi moze zapoczatkowaé ogdlng
poprawe obyczajow calej spotecznosci. Nalegat wige na zachowanie celibatu, na
zajecie si¢ ludzmi prostymi i ubogimi, na doksztalcanie si¢ irezygnacje
z wystawnosci. (...) I wlasnie tutaj Wojciech spotkat si¢ z ostrym oporem.

Olbrzymia wiekszos$¢ kleru nie data sie wciggngé w reformatorskie plany biskupa.
A w sporach z nim szukala pomocy i oparcia u wielmozoéw. Byla to pierwsza klgska
pasterza, ktory w swojej pracy nie mogt liczy¢ na wspotdziatanie duchowienstwa.”

Jerzy Mirewicz SI, ,, Wspottworcy i wychowawcy Europy”

V Pielgrzymka Ojca Swietego Jana Pawla II do Ojczyzny
31V -10VI 1997

Ojciec Swiety przypomina Polakom o najwazniejszym zadaniu

,,Pigkno — praca — zmartwychwstanie. (...) Dzi§ — moze inaczej niz wowczas
u Sw. Krzyza przed czterema laty, ale moze i bardziej jeszcze — czujemy potrzebe
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zmartwychwstania Chrystusowego, ktore $w. Pawet przettumaczyt na zasad¢ zycia
chrzescijanskiego, na zasade zycia sakramentalnego. Wystarczy zajrze¢ do Listu ad
Romanos, co Pawet pisze o chrzcie, nie tylko zreszta, ale zwlaszcza o chrzcie.

Zmartwychwstanie jest zasadg zycia chrzescijanskiego, zycia sakramentalne-
go, Chrystusowe zmartwychwstanie zaszczepione w nas. Natomiast to samo
zmartwychwstanie przez Norwida zostalo przettumaczone na wymog zycia
narodowego, powiedziatbym nawet spoleczno-ekonomicznego. Jak by¢ narodem
zmartwychwstatym, to znaczy narodem, ktory zyje petnig zycia? (...)

Wiasnie tego zmartwychwstania, przetlumaczonego przez Norwida na
wymog zycia narodowego, zycze Tobie, Polsko, Ojczyzno moja... Zycze Tobie!”

Jan Pawet II, IV Pielgrzymka do Ojczyzny, spotkanie ze Swiatem kultury w

Teatrze Wielkim w Warszawie, 8 VI 1991

Swieto polskiej teologii:
600-lecie Wydzialu Teologicznego Krakowskiej Wszechnicy

Bullg z dnia 11 stycznia 1397 roku Papiez Bonifacy IX — w odpowiedzi na
usilne starania bht. Jadwigi Krolowej i krola Wiadystawa Jagielty — zezwolit na
erygowanie Wydzialu Teologicznego w Krakowie. Byl on integralng czescig
Uniwersytetu Jagiellonskiego do roku 1954, kiedy jednostronna uchwala Rady
Ministrow zostal usunigty z Uniwersytetu — nie przerwato to jednak jego faktycznej i
kanonicznej egzystencji. Dzigki staraniom kardynata Karola Wojtylty Wydziatowi
temu zostal przyznany w 1974 toku tytutl Papieski. 8 grudnia 1981 roku Ojciec
Swicty Jan Pawet II aktem zawartym w motu proprio Beata Hedvigis erygowat
Papieska Akademie¢ Teologiczng na bazie Wydziatu Teologicznego: do uswigeconego
tradycja Wydziatlu dotaczyly nowo utworzone Wydzial Filozoficzny i1 Historii
Kosciota. W czerwcu 1989 zostal uregulowany status prawny wyzszych uczelni
papieskich w Polsce a wraz z nimi rowniez Papieskiej Akademii Teologicznej —
dziedzictwa Pani Wawelskiej.

Kanonizacji tej $wigtej 1 §wiattej] Wladczyni, Apostotki Europy Wschodniej,
spodziewamy si¢ w czasie najblizszej Pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny.

Pozostawita wspaniale swiadectwo macierzynstwa w stosunku do ludzi i
ludow. To duchowe macierzynstwo rodzito sie w glebiach Jej zywej wiary i mitosci do
Boga. Uksztattowata je w sobie, patrzqc na wawelski wizerunek Ukrzyzowanego
Chrystusa. Chrystus uczyt jq, Ze duch macierzynstwa wyraza si¢ poprzez mitosé, ktora
nie cofa sie przed Zadnym poswigceniem.

Z listu pasterskiego kard. Karola Wojtyly na 600. rocznice urodzin Krolowej Jadwigi, 11
stycznia 1974

,Jadwiga troszczy si¢ o wiare Swiatlg 1 prawdziwa, stad jej troska o kulture,
ale przede wszystkim jej starania o erygowanie wydzialu teologicznego i odnowe
Uniwersytetu. Wydziat ten miat by¢ postawiony we wnetrzu uczelni jak o$, wokot
ktorej uporzadkuje sie i scali, i znajdzie si¢ na swoim miejscu wiedza ludzka. Swiatta
Krélowa wiedziala, ze dzigki teologii uniwersytet ,,madros¢ catego $wiata ma
zawrze¢”, jak powiedzial w mowie inauguracyjnej pierwszy rektor odnowionej
Uczelni, Stanistaw ze Skarbimierza. Gebarowicz pisal, ze Uniwersytet zawdzigcza
swoj rozwdj «rozumowi iWzniostoSci duchowej Krolowej Jadwigi, jednej z naj-
wznioslejszej postaci naszych dziejow»”. Bp. W. S.

W przededniu kanonizacji bt. Jana 7 Dukli

kaplanski rachunek sumienia

Kaznodziejstwo i spowiednictwo ze stygmatami Ukrzyzowanej Milo$ci
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Bt Jan z Dukli — wiek XV. W roku 1484 starzec prawie siedemdziesiecio-
letni konczy zycie. Danych do biogramu jest niewiele. Ale by¢ moze dzigki temu
dany jest nam przywilej niezaglebiania si¢ we fragmenty i szczegoliki, aby si¢ w nich
nie zagubi¢. Nie zgubic zlotej nici i nie rozmazac¢ wszystkiego. Tak jak czasem jest w
sprawowaniu Liturgii $wietej: wszystko przygotowane, odprawione, ale ulatuje
gdzie§ sama istota: res sacramenti, ukryta Rzeczywistos¢. To co najwazniejsze jest
niewidoczne dla oczu! Dlatego czasem chodzimy po naskérku i obrzezach, nie
siggajac samego dna.

Skapos$¢ biogramu utatwia nam uchwycenie zasadniczych rysow sylwetki.
Ks. Konstanty Michalski (byly rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego, misjonarz i,
ufam, tez kandydat na oftarze) mowil: mozna czyta¢ zycie ludzkie z dotu,
chronologicznie, w szczegotach, ale mozna tez czytaé z gory, jak gdyby z lotu ptaka. |
wtedy ostaja si¢ cechy znaczace, wyjatkowe. To, ze umart w 1484 roku, kojarzy si¢
nam z felix saeculum Cracoviae: rok pozniej (w 1485) umierat w kosciele $w. Marka
bt. Michat Giedroy¢. Musiat wiedzie¢ o $mierci Jana z Dukli. Kto wie, czy nie przy-
jaznili sig, tak jak $wieci krakowianie: Giedroy¢ z Janem z Ket, z Szymonem z
Lipnicy, Swictostawem Milczacym z Kosciola Mariackiego, Izajaszem Bonerem,
kanonikiem lateranskim.

Poniewaz skape sa szczego6ly, cechy istotne sa bardzo przejrzyste. Gdyby$my
chcieli w dwoch stowach okresli¢ ten (jakby Norwid podpowiedziat) catozywot — to
powiedzielibysmy: kaznodzieja-spowiednik. Byt tez zarzadca wspolnot. Bez tego nie
ma zycia. Ludzie zdolni wysuwani sa do organizowania struktur. Byl przeorem
klasztoru franciszkanow w Krosnie i we Lwowie.

Zatrzymamy si¢ jednak przy kaznodziei i spowiedniku. Ale jeszcze wezesniej
przez moment przy $w. Franciszku, bo byt Jan franciszkaninem. To tez ogromny
rozdziat. Gdyby sie chciato wydoby¢ co$ z Franciszkowego charyzmatu, to co? Pokdj
i dobro? — tak. Ale wole przypomnie¢ — i to nada tez pewng barwe tym refleksjom —
pewien epizod: jak wracat po nocnej modlitwie z La Verny — z Gory Stygmatow.

Wotat wtedy, jak mowia stare kroniki: L’Amour n’est pas aimée! Mito$¢ nie
jest kochana! A ci, ktorzy styszeli, jak wotat, mowili: oszalat.

Mysle, ze ta cecha franciszkanizmu jest istotna po dzi$ dzien. Nie ubdstwo —
cho¢ trzymajcie si¢ ubdstwa, franciszKanie, jesli chcecie by¢ podobni do Franciszka!
Ale upodobniajcie si¢ gtdéwnie przez to, ze poddacie sie pod promieniowanie stygma-
tow Chrystusa tak, ze bedziecie krzycze¢: Mitos¢ nie jest kochana!

Mysle, ze mozna tu zrobi¢ skok myslowy i powiedzie¢ kaptanom: kiedy
odprawiacie Msze, tak dajcie si¢ napromienia¢ Stygmatom przebitych Rak i Serca
Chrystusa, byscie wychodzili z kosciota z wotaniem w sercu: Mitos¢ nie jest
kochana! By to byto zasada waszego zycia, szczeg6lng cecha waszej biografii — w
kazdym fragmencie, ale szczegélnie, kiedy czy to na ambonie, czy w konfesjonale
jestescie nauczycielami wiary.

Kto tego nie widzi, jest sluga, a nie

Istnieje organiczna wig¢z i Scisla przyjacielem.
interakcja migdzy ambong a konfe- Powinno si¢ wigc stawial
sjonatem, konfesjonatem i ambona. pytania iprowadzi¢ studia w takim
kierunku, aby wiedzie¢, jak mowic, zeby
ten, ktory mnie uslyszy, przyszedt do
konfesjonatu. I co w konfesjonale
powiedzie¢, zeby go doprowadzi¢ do promieniujgcych Stygmatéw uobecnionych w
Przenajswigtszej Eucharystii.

Zeby kazdy czlowiek, ktory sie A czyje zycie jest pozbawione drama-
znami spotka, umial swoj zyciowy | tu? Wezmy chocby samotnych ksigzy w
dramat uczyni¢ czastka Paschy Syna | Bieszczadach czy w Stalowej Woli, czy
Bozego, gdzie krzyz staje si¢ sakra- | dalej kolo Lubaczowa, ktérzy gryza
mentem zmartwychwstania juz teraz | twardy kaplanski chleb... Jesli nie odkryja
w zyciu doczesnym. tego sekretu, mogg zmarnowaé swoje
sity. Jesli odkryja — stang si¢ apostotami
Jezusa Chrystusa.

PPP



Kiedy kaptan przygotowuje si¢ do kazania, to oprocz modlitwy o to, zeby
stuchacz stowa otworzyl swoj umyst i serce, pamigta¢ powinien o tym, by wzia¢ do
reki teksty. We wspomnienie bt. Jana z Dukli 3 pazdziernika $w. Bonawentura w
Godzinie czytan daje wyktad na temat: Ten, kto glosi Stowo Boze, jest postany przez
Pana. Jest tam taki zapis: ,,Wyplyn na glgbi¢ i zarzuccie sieci na potow” (Lk 5, 4).
Duc in altum! — jakby ztota ni¢ dla tej refleksji. Kaznodziejestwo i konfesjonat: ,,wy-
plyn na glebie i1 zarzu¢ sieci na potow™!

Warunek podstawowy: swiatla
i milujaca wiara skoncentrowana wokél Obecnego w Hostii i zatroskana
0 braci

Kiedy czytamy teraz dalej Bonawenturg, styszymy: ,,.«Wargi kaptana
powinny strzec wiedzy, a wtedy pouczenia beda szukali u niego, bo jest on postany
przez Pana Zastepow». W tym zdaniu zawarte sg trzy przymioty konieczne dla tego,
kto chce glosi¢ stowo Boze. Mianowicie: nalezyta wiedza, dar mowy i zycie
potwierdzajace gloszong nauke”. Nie robi¢ tu odniesien horyzontalnych — nie chce
mowi¢ o tym, jaka jest dzisiejsza epoka, jak dzisiaj odczytywaé glebie oredzia
Chrystusowego i dociera¢ do Zmartwychwstatego, zeby si¢ nie zatama¢ patrzac na
szalenstwo tego §wiata — ale powiem zdanie w moim mniemaniu niezwykle wazne:

Tylko wtedy, gdy staniemy si¢ jak ci, ktorzy schodza z La Verny, jak ci, ktorzy
wiedza, ze w Hostii jest Obecny, jak ci, ktorzy wiedza, ze On jest w nich. Gdy przez
pokore, czysto$¢ i ubostwo tak sie wyprzezroczymy, zeby On, stajagc na naszym
miejscu, objawiat si¢ przez nas. I zebysmy umieli ludziom pomoéc wprowadzaé ich
dramaty w moc Boga Wszechmogacego, by z Nim umierali i z Nim zmartwychwsta-
wali.

Jesli potrafimy to zrobi¢, nastapi
Jesli  dojdzie do  odrodzenia | owa spodziewana Wiosna — bo o tym, ze
Kosciota w trzecim tysigcleciu, jesli | Koécidt jest juz zmartwychwstaly, choé
nastanie Wiosna Kosciofa, o ktorej | wcigz na nowo krzyzowany, wiemy i w to
mowi z optymizmem (moze czasem wierzymy nieztomnie.
przez 1zy) Ojciec $wiety, to tylko Przez moment zatrzymajmy si¢
wtedy, kiedy my, kaptani, potrafimy | na tych trzech stowach, ktére okreslaja
zreformowac¢  przepowiadanie, glo- | postuge kaptana, kaznodziei-spowiednika.
szenie Stowa. A wiec kaznodzieja, glosiciel Stowa, by
moc dotrze¢ — przez kazania, katechezy,
homilie — do cztowieka, ktory zyje w
czasach niestychanego zametu, prawie w czasach apokaliptycznych, i przekaza¢ mu
oredzie Dobrej Nowiny Ewangelii, musi posiada¢ nalezytg wiedze. NaprzecCiw
religijnej ignorancji — nalezyta wiedza. Kiedy stucham, jak nas ciagle przestrzegaja
przed sektami, mowi¢: mniej mowcie o sektach, a wiecej 0 Obecnym w Eucharystii.
Wigcej mowcie o Trojcy Przenajswietszej i 0 Bostwie Chrystusa. Kto wierzy w Boga
Jedynego w Trdjcy, kto Go miluje, to nawet nie spojrzy na sekty. To nie jest grozne.
Grozne tylko dla ignorantow. Grozne dla stabych w wierze. A wigc trzeba dac
ludziom rzetelna wiedze, zdrowa nauke, a to domaga si¢ od kaznodziei glebokiej
wiedzy .

Kiedy$ arcybiskup Bilczewski, metropolita Iwowski, mowit, ze sg ksigzki
dobre i ksigzki najlepsze — i nalezy czyta¢ ksiazki najlepsze, bo Zzycie jest zbyt
krotkie, zeby czyta¢ dobre. To samo dotyczy wiedzy. Sa ksiazki, ktorych nie wolno
czytaé, nie wolno dopusci¢ do kiosku, cho¢ majg nawet imprimatur (przepraszam, ale
musz¢ to powiedzieé), cho¢ sg kolorowe i pociggajace. Trzeba mie¢ $wiadomosé
spraw najwazniejszych i wiedz¢ na ten temat.

Dobrze jest, jesli kaptan zada sobie pytanie: czy naprawde wszystko w moim
zyciu grawituje wokot osi Obecnego? Dopiero ta 0§ tworzy wiedze wiary. Mysterium
fidei: ,,Oto wielka tajemnica wiary” (tak wotasz, gdy konczysz stowa konsekracji) —
to jest probierz autentycznosci, ortodoksji, ortodoksji doktrynalnej i ortopraksji
moralnej, zwigzanej z dawaniem $wiadectwa. Wszystkie prawdy wiary, dogmaty
zawarte w Sktadzie Apostolskim i znaki liturgiczne, méwigce, tak jak dogmaty, o
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Obecnym, i normy moralne, ktore odstaniajg Obecnego, ktory jest najwyzsza Norma
— cala fides quae, to w co si¢ wierzy — ma zrodzi¢ w nas postawe prawdziwej wiary,
fides qua.

Co to jest prawdziwa wiara? List

Sprawg najwazniejszg dla przepo- | do Hebrajczykéw moéwi: substantia
wiadania, zwtaszcza homilii niedziel- | rerum sperandarum, argumentum non
nych i $wigtecznych, dla katechizowa- apparentium, ,wiara jest poreka tych
nia, jest, zeby ,kazda falda stuzyla | débr, ktorych sie spodziewamy, dowodem
glownemu  skinieniu”  (Norwid). | tych rzeczywistosci, ktorych nie widzi-
Glowne skinienie — to Obecny W | my” (Hbr 11, 1). Wiara to dowdd na to,
Hostii. czego nie widzimy. Czemu na poczatku
Mszy S$wigtej mowimy: ,jesteSmy w
Wieczerniku — a to, co widzimy, to jest
tylko znak”? Wigcej: moga przyj$¢ z gitarami elektrycznymi, mogg przyj$¢ ludzie z
ulicy 1 robié, co chcg — ale przedrze¢ si¢ z Wieczernika do Golgoty moze tylko ten,
kto ma prawdziwa wiare. I jesli si¢ nie przedrze, to albo ucieknie stad, albo na
kolanach zacznie pokonywaé ten ostatni odcinek z Wieczernika do Golgoty. Wtedy
uciekli wszyscy Apostotowie oprocz Jana i Matki Jezusowej.

To wlasnie o to chodzi. Jesli dojdzie do spotkania z Obecnym, wtedy
wszystko jest zrozumiate — i Dekalog z wszystkimi przykazaniami, i wymagania
Chrystusa, i przykazania Kosciota, i dogmaty, ktore wyrazaja zywa obecno$¢ mitosci
i madrosci Boga, iznaki liturgiczne, ktore sa zewnetrzng oprawa dynamiki
paschalnej, i normy moralne, ktore sa wyrazem czy usitowaniem okreslenia tego, co
istnieje w petni w dynamizmie mitosci zmartwychwstatego Chrystusa. Wszystko jest
wtedy proste i jasne.

Uchwy¢ Rzecz, a stowa znajda si¢ same. Daj dusze!

Taki jest dar wiary, ktory Bog nam dat w chrzcie $wigtym, umocnit w bie-
rzmowaniu, dopenit w kaptanstwie, dopelnia w kazdym spotkaniu eucharystycznym,
w modlitwie i w rzetelnym studium. Je$li posiadamy ,,nalezyta wiedz¢” wiary i
dojdzie do tego dar mowy (jak nam dzisiaj sugeruje Bonawentura z okazji
wspominania Jana z Dukli), to mozna i$¢ na podboj $wiata, takze dzisiaj, i nie ba¢ si¢
nikogo ani niczego. Macie kontakty z mtodzieza, zwlaszcza ze szkot zawodowych —
Czasem rzucajg w was pomidorami i srubami, choé¢ tez czasem potraficie znalez¢
z nimi wspolny jezyk. Znacie wszystkie udrg¢ki konfesjonatu, czgsto uciekacie, boicie
si¢ pytan ostrych, na ktére trzeba dawa¢ konkretne odpowiedzi. Wtedy: rem tene,
verba sequentur — uchwy¢ Rzecz sama, dotknij niewidzialnej, niewidocznej, ale
rzeczywistej Obecnosci, a stowa si¢ same znajda. Przez dar mowy znajdziemy
wspoOlny jezyk nawet z tymi, ktérzy patrza nam w oczy z pogarda i pluja nam w
twarz, poniewaz czesto nie dostrzegajg w kaptanach tego ognia, ktory wznosi sie z La
Verny, ktory plonie, przycigga, oswieca i ogrzewa.

Masz trafi¢ do stuchacza, mtodego, starego, umierajacego, wiedzac, ze ist-
nieje zréoznicowanie w przyjmowaniu stowa: kazdy przyjmuje inaczej. Moze by¢ taki,
ktory powie: ,.tylko zeby krotko mowit”. A drugi powie: ,,niechze mi wreszcie powie
to, na co ja czekam”. I tak zawsze jest, i tak zawsze bedzie, poniewaz prawdziwe
odstonigcie tego, co jest, jest jak $mier¢, jak przejscie z krainy cieni do krainy
wiecznej Rzeczywistosci.

Witedy przychodzi to trzecie, 0 ktorym przypomina nam $§w. Bonawentura w
zwigzku ze wspomnieniem bt. Jana z Dukli: §wiadectwo zycia. Jak to jedno z drugim
si¢ taczy! Ojcowie duchowni mowili niegdy$ swoim alumnom: ,,zeby$ wiedzial, ze
sprawowanie najSwietszej Liturgii — sprawowanie obrzedu, celebracja — jest
najwazniejsza katecheza!”

I niech ten ze szkoty zawodowej, z technikum, niech siostry zakonne, niech brat-
kaptan podejda do ciebie i powiedza: zauwazylem, Ze jeste$ kaptanem zywej wiary.
Ze posiadasz mito$é. Ze zawierzyles Bogu i nic cig nie odtaczy od mitosci Chrystusa.
To jest $wiadectwo zycia. Duch rad ewangelicznych — dziewictwo, ubdstwo,
postuszna pokora — jest tylko strukturalnym uj¢ciem tego, pieczecig Ducha.
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| jeszcze responsorium do tego

Jesli z zarliwg miloScig 1 czcig | czytania z Bonawentury: ,,Z zyczliwo$ci
dotykasz Pana Jezusa na oftarzu, to | dla was — pisze Pawet do Tesaloniczan -
mowisz wigeej niz w najmadrzejszym | chcieli$my wam daé nie tylko nauke Boza,
kazaniu. ale nadto dusze nasze. Tak bowiem
staliScie si¢ nam drodzy” (1 Tes 2, 8).

Tekst §w. Bonawentury, ktéry si¢ czyta
W dzien bt. Jana z Dukli (ufam, Ze zostanie w formularzu po kanonizacji) u§wiadamia
nam, ze to wszystko jest naprawdg takie proste. Jesli masz klopoty w parafii, nie chca
ci¢ stucha¢, wybijaja ci szyby, napadajg — zrob rzetelny rachunek sumienia. Bo jesli
dajesz dusze i stuzysz w tagodnosci, w czystosci serca, w pokorze, w ubostwie, to
ciesz si¢ i raduj — to jest w konwencji La Verny, z ktorej schodzi si¢ wotajac: ,,Mitos¢
nie jest kochana!” Dusze da¢! Jesli dasz dusze nauczajac, jesli dasz dusze
spowiadajac, jesli dasz dusze sprawujac Liturgie i shuzbg pasterska, ludzie powiedza:
to nie jest najemnik, to prawdziwy kaptan. On jest w rzeczach Ojca (por. Lk 2, 49) i
wie, jak ma by¢.

Musimy sobie ciagle powtarzac, ze Pawet nie bat si¢ napisa¢ do Koryntian
tych niestychanych stow: ,,Choc¢byscie mieli dziesiatki tysiecy wychowawcow w
Chrystusie, nie macie wielu ojcow; ja to whasnie przez Ewangeli¢ zrodzitem was w
Chrystusie Jezusie” (1 Kor 4, 15). Swiadectwo ojcostwa na ambonie i w konfesjonale
— to si¢ ze sobg taczy. Nie mozna wyksztalci¢ cztowieka bez powiedzenia mu o La
Vernie.

Powiedziate$ juz mtodym o La Vernie? Powiedziate$ im o Obecnym w Hos-
tii? Pokazates im, ze w konfesjonale moga doswiadczy¢ ojcostwa Jezusa Chrystusa? |
ze trzeba podja¢ rzetelng prace nad soba i dokona¢ metanoi, dzigki ktorej myslenie
zmieni si¢ catkowicie? Jesli nie potraktowates serio i gtgboko homilii i kierownictwa
duchowego, to si¢ nie dziw, ze jest, jak jest. Mamy setki kosciotow, ottarze, Swiaty-
nie, konfesjonaty. Tylko klgcze¢ przy oftarzu i stuzy¢é w konfesjonale, iuczy¢ na
ambonie, uczy¢, rozdawaé mito$¢ — i wszystko bedzie, jak ma by¢. ,,Ja jestem z wami
-mowi Chrystus — po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20).

Poddana woli Bozego Slowa -
- Niepokalana nauczycielem wiary

W Uroczysto$¢ Niepokalanego Serca Maryja stawia nam przed oczy model
nauczyciela wiary. To Ona jest nauczycielem wiary, wzorem i posrednikiem, uczaca
si¢ az do szczytu swojego fiat, jakim jest Jej fiat pod Krzyzem — inauczajaca.
Rozpamigtywata — mowi Justyniani. Ale Bog respexit humilitatem: to na pokorg
stuzebnicy spojrzat Pan.

,Ona to dzigki zamieszkaniu ipouczeniom Ducha Swietego (pouczenia,
nauka, studium — motywacja intelektualna, dzieki tchnieniu Ducha tak wyostrzona)
byta zawsze we wszystkim poddana woli Bozego Stowa”. Bedziecie wspotpracowaé
z grupami i z ruchami — zwracajcie uwage na to kryterium. Duch Swiety nie
wylamuje si¢ ze Stowa, kto-

rym jest Logos Wcielony, ani ze stowa, ktorym jest Ministerium Petrinum,
magisterium Piotra. Kto odchyla si¢ — poleci jak zeschty 1is¢. I dalej: ,,Nie kierowata
si¢ wlasnym odczuciem i osagdem, ale w zewngtrznym postugiwaniu spetiata to, co
wewnetrznie Madros¢ poddawata Jej w wierze. (...) Nasladuj Jg przeto /i ty/” — pisze
Justyniani. (...)

Blogostawiony Janie z Dukli, Patronie nasz, Patronie kaznodziejow i spo-
wiednikow, médl si¢ za nami! I: blogostawiona Jadwigo Krolowo, Pani Wawelska,
modl si¢ za nami (tak ich ztgczyl los — by¢ moze, jak glosi w tej chwili wies¢, beda
razem kanonizowani). Wstawiaj si¢ za kaptanami, Pani, ktéra wpatrywatas si¢ w
Krzyz, jak Franciszek na Alwerni, i styszata§ od Ukrzyzowanego: fac quod vides,
czyn co widzisz. Pani, ktora dla klerykoéw i kaptandéw zatozytas Wydziat Teologiczny
na Uniwersytecie w Krakowie, by ich wiara legitymowata si¢ nalezyta wiedza, darem
mowy i $wiadectwem zycia.
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A ty, kaptanie, catuj Rany Chrystusowe, w Ranach Chrystusowych ukryj sig¢ i
objawiaj Milos¢ Ukrzyzowang tym biednym dzieciom Kosciota, ktore sa
deprawowane i niszczone — duzym i matym. Badz kaptanem — apostotem Jezusa
Chrystusa. Amen.

Bp W. S., homilia u grobu bi. Jana z DuKIi, 15 czerwca 1996

X. INFORMACJE

Sympozjum Inicjacja i reinicjacja -
- Sandomierz, 22-23 wrze$nia 1997

Jak juz sygnalizowaliSmy w poprzednim numerze, Komisja Episkopatu
Polski ds. Kultu Bozego przygotowuje kolejne sympozjum ogolnokrajowe
poswiecone wtajemniczeniu chrzescijanskiemu, tym razem w aspekcie, ktory jest w
Polsce jeszcze bardziej wyrazisty anizeli niezwykle aktualna potrzeba katechumenatu
w diecezjach i parafiach dla nieochrzczonych. Cho¢ wiele rodzin, juz nawet z
obojetnosci, nie chrzci swoich dzieci, jeszcze wigcej mamy chrzescijan ochrzczonych
w niemowlectwie, a nie wtajemniczonych w misterium chrzescijanstwa — ktdérym nikt
nie przekazal wiary. Jak otoczy¢ te niezliczone rzesze mystagogia Kosciota? Oto
problem do podjecia w ramach najblizszych Sandomierskich Dni Duszpasterskich.
Szczegbtowy program podamy w nastgpnym numerze Anamnesis.

Chrzest mystagogiczny naszej Ojczyzny trwa od tysigca lat!

Sympozjum Szaty liturgiczne — Warszawa, 29-30 pazdziernika
1997

Komisja Episkopatu ds. Kultu Bozego przygotowuje rowniez sympozjum dla
0sob (gléwnie sidstr zakonnych) zajmujacych sie projektowaniem i szyciem szat
liturgicznych. Szczegdty w nastgpnym numerze Anamnesis.

Odeszli do Pana:

Niestudzony mistrz i filar odnowy litrugicznej
O. Adrien Maurice Nocent OSB

Pius-Ramon Tragan

W poniedziatek drugiego tygodnia Adwentu, 9 grudnia 1996 roku odszedt do
Pana O. Adrien Nocent OSB, wpotzatozyciel Papieskiego Instytutu Liturgicznego
przy Ateneum $w. Anzelma w Rzymie.

Emerytowany profesor i dyrektor czasopisma Ecclesia orans, O. Nocent
pograzyt w zalobie nie tylko Akademi¢ $w. Anzelma w Rzymie, lecz takze wiele
wspolnot zakonnych i wiele diecezji we Wloszech i na $wiecie.

Urodzony w Marcinelle, w Belgii w roku 1913, wstapit w 1933 do opactwa
benedyktynskiego w Maredsous. Zostal wprowadzony w studium teologii i liturgii
przez wielkich mistrzow z benedyktynskich opactw Saint-André w Burges i Mont-
César. Mistrzowie ci w latach trzydziestych zwrocili jego uwage w kierunku studiow
biblijno-patrystycznych. Nieco p6zniej O. Nocent odbywat studia specjalistyczne w
Instytucie Liturgicznym w Paryzu i na Sorbonie.

Obdarzony wielka zdolnoscig przewidywania przysztosci O. Nocent wyprze-
dzit Sobor Watykanski 1, gdy w roku 1961 wraz z O. Neunheuserem, wielkim
znawcg historii liturgii 1 sakramentow, oraz z O. Marsilim, wyktadowcg na Wydziale
Teologicznym $w. Anzelma, zalozyt Papieski Instytut Liturgiczny §w. Anzelma w
Rzymie. Pomigdzy tg trojka wielkich ludzi istniala glgboka wspodlnota mysli i trwata
przyjazn, ktora wydata wspaniate owoce czynow.
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Przez ponad 30 lat O. Nocent byt profesorem Instytutu Liturgicznego i
wychowat wiele pokolen prowadzonych przez siebie studentow. W roku 1984 stat sig¢
jednym ze wspoétzatozycieli czasopisma Ecclesia orans, ktorym kierowat az do samej
$mierci.

Po ogloszeniu Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosantum Concilium biskupi i
przetozeni zakonni ciagle odwolywali si¢ do O. Nocenta w szerzeniu ducha odnowy
liturgicznej we Wloszech i w innych krajach. Kongregacja ds. Kultu Bozego powo-
tata go na wspotpracownika w przygotowaniu nowych ksiag liturgicznych.

Przez siedem lat w miesigcach letnich O. Nocent prowadzit wyktady na temat
liturgii na Uniwersytecie w Montrealu, w Centrum Marianistow w Bostonie, u
trapistow w Gethsemani, w klasztorze Tomasza Mertona. W roku 1962 znalazt si¢ w
Kamerunie, Senegalu i Togo z wyktadami na temat liturgii. Z biegiem czasu stawat
si¢ coraz bardziej popularnym liturgista, szczeg6lnie we Francji i w Belgii.

Poza dziatalnoscig dydaktyczng O. Nocent wykazat tez zywe zainteresowanie
dziatalno$cia wydawnicza. Mdowiac o jego obfitym dorobku pisarskim, nalezy
wspomnie¢ jego wielki wktad w pierwsze i w drugie wydanie klasycznego dzieta
liturgicznego L'Eglise en pri, re.

Dla O. Nocenta liturgia stanowita cate jego zycie. Az do momentu $miercCi.
Mimo podesztego wieku nie przestal przemierza¢ Wioch prowadzac kursy i dni litur-
gicznych refleksji w meskich i zeniskich zgromadzeniach zakonnych.

W dniu 4 grudnia 1996 roku, czyli zaledwie na pig¢ dni przed $miercia,
wyglosit laudacj¢ w czasie nadawania doktoratu honoris causa z teologii liturgii
Kardynatowi Virgilio No,. Pomimo cichszego niz zwykle glosu uderzata wszystkich
jasnos¢ jego mysli ipolot jego wypowiedzi, i to w ostatnich momentach przed
odejsciem z tego Swiata.

Wierny stuga Kosciota i mistrz niestrudzony, O. Adrien Nocent byt filarem
Papieskiego Instytutu Liturgicz-nego w Rzymie. Jego zywe usposobie-

nie, entuzjazm i tworczo$¢ pozostana w zywej pamigci Ateneum $w. Anzelma w
Wiecznym Miescie i stanowi¢ beda przyklad oraz zachete do dalszej pracy dla
Kosciota.

L ’Osservatore Romano, wyd. wi., 12 grudnia 1996, nr 285.

Z wloskiego tumaczyl ks. Jozef Sroka.

O. Max Thurian

Urodzit si¢ w rodzinie kalwinskiej w Genewie. Wstapit do wspolnoty w Taizé w
1942. Wspbhuczestniczyt w przygotowaniu dokumentu Swiatowej Rady Koscioléw na temat
sakramentu chrztu, kaptanstwa i Eucharystii. Jeszcze jako brat, Thurian byt obserwatorem na
Soborze Watykanskim II, postugiwal tez w Radzie ds. wprowadzenia w zycie Konstytucji
0 swietej liturgii. W roku 1987 zostal przyjety do Kosciola katolickiego i wySwiecony na
kaptana. Byl cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej i ekumenicznej wspolnoty w
Taizé oraz konsultorem Kongregacji Nauki Wiary i Kongregacji ds. Duchowienstwa. Zmart w
Genewie 15 sierpnia 1996.

Newsletter, XXXII, 7-8(1996)

Czystos¢ wiary i nieskazitelnos¢ moralnosci powinny stanowic¢ wiasciwg
norme liturgii, ktorq nalezy catkowicie uzgodnic¢ z mgdrymi naukami Kosciota. Jest
wigc Naszym obowigzkiem pochwalaé i potwierdzaé to, co stuszne, a zarazem
hamowaé lub odrzucaé to, co z prawdziwej drogi zboczylo. Niechaj jednak opieszali i
gnusni nie sqdzq, Ze chwalimy ich, gdy ganimy bilgdzqcych lub hamujemy zbyt
smiatych, podobnie i nieroztropni niechaj nie myslg, ze cieszq si¢ naszym uznaniem
wtedy, gdy karcimy niedbatych i leniwych.

Papiez Pius XII, ,, Mediator Dei et hominum”, Wstep

uuu
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