,»,Najpilniejszym zadaniem
jest formacja biblijna i liturgiczna ludu Bozego”

Jan Pawet II, List Apostolski w dwudziesta piata rocznice ogloszenia
Konstytucji Soborowej Sacrosanctum Concilium, 15



50 lat instytutow swieckich

Te stowarzyszenia, ktore odtgd bedq nazywane instytutami Swieckimi, zaczeto
zaktadac w pierwszej potowie ubieglego wieku nie bez specjalnego natchnienia BozZej
Opatrznosci, by wiernie ,, praktykowaly rady ewangeliczne w Swiecie i spetnialy
Z wigkszq wolnoscig dzieta mitosci, do ktorych w obecnym zlym czasie rodziny zakonne
majg dostep utrudniony lub w ogdle zamkniety” (Swieta Kongregacja Biskupéw
i Zakonnikow, dekret ,, Ecclesia Catholica”, 11 VIII 1889). Najstarsze instytuty tego
rodzaju staly sie dobrym przykiadem i dzialaniem swoim jasno i coraz bardziej
przekonywujgco dowodzily, ze przy starannym i roztropnym doborze czionkow, przy
troskliwej i wystarczajgco dlugiej ich formacji, przy odpowiedniej, rownoczesnie stalej i
elastycznej regule zZycia mozna takze w Swiecie, dzieki szczegolnemu powolaniu Bozemu
i z pomocq Jego taski, osiggngcé w sposob pewny Scistq i skuteczng konsekracje siebie
samego. (...)

,Provida Mater Ecclesia”, 9

Pomysiny rozwdj tych instytutow pokazuje w sposob coraz bardziej oczywisty, jak
wielkq i skuteczng pomoc mogq one przynies¢ Kosciofowi i duszom. Z latwoscig
przyczyniq sie¢ one do prowadzenia zawsze i na kazdym miejscu zycia prawdziwie
doskonatego, takze w przypadkach, gdy podjecie kanonicznego zZycia zakonnego bytoby
niemozliwe lub niewskazane, do intensywnego rechrystianizowania zycia rodzinnego,
zawodowego i spotecznego przez bezposredni i codzienny kontakt z zyciem doskonatym,
catkowicie oddany uswigceniu, do wykonywania réznorodnego apostolstwa oraz
wypelniania zadan, ktore w pewnych miejscach, okresach czasu i okolicznosciach sq
zabronione lub niedostgpne dla kaptanow i zakonnikow.

,,Provida Mater Ecclesia”, 10

Konstytucja [, Provida Mater...”] stata si¢ uwienczeniem duchowego dgzenia,
ktore ozywiato Kosciot przynajmniej do czasow sw. Franciszka Salezego. Uznawata
bowiem, ze mozna i nalezy szukaé doskonatosci chrzescijanskiego zycia we wszystkich
okolicznosciach i sytuacjach egzystencjalnych, jako ze powolanie do swigtosci jest
powotaniem powszechnym. W konsekwencji uznawata tez, Ze Zycie zakonne -—
pojmowane we wlasciwej sobie formei kanonicznej — nie wyczerpuje wszystkich
mozliwosci catkowitego nasladowania Chrystusa (...).

Jan Pawet II, Przemdowienie do cztonkow instytutow $wieckich 1 lutego

1997 w czasie sympozjum na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, 2
(L’Osservatore Romano, wyd. pol., 4-5/192/1997, s. 33)

Powotanie i misja czlonkow instytutow swieckich stawia ich w miejscu, gdzie
dziatanie Boga spotyka si¢ z oczekiwaniem stworzenia. Realizujg oni w swiecie BoZy
zamyst przez milos¢ i glebokq wiez z Chrystusem; majq zarazem udzial w oczekiwaniu
stworzenia, gdyz dzielg warunki codziennego zycia swieckiego swoich bliznich, biorgc



C

na barki brzemig sprzecznosci i nadziei kazdego cztowieka, zwlaszcza oséb najstabszych
i cierpigcych.
Jan Pawet II, Przemowienie do cztonkdw instytutow..., 5

ROK PANSKI 1997 ANNUS DOMINI

Misterium Kosciola w Okresie Niedziel Zwyklych

Chrystus Zmartwychwstaty to Kyrios. Jedyny Zbawiciel §wiata jest Panem. Panem
zycia i $mierci. To do Niego wotamy: Kyrie eleison. Podczas Wigilii Paschalnej,
rozéwietlonej $wiattem Chrystusa — Lumen Christi, Lumen Ecclesiae, Lumen ad
revelationem gentium — na §wiecy paschalnej, ktora jest symbolem Zmartwychwstatego
z Krzyza, przedstawiciel Kosciota wypisuje pierwsza i ostatnig literg alfabetu: Alfa
i Omega. To ma przypomina¢ przez caly rok: ,,Chrystus wczoraj i dzis. Poczatek
i koniec. Do Niego nalezy czas i wiecznos¢.” Kazdy rok jest rokiem Chrystusa —
Rokiem Panskim. Powiedzial: ,,Jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
$wiata” (Mt 28,19). I tak jest! On — jest!

Czasowa przestrzen kazdego roku tworzy sytuacje, w ktorej rozwija si¢ dzigki
postudze Kosciota cale Misterium Chrystusa — poczawszy od Wcielenia i Narodzin,
poprzez Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swigtego az po ostateczny Adwent Pana -
Krola Wszech$wiata, ktory przyjdzie otoczony wspolnota §wiegtych. Dzigki sprawowa-
nej Eucharystii znak roku liturgicznego uobecnia ukryta dla oczu rzeczywistosé: ,,Rok
liturgiczny to sam Chrystus, ktory trwa w Kosciele swoim (...), aby dusze ludzi zblizyty
si¢ do Jego tajemnic i nimi niejako zyly. A te tajemnice zaiste bez przerwy zyja teraz i
dziatajg” (Pius XII, Mediator Dei et hominum, 1947).

Tak pojmowany radykalny chrystocentryzm, bedacy dla ludzi fatwo dostgpnym
konkretem dzigki $wiatecznej i codziennej Eucharystii, konkretem okreslajacym cel
i droge do celu — w roku Panskim 1997 ma jeszcze specjalne znaczenie nadane mu przez
Ojca Swictego Jana Pawta II. Uroczyste trzylecie przygotowujace $wiat do przezycia
Wielkiego Jubileuszu Wcielenia Boga, Tertio Millenio adveniente, rozpoczeto si¢ w
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Imig¢ Jezusa Chrystusa. Chrystus-Stonce mocnym promieniem o$wietla swoje wiasne
acta et dicta, uobecnione w liturgii sakramentalnej. Po prostu jest z nami idgcymi do
naszego Emaus. To On przybliza sens Ofiary Boga-Czlowieka i znaczenie Slowa,
ktorym Bog przemawia do nas.

W tym roku mieli§my pozna¢ petniej i glebiej, ze w kazdym sakramentalnym
swigtowaniu jest z nami obecny Chrystus i utwierdza¢ si¢ w przekonaniu, ze ,,stusznie
uwaza si¢ liturgi¢ za wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa (...). Dlatego
kazdy obchod liturgiczny (omnis liturgica celebratio), jako dzieto Chrystusa-Kaptana i
Jego Ciata czyli KoSciota, jest czynno$cia w najwyzszym stopniu §wieta, a zadna inna
czynnos¢ Kosciota nie dorownuje jej skutecznosci z tego samego tytutu i w tym samym
stopniu” (KL 7).

A wigc trzeba pamigtac: Rok Panski to przestrzen spotkania z Obecnym Panem,
zmartwychwstatym z Krzyza. Wprawdzie poszczegdlne tajemnice zycia Chrystusa —
Boze Narodzenie, Pascha, Wniebowstapienie — 0dstaniajg nam poszczegdlne etapy Jego
zycia, ale Misterium naszego Zbawienia jest jedno! Trzeba wiec obmy¢ si¢ z grzechu w
Krwi Panskiej i otworzy¢ si¢ na Ducha!

Tylko wtedy, kiedy mamy taka wiedze wiary, mozemy przezy¢ caty rok idac
wspolna droga z Jezusem Chrystusem, jednoczac dramat naszego zycia z Jego
zwycigstwem. Ale dodajmy: przeciez poglebione spojrzenie na sakrament naszego
chrztu przypomina nam, ze to juz od tego tak istotnego dla naszego zycia momentu
zostaliSmy — jak podpowiada $w. Pawel — zanurzeni w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Zapalona $wieca, jesli nie zostala zgaszona, biala szata, jesli nie zostata
zbrukana — niech przypominaja: JEST w nas... ,,Kt6z nas moze odlaczy¢ od mitosci
Chrystusowej?” (Rz 8,35). A poglebione spojrzenie na sakrament Eucharystii wzywa
nas ,,do udzialu w Jego Megce przez sakramentalne przyjmowanie Jego Ciala” (Sw.
Bernard).

Wiasnie odcinek czasu po Zestaniu Ducha Swictego poprzez okres niedziel
zwyklych zmierza do ostatniego akordu przed nowym Adwentem i jest etapem
praktycznego wcielania Misterium Paschy Chrystusa w codziennos¢ chrze$cijan-
skiego zycia. Odstania wiernym tajemnice ich tozsamo$ci i zobowigzuje do jej
realizacji. Jesteémy Kosciotem Boga Zywego, wspélnota Swietych, ktéra poprzez
obcowanie z Osobami Trojcy i bra¢mi zyjacymi na tej ziemi i tymi, ktorzy przeszli
bramy $mierci i uczestniczg juz w godach Baranka — scala w prawdzie to, co w niebie, i
to, co na ziemi.

Odstania¢ przez nauczanie, sprawowanie $wigtej liturgii i pelne milosci pasterzo-
wanie to wielkie misterium naszej chrzeScijanskiej tozsamo$ci — prawde o byciu
uczniem Chrystusa! Chrystus i Koéciot — jedna mistyczna Osoba! Zy¢ na tej ziemi
obyczajami Chrystusa-Glowy. Pemi¢ Jego wolg. Czy istnieje krotsza recepta na
gaudium de veritate wsrod tysigcy innych propozycji, ktorymi bombarduje nas
szalenstwo $wiata, niz ta najprostsza: spotyka¢ Chrystusa w Eucharystii i z miloscig



petni¢ Jego wole? Ci, ktdrzy to potrafia, uczestnicza w misji Chrystusa i Kosciota i maja
gwarancj¢ niezwykla — wedle porgczenia Chrystusa weszli w Jego S$mier¢, aby
uczestniczy¢ w mocy (wszechmocy!) Jego Zmartwychwstania. Ich apostolstwo jest
skuteczne mocg Trojjedynego.



|. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

Wspomnienie sw. Jadwigi Krolowej

- przeniesione z dnia 17 lipca na dzien 8 czerwca

Instrukcja
w sprawie stosowania przepisow liturgicznych
Kodeksu Kanonow Kosciolow Wschodnich

wydana przez Kongregacje dla Kosciotow Wschodnich 6 stycznia 1996

(fragmenty)

WPROWADZENIE

1. Misterium zbawienia w historii i w liturgii

Niepojety 1 niezmienny Ojciec obja-
wil ludziom swoje misterium, swoj plan
mitosci, zrealizowany przez Syna w
Duchu Swietym, dla zbawienia ludzi.
Poprzez dzielo stworzenia powotat On
do istnienia wszechswiat i dla cztowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo
Boga (por. Rdz 1, 26) uczynit go pigk-
nym. Kiedy za$ cztowiek poznal gorzkie
doswiadczenie grzechu, Ojciec nie opus-
cit go, lecz w milosierdziu swoim ule-
czyt jego rany, ofiarujac swoje zbawie-
nie 1 jednajac ze sobag prarodzicow,
patriarchow, sprawiedliwych, caty tan-
cuch wybranych, i zacie$niajgc przymie-
rze ze swoim ludem.

Kiedy nadeszta pelnia czasow,
Stowo przez dziatanie Ducha Swictego

stalo si¢ cialem z Maryi Dziewicy,
przyjmujac w tonie dziewiczym i poslu-
biajgc natur¢ ludzka. Po zamieszkaniu
miedzy ludzmi i ogloszeniu stowami
i znakami Ewangelii Krolestwa, umito-
wato Kosciot — swoja Oblubienice, az do
ofiarowania samego siebie jako najwyz-
szej Ofiary na krzyzu, aby zmy¢ wszelka
zmazg 1 przyozdobi¢ Kosciot pigknem
i blaskiem. W Paschalnej Tajemnicy
swojej $mierci i zmartwychwstania
Chrystus, Nowa Pascha, Ofiara i Kaptan,
wylal na Kosciot krew 1 wodg, symbol
sakramentow, i zestal nan dar Ducha
Swigtego, a wstapiwszy do sanktuarium
nieba or¢duje za ludzmi (por. Hbr 7, 25).
Od tej chwili Koscidt, jako Oblubienica
i Cialo, pielgrzymuje w czasie i



przestrzeni zawsze we wspolnocie z
niebem, a ukierunkowany na gody
wieczyste we wspdlnocie $wigtych,
nieustannie wielbi i przywoluje Pana, az
do czasu, kiedy Pan przyjdzie powtornie.

W zrédle chrzeielnym Chrystus Pan
rodzi Kosciotowi swoich synow, ktorzy
odbijaja w sobie obraz Zmartwychwsta-
fego. Oni to, zjednoczeni z Chrystusem
w Duchu Swietym, stali si¢ zdolni do
sprawowania z Chrystusem $§wicte]
liturgii, kultu duchowego.

Przez udzial Ducha Swigtego litur-
gia Kosciota staje si¢ nade wszystko
celebracja tajemnicy naszego zbawienia,
dokonanego przez Misterium Paschy
Pana Jezusa, w postuszenstwie wobec
odwiecznej woli Ojca niebieskiego.
W tajemnicy sakramentalnej Chrystus
zmartwychwstaly ofiaruje samego sie-
bie, upodabniajac nas catkowicie do
swojego obrazu przez dar swojego Du-
cha, gdyz dla nas ,,zy¢ to Chrystus” (Flp
1,21).

Pan staje si¢ obecny, kiedy Stowo
Boze jest gloszone w zgromadzeniu
i przyjmowane czystym sercem. W sa-
kramentach wtajemniczenia chrzesci-
janskiego synowie Kosciota otrzymuja
dar wspol-umierania, azeby by¢ wspotl-
pogrzebanymi i wspot-zmartwychwstac¢
z Chrystusem Panem (por. Rz 6,1-11;
Kol 2,20; 3,1-4). Przez upodobnienie do
Chrystusa Kaptana zostalo dane niekto-
rym synom, wybranym do kaptanstwa
stuzebnego, stuzy¢ ludowi kaptlanskie-
mu, prorockiemu i krolewskiemu, i wy-
powiada¢ epiklezy, azeby Duch wpro-
wadzal lud w obecnos¢ Boskiego Maje-
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statu dla oddawania Mu czci i chwaty
I wyrazenia dzigkczynienia.

W Eucharystycznej Uczcie mitosci
Oblubieniec ofiaruje Boskiemu Majesta-
towi swoje Ciato i Krew, gorejace og-
niem Ducha, jako zadatek obiecanego
Kroélestwa. W sakremencie matzenstwa
Kosciot jednoczy si¢ z Oblubiencem
rodzac nowych syndéw dla §wiadectwa
i misji. W sakramencie pokuty przy-
wraca do wspolnoty z Ojcem syna, ktory
si¢ zagubil, ale odnalazt si¢ (por. Lk
15,11-32). W sakramencie namaszczenia
Koscidt wyprasza dla chorych od swego
Pana uzdrowienie i odpuszczenie grze-
chow. Zjednoczony z Chrystusem mod-
lacym sig, na ktorym w sposdb szcze-
g0lny opiera cate swe istnienie zakonnik,
Ko$ciot zanosi ciagle w Duchu Swigtym
chwalg, dzigkczynienie 1 blaganie
epikletyczne do Ojca. Liturgia Kosciota
rozciagga si¢ w ,czasie zbawienia”,
odstaniajac stopniowo bogactwo taski.

Poprzez caloksztalt tych tajemnic
liturgia ziemska juz jednoczy ziemie
zniebem, z liturgia boska i doskonala,
ktora jest sprawowana az do czasu, gdy
po powrocie Pana ludzko$¢ bedzie do-
puszczona do ogladania Boga takiego,
jakim jest i do nieustannej adoracji
Najswietszej Trojcy.

2. Liturgia w KoSciolach Wschodu

W liscie apostolskim Orientale
Lumen Jan Pawel Il zaprasza do wstu-
chiwania si¢ w Koscioly Wschodu,
»Zywych wyrazicieli skarbu tradycji,
ktora przechowuja”. Mowi Papiez:
,Rozmyslajac nad tym skarbem, dos-
trzegam w nim elementy niezwykle
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istotne dla pelniejszego i bardziej catos-
ciowego zrozumienia do$wiadczenia
chrzescijanskiego, a zatem dla uzyskania
bardziej wyczerpujacej chrzescijanskiej
odpowiedzi na oczekiwania dzisiejszego
cztowieka. W stosunku do jakiejkol-
wiek innej kultury Wschod chrzescijan-
ski odgrywa bowiem role wyjatkows
i uprzywilejowang, poniewaz stanowi
pierwotne Srodowisko rodzacego si¢
Kosciota™. W tej perspektywie, pamie-
tajac ,,z jaka miloScig chrzescijanie
Wschodu wypetniaja $wigte czynnosci
liturgiczne’”, podkresla sie, ze ,,w spra-
wowaniu liturgii wszyscy wierni chrzes-
cijanskiego Wschodu bardzo mocno
odczuwaja sens tajemnicy™, jak tez ze
»modlitwa liturgiczna na Wschodzie
wykazuje wielka zdolno$¢ do ogarniecia
calej osoby ludzkiej: tajemnica jest
wystawiana ze wzgledu na wzniostos¢
swej tresci, ale rOwniez z gorgcym
uczuciem, ktore wzbudza w sercu zba-
wionej ludzkosci. W liturgii takze ciato
jest wezwane do oddawania czci, a pigk-
no, ktore na Wschodzie jest jednym
Z najwspanialszych sposobow wyrazania
Boskiej harmonii i wzorcem przemie-
nionej ludzkosci’, ujawnia sie wszedzie:
w ksztattach Swiatyni, dzwigkach, kolo-
rach, §wiatlach, zapachach. Przedtuzona
celebracja nabozenstwa, powtarzajace
si¢ wezwania — to wszystko wyraza stop-
niowe utozsamianie si¢ calej osoby ze
sprawowanym misterium. Modlit-
Przypisy:

wa Kosciola staje sie¢ w ten sposob ucze-
stnictwem w liturgii niebianskiej, za-
datkiem ostatecznego stanu szcze-
Sliwosci™,

Wszystko to podkresla jeszcze raz
cenne okreslenie soborowego Dekretu
0 ekumenizmie: ,,Niech sobie wszyscy
uswiadomia, ze dla wiernego strzezenia
petni tradycji chrzescijanskiech i1 dla
pojednania  chrzeécijan  wschodnich
z zachodnimi niestychanej wagi jest
zapoznanie si¢, uszanowanie, poparcie
i podtrzymywanie przebogatej spuscizny

liturgicznej i ascetycznej Wschodu™.

1. Jan Pawet II, List apostolski Orientale Lumen (2 maja 1995), 5: AAS 87 (1995) 749; 2. Sobor Watykanski
11, Dekret o ekumenizmie Unitatis Redintegratio, 15; 3. Jan Pawet II, List apostolski Orientale Lumen (2
maja 1995), 6: AAS 87 (1995) 751, 4. Por. Klemens Aleksandryjski, Pedagog, 111,1,1: S. Ch. 158,12; 5. Jan
Pawet II, List apostolski Orientale Lumen (2 maja 1995), 11: AAS 87 (1995) 757; 6. Sobor Watykanski |1,

Dekret 0 ekumenizmie Unitatis Redintegratio, 15.



Rozdzial VII

SAKRAMENTY WTAJEMNICZENIA CHRZESCIJANSKIEGO

42. Wiez pomiedzy sakramentami
wtajemniczenia

Zaleceniem Kodeksu Kanonow Ko-
Sciotéw Wschodnich, ktore rdzni si¢ od
zZwyczajow powszechnie stosowanych
i norm szczegolowych ostatnich wie-
kow, jest stwierdzenie Scistego zwigzku,
jaki istnieje miedzy trzema sakramen-
tami wtajemniczenia chrzescijanskiego i
winien takze mie¢ wplyw na sposob ich
sprawowania. Wtajemniczenie jest, w
rzeczywisto$ci, jedna i nieroztaczna
celebracjg wejscia w zycie w Chrystusie,
dokonujacego sie¢ w tonie wspolnoty,
ktora zyje w Nim. To wejsécie, zapo-
czatkowane przez pierwsze wezwanie do
wiary, osigga swoj punkt kulminacyjny
w Misterium Paschalnym Chrystusa, w
ktorego $mieré zanurzamy si¢, aby
zmartwychwsta¢ w Jego zmartwych-
wstaniu, przez ktore stajemy si¢ synami
Boga i $wiatynig Ducha. ,,Namaszczeni”
przez Ducha dla dziet Krolestwa stajemy
si¢ W ten sposob godni uczestnictwa w
uczcie Krolestwa. To stanowi moty-
wacje kanondw 695 1 697, ktore
zalecajg, aby trzech sakramentow -
chrztu, namaszczenia $wietym olejem i
Komunii $wigtej — udziela¢ tacznie lub
przynajmniej w niewielkiej odlegtosci
Czasowej.

Wedtug doktryny i praktyki Koscio-
ta pierwotnego, inspirowanych przez
Nowy Testament, wierzacy, ktory przyj-
mowal dar eschatologiczny Ducha
Zmartwychwstatego Pana, zgadzat si¢ na

to, aby ten sam Duch upodobnit jego
osobe¢ do Chrystusa. Nowe narodzenie
chrzcielne cztowieka jako syna Bozego,
spadkobiercy Krolestwa, usprawiedli-
wionego, odkupionego i uswigconego
zawierato wlgczenie w sposob pelny do
Ludu Bozego. Najwyzszym ,,znakiem”
tego wydarzenia bylo zaproszenie na
uczte Krolestwa. Owa niepodzielnosc
sakramentu otrzymywala wobec tego po-
twierdzenie w  KkontekScie  jedynej
celebracji, okazujac si¢ w najwyzszym
stopniu logiczng.

Od tego momentu wierzacy posiadat
wszystkie, bez wyjatku, tytuty i funkcje,
jakie zawieralo w sobie nowe zycie w
Chrystusie i w Duchu (por. Rz 8,9). Byta
zatem jedna celebracja, gdyz jedno byto
niepodzielne dzietlo Ducha Ojca i Syna.
Taki zwyczaj byt praktykowany w zyciu
wszystkich Ko$ciotow pierwszych wie-
kow'.

Ze wzgledow historycznych i kultu-
rowych praktyka ta zostala porzucona
przez Kosciot zachodni i wtajemniczenie
chrzcielne bylto tu udzielane dzieciom w
roznych  nastepujacych po  sobie
momentach zycia. Natomiast praktyka
starozytna zostata zachowana w catosci 1
nieprzerwanie na Wschodzie. Ten
zwigzek jest tak Scisly, ze w wielu
kontekstach termin ,,chrzest” jest rozu-
miany zwykle jako wszystkie trzy fazy
wtajemniczenia chrzeScijanskiego 1 taki
sens jest mu przypisywany w wielu



tekstach  euchologicznych
recznie i drukowanych.

Pod naciskami zewnetrznymi, na
bazie zalozen duszpasterskich prze-
jetych od tacinnikdéw — zrozumiatych,
lecz obcych dla procesu organicz-
nego i niezgodnych  z  dynamizmem
wihasciwym kulturze Wschodu — prak-
tyka ta zostata zmieniona w ostatnich
wiekach w roznych katolickich Koscio-
fach wschodnich.

Tam, gdzie tradycyjna praktyka
zostala zatracona, zastosowanie norm
przepisanych w tej materii przez Kodeks
wymaga prawdziwej reformy, analogicz-
nej do tego, czego Konstytucja sobo-
rowa o swietej liturgii domagata si¢ od
liturgii tacinskiej. Bez zbytniego pospie-
chu trzeba bedzie przeprowadzi¢ pogte-
bione studium starozytnej praktyki,
0 ktorej wnioskujemy z manuskryptow i
tekstow drukowanych wydanych przez
katolikow Wschodu oraz prawosltaw-
nych. Trzeba zadba¢ o wlasciwe naucza-
nie, aby motywacje byly zrozumiate dla
wszystkich: kleru, teologéw, Iudu chrze-
Scijanskiego. Podczas wprowadzania
odnowionej praktyki nalezy zadba¢ o to,
aby nie zagubi¢ niezbednej, roztozonej
na stopnie katechezy nowo wtajemni-
czonych dzieci, aby byly zdolne zblizy¢
si¢ do zrozumienia tajemnic wiary i do
zachowania jej az do wejscia w dojrza-
to§¢. Juz samo uczestnictwo dzieci w
krotkich, ale regularnych momentach
sprawowania liturgii jest cennym ele-
mentem katechezy, poniewaz wprowa-
dza konkretnie w zycie KosSciola, wtaje-
mniczajac — w sposob moze ubogi pod
wzgledem poznawczym, racjonalnym,

pisanych

ale efektywny — przez wiaczenie w
klimat celebracji, gdzie sprawowane
gesty wprowadzaja prawdziwie w rze-
czywistos¢ niewidzialng.

Caty proces bedzie wymagal takze
tworczego wysitku, aby odpowiednio
umiesci¢ nowa praktyke w kontekscie
dzisiejszego zycia. Chodzi tu o inter-
wencje nietatwa, ale niezbedna, jesli
chce si¢ rzeczywiscie przywroci¢ do
zycia lokalng tradycje dla korzysci
Kosciota powszechnego.

43. Znaczenie teologiczne
sakramentow wtajemniczenia

Przez chrzest cztowiek zostaje uwo-
Iniony od grzechu, przywrocony do
nowego zycia, przyobleczony w Chrys-
tusa i wigczony do Kosciota?, natomiast
przez namaszczenie $wietym olejem
zostaje naznaczony znakiem daru Ducha
Swietego®. Inicjacja dopelia si¢ wraz
z przyjeciem Eucharystii, ktora jest sa-
kramentem nie tylko zjednoczenia
z Chrystusem, Gtowa Ciata Mistyczne-
go, lecz takze zjednoczenia ze wszys-
tkimi wierzacymi, z cztonkami Ciata,
ktére zyje w Nim nowym zyciem. Kar-
mienie si¢ Cialem i Krwig Stowa Wcie-
lonego prowadzi chrzescijanina do dos-
konatosci w ten sposob, ze juz nie on
zyje, lecz zyje w nim Chrystus (por. Ga
2,20). Celebracja sakramentalna wtajem-
niczenia chrzescijanskiego jest znakiem
widzialnym udzielajagcym daru ofiarowa-
nego ludziom przez Ojca niebieskiego w
Jego Synu Wcielonym i przekazujacym
zycie wieczne tym, ktorzy shuchajac



stowa Chrystusa ,,wierza w Tego, ktory
Go postal” (por. J 5,24).

44. Znaczenie przygotowania do
chrztu oraz do roli ojca
chrzestnego

Chrzest jest sakramentem udziela-
nym temu, kto wierzy i chce naleze¢ do
Chrystusa. Wszystkie rytualy chrzesci-
janskie, tak wschodnie, jak i zachodnie,
zalecajg, aby przed udzieleniem sakra-
mentu odbyto si¢ przygotowanie, w
ktorym wyrazi si¢ na przestrzeni kolej-
nych etapow droga kandydata do Pana
oraz, bezposrednio przed chrztem, jego
przylgniecie do Chrystusa i odpowiada-
jace mu wyrzeczenie si¢ Szatana i sil
ztego. Przykladem moga tu by¢ wspom-
niane homilie chrzcielne $wigtego Jana
Chryzostoma czy jemu wspotczesnego
Teodora z Mopswestii, podkreslajace
konieczno$¢ tego wymiaru inicjacji w
misterium Chrystusa.

Formuly rytualne, ktore wyrazaja te
postawe,  powinny  korespondowac
z konkretnymi  dyspozycjami kandyda-
tow, zarowno personalnymi — jesli cho-
dzi o dorostych przyjmujacych chrzest*
— jak dyspozycjami tych, ktorzy beda
musieli zapewni¢ wychowanie chrzesci-
janskie — jesli chodzi o chrzest dzieci.

Temu wymogowi odpowiada ,,pra-
dawny obyczaj posiadania przez
chrzczonego chociaz jednego ojca
chrzestnego”, ktoéry musi zaprezentowaé
kandydata i uczyni¢ wszystko, aby po
inicjacji tenze ,,prowadzil zycie chrzes-
cijanskie zgodne z chrztem i wypekniat
wiernie obowigzki z niego wyplywa-
jace” (kan. 684).

K

Aby to zagwarantowaé, kanon 686,
§2 Kodeksu Kanondéw Kosciotow
Wschodnich podkresla wymog odpowie-
dniego przygotowania: ,,Proboszcz za-
troszczy sie, aby rodzice dziecka, jak tez
ci, ktorzy podejma funkcje chrzestnego,
byli odpowiednio pouczeni o znaczeniu
tego sakramentu i obowigzkach z niego
wyplywajacych oraz przygotowani do
sprawowania sakramentu”. W tym celu
moze by¢ rzecza pozyteczng udzielenie
informacji dotyczacej rozwigzan, jakie
zatosowaly  inne  Koscioly’  dla
zagwarantowania powagi nawrocenia
wymaganej  przez  wtajemniczenie
chrzescijanskie.

45. Rozroznienie faz rytu
chrzcielnego

Wtajemniczenie chrzescijanskie jest
procesem nawrocenia, ktorego etapy sa
okreslone przez kilka momentow rytual-
nych realizujacych madra pedagogie
zbawienia.

Dzisiaj w wigkszosci przypadkow
ryt chrzcielny jest sprawowany razem
z rytami, ktére do chrztu przygotowuja.
Stopniowy charakter drogi nawrocenia
rzeczywiscie wskazuje na to, iz nalezy
przywréci¢ starozytne rozrdznienie w
czasie pomiedzy czgscig przygotowujaca
a ta, ktora stanowi wilasciwa celebracje
chrzcielng. Przywrdcenie tego rozrdznie-
nia bedzie miato tym wigksze znaczenie
w przypadku chrztu dorostych.

46. Szafarz chrztu

W odréznieniu od tradycji tacinskiej
wyrazonej] w kanonie 861, § 1 KPK,
udzielanie zwyczajne chrztu we wszys-



tkich tradycjach wschodnich, o ktérych
mowa w Kodeksie Kanonéw Kosciotow
Wschodnich kanonie 677, § 1, jest
zarezerwowane dla tych, ktorzy maja
swiecenia kaptanskie, tzn. biskupom
i kaptanom, z wytaczeniem diakonow,
na ktérych zostaly wlozone rece ,,nie dla
kaptanstwa, lecz dla stuzby™”.

Natomiast w przypadku potrzeby,
wedlug kanonu 677, § 2 moga udzieli¢
go waznie, oprocz diakonow, klerycy,
cztonkowie instytutow zycia konsekro-
wanego oraz ,,jakikolwiek inny wierzacy
chrzescijanin”, ale nie ,kazdy cztowiek
majacy wilasciwa intencje”, jak to jest
okreslone dla Kosciota tacinskiego w
kanonie 861, § 2 KPK. To rozrdznienie
podkresla, ze chrzest zbawia czlowicka
wlaczajac go do wspdlnoty koscielnej.
Chrzci¢ moze wigc jedynie cztonek tejze
wspolnoty.

Wilaczenie do wspdlnoty koscielnej
ujawnia sie takze w Kodeksie Kanonow
Kosciolow Wschodnich, kiedy mowi sie,
ze ,,udzielanie [sakramentu chrztu] jest
w kompetencji miejscowego proboszcza
parafii osoby chrzczonej lub innego
kaptana na podstawie zezwolenia
udzielonego przez tego proboszcza lub
hierarche miejsca” (kan. 677, § 1), 1 ze
,;,hikomu nie wolno udziela¢ chrztu na
obcym terytorium bez odpowiedniego
zezwolenia” (kan. 678, § 1).

47. Chrzest jest przyjmowany
w rycie wlasnym

Z wyjatkiem sytuacji catkiem szcze-
golnych, ktére muszg by¢ potwierdzone
przez kompetentne  whadze, stanow-
czoodradzana jest praktyka proszenia

0 chrzest w rycie odmiennym od wtasne-
go, np. dla motywow estetycznych, ze
wzgledu na przyjazn z szafarzem itp.
Z wyjatkiem przypadku braku szafarza
wlasnego rytu, sprawowanie chrztu
powinno takze widzialnie oznaczaé
wilaczenie do Kosciota lokalnego sui
iuris. Z tego wzgledu kanon 683 Kode-
ksu Kanonow Kosciotdow Wschodnich
przypomina, ze ,.chrzest powinien by¢
sprawowany wedlug przepiséw liturgi-
cznych Kosciota, do ktoérego chrzczony
powinien by¢ zapisany wedlug norm
prawa’”.

48. Ryt powinien by¢ integralny
| przez zanurzenie

Kompetentne wiadze réznych Kos-
ciotow sui iuris zatroszcza si¢ o wydanie
odpowiednich  przepisow, aby nie
dopusci¢ do zmian lub skrotow, ktore
zaciemnityby znaczenia réznych mo-
mentdw tworzacych ryt: tych przygoto-
wujacych, jak egzorcyzmy i wyrzeczenie
si¢ szatana, blogoslawienstwa wody i
oleju, namaszczenia przedchrzcielnego,
czy wienczacych ryt, jak obrzedy oblo-
czyn pochrzcielnych. Wiele ksiag litur-
gicznych przewiduje zwyczajne sprawo-
Wanie chrztu poprzez ryt potréjnego
zanurzenia. Chodzi o zwyczaj bardzo
wymowny i znaczacy, zachowany od
dawna w tradycjach Kosciolow wschod-
nich, obecny az do dzisiaj i zalecany w
Kosciotach zachodnich®, lecz zbyt czesto
zaniechany po prostu z powodu wy-
godnictwa. Kompetentne wladze zatro-
szczg si¢ przeto o przywrocenie tego
ZWyczaju, w sposob wywazony, ale tez z
zaangazowaniem.



49. Znaczenie namaszczenia Swietym
olejem

Namaszczenie $wietym olejem,
0 ktérym mowi si¢ w kanonach 692-697
Kodeksu Kanonow Kosciotéw Wschod-
nich, jest nazwa nadang na Wschodzie
sakramentowi, ktéry Kodeks Prawa
Kanonicznego nazywa bierzmowaniem.
Te rozne nazwy tego samego sakramen-
tu by¢ moze odpowiadaja rozumieniu
tradycyjnemu, ktére w istocie jest iden-
tyczne, lecz roznie akcentowane: kazda z
tradycji ktadzie nacisk na wybrany
aspekt 1 podkresla: w Kosciotach
wschodnich — doskonate wtajemniczenie
w misterium Chrystusa; w Kosciele
facinskim — nabyta zdolno$¢ jednostki
do dawania $wiadectwa swej wiary.

Kanon 692 Kodeksu Kanonéw
Kosciolow Wschodnich wedhug tradycji
wschodnich nie wymaga, aby namasz-
czenie bylo wykonane z naloZeniem
reki, w odroznieniu od przepisoéw liturgii
tacinskie;®.

50. Szafarz namaszczenia

Kanon 694 postanawia, ze ,ze
wzgledu na tradycje Kosciotow Wscho-
dnich namaszczenie $wigtym olejem jest
udzielane przez prezbitera, czy to facznie
ze chrztem, czy oddzielnie”, a kanon
696, § 1 precyzuje, ze ,,wszyscy prezbi-
terzy Koscioldéw wschodnich moga
udziela¢ go waznie, razem ze chrztem
lub oddzielnie, wszystkim wierzacym
chrzescijanom jakiegokolwiek Kosciota
sui iuris, a takze Kosciota tacinskiego™.

Prezbiterzy wschodni beda uzywac
wladzy namaszczania wiernych tacin-
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skich z wielka roztropno$cia, w miare
mozliwosci przedstawiajac sprawe kom-
petentnym hierarchom tego Kosciota.
W Kosciele tacinskim bowiem bierzmo-
wanie jest zwykle udzielane dzieciom
oddzielnie i na zakonczenie kilku eta-
péw katechezy, ktora jest czesécig chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia. Namasz-
czenie wiernych tacinskich, ktorzy nie
otrzymali tej formacji, stwarza niebez-
pieczefnstwo zburzenia organicznej cato-
sci  wtajemniczenia chrzescijanskiego
stosowanego w Kosciele acinskim.

Praktyka wschodnia rézni si¢ od
lacinskiej, wyrazonej w kanonie 882
Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory
stwierdza, ze ,,zwyczajnym szafarzem
sakramentu bierzmowania jest biskup”,
nawet jesli moze go udzieli¢ prezbiter,
kiedy otrzyma taka witadze ,,na podsta-
wie powszechnego prawa lub szczegol-
nego udzielenia ze strony kompetentnej
wiadzy”.

Zrodzone w odmiennych okolicz-
nosciach prawodawstwo tacinskie pod-
kresla bardzo znaczenie zasady ogloszo-
nej przez Ignacego z Antiochii o potrze-
bie jednosci Kosciota i prezbiterium
wokot Biskupa®. W tradycji wschodniej
aspekt ten przedstawia konsekracja
swigtego oleju, ktora jest zastrzezona
samemu biskupowi albo zgodnie z nor-
mami prawa lokalnego samemu patriar-
sze', ktory sprawuje te konsekracje
bardzo uroczyscie. Taka wladza patri-
archy wskazuje na wigz istniejacej
wspolnoty ponad kazda pojedyncza
eparchig w tonie Kosciota sui iuris.



Niech tradycje starozytne beda w
tym wzgledzie wiernie zachowywane.

51. Komunia neofitow

Kanon 697 Kodeksu Kanonow
Kosciotow Wschodnich zaleca, aby
Eucharystia byta udzielana mozliwie jak
najszybciej po chrzcie i namaszczeniu
swigtym olejem, wedlug norm Kosciota
lokalnego sui iuris. Kanon 710 podej-
muje argument uczestniczenia w Eucha-
rystii dzieci nowo ochrzczonych i zaleca,
aby w jej udzielaniu byly zachowane
przepisy ksiag liturgicznych Kosciota
lokalnego sui iuris. To prawo, specyfi-
czne dla Ko$ciotéw Wschodnich, wy-
maga pewnych precyzacji.

Ze wzgledow juz omowionych,
normy dotyczace Komunii neofitow nie
znajduja si¢ w prawodawstwie niekto-
rych katolickich Kosciotéw Wschod-
nich, ktére czesto odkladaly pierwsza
Komuni¢ na wiek szkolny. Dlatego
zadaniem kompetentnych wiladz be-
dzie podjecie odpowiednich $rodkéw,
aby powroci¢ do dawniejszej praktyki
i opracowa¢ normy bardziej dostosowa-
ne do tradycji lokalnej.

Jesli chodzi o przepisy odno$nych
ksiag liturgicznych, nalezy wspomniec,
ze w wigkszosci przypadkow zardwno te
ksiegi, jak i ksiegi Kosciolow, ktore
zachowaly starozytne zwyczaje, nie
zawieraja zadnych wskazowek, ponie-
waz rytuat chrztu w ogole zostal opra-
cowany z mys$la o dorostych, a potem
dopiero byt stosowany w Kosciotach
wschodnich przy chrzcie dzieci — bez
wprowadzania zadnych specyficznych
modyfikacji. Natomiast obecnie przed-

miot ten omawiany jest w zwyczajnych
podrecznikach duszpasterstwa
sakramentalnego. Niektore wskazowki
praktyczne mozna zaczerpng¢ z praktyki
Kosciotéw prawostawnych.

Wreszcie udzielanie Boskiej Eucha-
rystii dzieciom-neofitom nie ogranicza
si¢ do samego momentu sprawowania
wtajemniczenia. Eucharystia jest Chle-
bem zycia, dlatego dzieci powinny
posila¢ si¢ nim stale, poczynajac od tej
chwili, aby wzrasta¢ duchowo. Sposdb
ich uczestnictwa w Eucharystii bedzie
odpowiedni do ich mozliwo$ci: poczat-
kowo bedzie rozny od uczestnictwa
dorostych — w sposob nieunikniony
mniej $wiadomy i mato racjonalny — ale
rozwinie si¢ stopniowo dzicki tasce
i pedagogii sakramentu, aby chrzescija-
nin wzrastal ,,az do cztowieka doskona-
lego, do miary wielkosci wedlug Petni
Chrystusa” (Ef 4,13). Sakrament jest
zawsze darem, ktory dziata skutecznie —
na rézne sposoby, tak jak r6zni sg ludzie.
Celebracje specjalne, ktore odpowiadaja
réznym etapom rozwoju ludzkiego,
mogg by¢ uzyteczne dla pedagogii wiary
i towarzyszy¢ w sposob specyficzny
niezbednej katechezie dzieci i milo-
dziezy. Musi jednak by¢ jasne, ze ini-
cjacja w Misterium Chrystusa jest catl-
kowita juz od momentu przyjecia trzech
pierwszych sakramentow.

52. Ryty wprowadzajace w Zycie
monastyczne
Przez wieki, szczegolnie po przesla-
dowaniach, wielu chrze$cijan organizu-
jac sie w rozne wspolnoty, zapragneto
$wiadczy¢ o wlasnej radykalnej przyna-



leznosci do Krolestwa Bozego — jedni,
tworzac grupy cenobityczne, inni pop-
rzez formy zycia samotnego lub anacho-
retycznego, aby poswieciC si¢ z wicksza
wolnos$cig unum necessarium.

Znaczenie zycia monastycznego
i mozliwo$¢ jego ozywienia w Kos-
ciofach katolickich Wschodu zostaty
podkreslone w wielu oficjalnych do-
kumentach. Wystarczy wskaza¢ Dekret
Soborowy Unitatis Redintegratio (15),
Kodeks Kanondéw Kosciotéw Wscho-
dnich, ktory poswieca temu zagad-
nieniu siedemdziesiat kanonéw  (kan.
433-503), czy szerokie rozwinigcie za-
warte w liscie apostolskim Orientale
Lumen (9-16).

Chrzescijanie Wschodu sg $wiadka-
mi tradycji, ktora traktuje wtajemnicze-
nie w zycie monastyczne w sposob $cisle
analogiczny do inicjacji chrzcielnej,
positkujac si¢ formutami, symbolami i
gestami, ktore przywoluja te stosowane
we wtajemniczeniu w zycie chrze-
scijanskie.

Obrzedy liturgiczne obtoczyn mona-
stycznych podkreslaja, ze przyjecie ha-
bitu oznacza utozsamienie ze Zmart-
wychwstalym Panem w ten sposob, ze
mnich moze méwi¢ za Pawtem: ,,Juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga
2,20). Mnich rzeczywiscie przyob-leka
si¢ w nowos¢ zycia Zmartwychwstatego
Pana i dzicki mocy udzielonej przez
Ducha Swietego uczestniczy w walce
przeciw potggom ztego, aby zwycigstwo
Paschy rozszerzylo si¢ az na krance
ziemi na chwate Jedynego Ojca.

Rytuaty, ktére wprowadzaja w zycie
monastyczne w ro6znych Kosciotach

0]

Wschodu, stanowig integralng czgs¢ ich
tradycji liturgicznych i sg cennym zrod-
lem dla ukazania ostatecznego sensu
chrze$cijanskiego monastycyzmu.

Dlatego jest rzecza konieczna, aby
je zachowaé, stosowac je w przypadku
$lubéw monastycznych sensu stricto,
a takze inspirowa¢ si¢ nimi w odniesie-
niu do $lubéow w zakonach i1 kongrega-
cjach Kosciolow wschodnich.



Istruzione per ['applicazione d’elle
prescrizioni liturgiche del Codice dei
Canoni delle Chiese Orientali, Congre-
gazione per le Chiese Orientali, Libre-
ria Editrice Vaticana, Citt... del Vatica-
no 1996, s. 3-5; 38-46.

Z wloskiego tlumaczyt ks. Stawomir
Chrost.

Przypisy:

1. Por. np. Tradycje Apostolskq Hipolita (SCh 11) ok. roku 217; podobnie katechezy Ojcow Wschodu
i Zachodu, i katechezy mistagogiczne; 2. Por. CCEO, kan. 675 § 1; 3. Por. CCEO, kan. 692; 4. Por. CCEO,
kan. 682; 5. Por. CCEOQ, kan. 681 § 1,1; 6. Por. np. dla Ko$ciota tacinskiego KPK, kan. 851; 7. Constitutio-
nes Ecclesiae aegyptiacae III, 2, cyt. przez Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen Gentium, 29; 8. Por. np. KPK, kan. 854; 9. Por. KPK, kan. 880 § 1; 10. Por. Ignacy Antiochenski,
List do Efezjan 111-VI: SCh 10 A, 60-62; 11. Por. CCEO kan. 693;

30 lat temu

Eucharisticum Mysterium
Instrukcja Kongregacji Obrzedow, 25 maja 1967

Instrukcja zostata wydana przez
Kongregacje Obrzedow 25 maja 1967 r.
W okresie posoborowym ukazato sig
wiele rozpraw dotyczqcych Eucharystii
oraz zapadaty postanowienia dotyczgce
sposobu odprawiania Mszy Swigtej
wedtug obrzedow odnowionych przez
Sobor. Wszystko to niosto ze sobg nie-
pewnos¢ i prowadzito do waqtpliwosci.
Obszerna  instrukcja  przypominata
nauke Kosciota o Eucharystii i nakazy-
wata przekazywanie tej nauki wiernym,
porzqdkowata ogdlne normy dotyczgce
odprawiania Mszy Swietej. Po oglosze-
niu instrukcji wyszto jeszcze wiele
dokumentow liturgicznych, ktore odwo-
tujq sig¢ do niej oraz cytujqg zawarte w
niej sformufowania.

Wstep

1. Nowsze dokumenty KoS$ciola
0 tajemnicy eucharystycznej

Tajemnica eucharystyczna jest pra-
wdziwie o$rodkiem $wigtej liturgii, a na-
wet calego zycia chrzescijanskiego. Z tej
racji Kosciot, pouczony przez Ducha
Swictego, stara si¢ z dnia na dzien
bardziej ja zglebiac i petniej nig zy¢.

Swiety Sobor Watykanski II przed-
stawil w naszych czasach rézne niemate;j
wagi aspekty tej tajemnicy.

Przez Konstytucje o $wietej liturgii,
przypominajac pewne sprawy dotyczace
natury i znaczenia Eucharystii', ustano-
wit zasady odnowienia obrzedow Naj-



$wietszej Ofiary Mszy $wietej — azeby
sprawowanie tej tajemnicy sprzyjato
pelnemu 1 czynnemu uczestniczeniu
wiernych?. Ponadto rozszerzyt praktyke
koncelebry i Komunii $wietej pod dwie-
ma postaciami’.

W Konstytucji o Kosciele wyjasnit
gleboki zwiazek, jaki zachodzi miedzy
Eucharystiy a tajemnica Kosciota®,
W innych wreszcie dokumentach pod-
kre$lit znaczenie tajemnicy eucharysty-
cznej w zyciu wiernych®, jak rowniez jej
moc naswietlajaca sens ludzkiego dzieta
i catej stworzonej natury, o ile mianowi-
cie w nim ,,sktadniki natury, przygoto-
wane przez ludzi, przemieniaja si¢ w
Ciato i Krew chwalebna™®.

Droge dla wielu mys$li wypowie-
dzianych przez $wiety Sobor przygo-
towywal papiez Pius XII gléownie w
encyklice Mediator Dei’. Papiez za$
Pawel VI w encyklice Mysterium fidei®
zwrocil uwage na istotne znaczenie
niektérych zagadnien nauki o Eucharys-
tii, zwlaszcza o rzeczywistej obecno$ci
Chrystusa i czci naleznej temu Sakra-
mentowi, rowniez poza Msza swieta.

2. Konieczno$¢ jednoczesnego
uwzglednienia pelnej nauki
tych dokumentow

W ostatnich czasach niektore aspek-
ty przekazywanej nauki o tej tajemnicy
glebiej sa nieraz w Kosciele naswietlane
i podsuwane pobozno$ci wiernych z no-
wym zapatem, przy wykorzystaniu takze
r6znego rodzaju studiow i przedsigwzigc
zwlaszcza liturgicznych i biblijnych.

Jest przeto rzeczg konieczng, azeby
z catej nauki tych dokumentow zostaty
wyprowadzone normy praktyczne, ktore
by wskazywatly sposob, w jaki lud chrze-

0

$cijanski winien odnosi¢ si¢ do tej taje-
mnicy dla osiagnigcia nowego poznania
1 $wigtosci, jakie Sobor przedstawit
Kosciotowi.

Trzeba bowiem, aby tajemnica
eucharystyczna, rozwazana w sposob
petny w roznych jej aspektach, z wilasci-
wa przejrzysto$cig ukazywata si¢ przed
oczyma wiernych oraz aby powiazania,
jakie wedlug nauki Kosciota zachodza
obiektywnie miedzy réznymi aspektami
tej tajemnicy, znalazty oddzwick w
zyciu i $wiadomosci wiernych.

3.  Glowne punkty nauki
podkreslane w tych dokumentach

Wisrod zasad dotyczacych tej nauki,
jakie znajdujg si¢ we wspomnianych
dokumentach na temat tajemnicy eucha-
rystycznej, wypada podkresli¢ nastepu-
jace, ktére dotycza ustosunkowania si¢
wiernych do tej tajemnicy i dlatego tacza
si¢ bezposrednio z celem tej instrukcji.

a) ,Syn Bozy w naturze czlowieczej
z Nim zjednoczonej, zwyciezajac Smierc
przez $mier¢ i zmartwychwstanie swoje,
odkupit cztowieka i przemienit w nowe
stworzenie (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17).
Udzielajac bowiem Ducha swego, braci
swoich, powolanych ze wszystkich na-
rodéw, ustanowil w sposob mistyczny
jako Cialo swoje. W Ciele tym zycie
Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych,
ktérzy przez sakramenty jednocza sie¢ w
Sposob tajemny i rzeczywisty z umgczo-
nym i uwielbionym Chrystusem.””

Stad ,,Zbawiciel nasz podczas Ostat-
niej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal
wydany, ustanowit eucharystyczng Ofia-
r¢ Ciala i Krwi swojej, aby w niej na
cale wieki, az do swego przyjscia, utr-



R

wali¢ ofiare Krzyza i tak umilowane;j
oblubienicy Ko$ciotowi powierzy¢ pa-
migtke swej meki i zmartwychwstania:
sakrament milosierdzia, znak jednosci,
wezel milosci, uczte paschalng, w ktdrej
pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza
napetnia si¢ taska i otrzymujemy zadatek
przysziej chwaty”.*°

Stad Msza $wieta, czyli Wieczerza
Panska, jest jednoczesnie i to w sposdb
nierozdzielny:

— ofiarg, w ktorej uwiecznia si¢ ofiara
Krzyza;

—  pamigtka $mierci i zmartwychwsta-
nia Pana, ktéry moéwi: ,,To czyhcie
na moja pamiatke” (Lk 22,19);

— $wigta uczta, w ktoérej przez uczes-
tnictwo w Ciele i Krwi Panskiej lud
Bozy uczestniczy w dobrach ofiary
paschalnej, odnawia nowe przy-
mierze jeden raz zawarte przez
Boga z ludZzmi w Krwi Chrystusa
oraz ujawnia w figurze i uprzedza
przez wiare i nadziej¢ uczte escha-
tologiczna w  Krolestwie Ojca,
zwiastujac $mier¢ Panska, ,,az przy-
bedzie”.™

b) Tak wiec we Mszy $wictej ofiara

i Swieta uczta w ten sposob naleza do tej

samej tajemnicy, tak ze jedno z drugim

taczy si¢ bardzo $cistym weztem.

Pan bowiem w samej ofierze Mszy
swigtej ofiaruje sig, gdy ,.,staje si¢ obec-
ny sakramentalnie jako duchowy pokarm
wiernych  pod  postaciami  chleba
i wina”."?

I w tym tez celu powierzyt Chrystus
Kosciolowi t¢ ofiare, aby wierni
uczestniczyli w niej zaréwno duchowo
przez wiarg¢ i mito$¢, jak i sakramental-
nie przez uczte Komunii $wictej. Uczes-
tnictwo za§ w Wieczerzy Panskiej jest

laczeniem sie z Chrystusem, skladaja-
cym sie za nas w ofierze Ojcu.”®

c) Celebrowanie eucharystyczne, ktore
dokonuje si¢ we Mszy Swictej, jest
czynno$cig nie tylko Chrystusa, ale
i Kosciota. W niej bowiem Chrystus
uwieczniajgc w sposob bezkrwawy w
ciggu wiekow ofiare dokonang na krzy-
zu™, siebie samego ofiaruje Ojcu przez
postuge kaptanoéw™. Kosciol zas, oblu-
bienica i stuzebnica Chrystusa, wypet-
niajac razem z Nim rol¢ kaptana i zertwy
ofiaruje Go Ojcu, a jednoczes$nie siebie
samego catego ofiaruje z Nim."®

W ten sposob Kosciol, zwlaszcza w
wielkiej Modlitwie eucharystycznej (w
Kanonie Mszy $wietej), razem z Chrys-
tusem sklada Ojcu w Duchu Swietym
dzigkczynienie za wszystkie dobra,
ktorych udziela On ludziom w akcie
stworzenia 1 w sposOb oczywisty w
tajemnicy paschalnej, oraz uprasza Ojca
o przyjscie Jego Krolestwa.
d) Stad zadna Msza $wieta, tak jak
i zadna czynno$¢ liturgiczna, nie jest
czynnos$cia czysto prywatna, lecz uro-
czystym obrzgdem Kosciota, ktory jest
spotecznoscia posiadajaca roézne stopnie
swigcen i funkcje. W tej spotecznos$ci
poszczegodlne jednostki dziataja zgodnie
z wlasnymi zadaniami.

e) Celebrowanie Eucharystii w ofierze
Mszy S$wietej stanowi rzeczywiscie
zrodlo 1 cel kultu, ktory poza Msza
swigtg jest jej oddawany. Nie tylko
bowiem $wiete postacie, ktdre pozostajg
po Mszy $wigtej, z niej pochodza, lecz
ponadto w tym przede wszystkim celu sa
przechowywane po Mszy $wigtej, aby
wierni, ktorzy nie mogli uczestniczy¢ we
Mszy $wietej, przez sakramentalng
Komuni¢, przyjeta w odpowiednim



usposobieniu, taczyli si¢ z Chrystusem i
Jego ofiara, sprawowang we Mszy
swietej.™®

Dlatego sama  eucharystyczna
Ofiara jest szczytem i zrédlem catego
kultu Kosciota 1 calego zycia
chrzescijanskiego.® W tej Ofierze dzigk-
czynienia, przebtagania, pros$by i chwaty
Wwierni w sposob pelniejszy uczestnicza,
gdy nie tylko $wietg Zertwe, a w niej i
siebie samych ofiaruja Ojcu razem z
kaptanem z calego serca, lecz rowniez
gdy przyjmuja te Zertwe w Sakramencie.
f) Nikt nie powinien watpié, ze ,,wszy-
scy wierni Chrystusowi wedlug zwy-
czaju stale przyjetego w Kosciele kato-
lickim maja temu Najswietszemu Sakra-
mentowi oddawac¢ najwyzszy kult adora-
cji (latriae), ktory nalezy si¢ prawdzi-
wemu Bogu. Nie zmniejsza obowigzku
uwielbienia to, ze Chrystus ustanowit
ten Sakrament dla spozywania”.”® Takze
bowiem w Sakramencie, ktory jest
przechowywany, winien by¢ On adoro-
wany*, poniewaz jest tam obecny sub-
stancjalnie przez owa przemiang chleba i
wina, ktora wedlug Soboru Trydenc-
kiego? bardzo slusznie nazywa sie
transsubstancjacja.

g) Tajemnica zatem Eucharystii winna
by¢ rozwazana w calej swojej pelni tak
W samym sprawowaniu Mszy S$wigtej,
jak 1 w kulcie $wietych postaci, ktore sa
przechowywane po Mszy §wietej celem
rozszerzenia aski najéwietszej Ofiary.”
Z tych wiasnie zasad winny by¢
wyprowadzone normy dotyczace prak-
tyki kultu, jaki si¢ nalezy temu Sakra-
mentowi, rowniez poza Mszg $wigta,
oraz jego uzgodnienia z wiasciwie od-
nowionym ukladem ofiary Mszy $wigtej
w mysl wskazan Soboru Watykanskiego

II oraz innych dokumentéw Stolicy
Apostolskiej wydanych w tej materii.?*

4. Ogolne zalozZenia niniejszej
instrukcji

Stad Papiez Pawet VI, delegujac
Rade do wykonania Konstytucji o $wig-
tej liturgii, polecil jej przygotowanie
specjalnej instrukcji, w ktorej zostatyby
wydane tego rodzaju praktyczne normy,
pozyteczne w obecnych warunkach.

Potrzeba za§ w ten sposob utozy¢ te
normy, aby nie tylko mialy na uwadze
ogoblniejsze zasady przekazywania ludo-
wi w katechezie tajemnicy eucharysty-
cznej, lecz takze aby staly si¢ bardziej
zrozumiate znaki, przy pomocy ktérych
Eucharystia jest sprawowana jako wspo-
mnienie Pana oraz jest czczona jako
Sakrament trwajacy w Kosciele.

Chociaz bowiem w tej tajemnicy to
jest szczegblng doskonatoscig i wiasci-
woscia, ze jest w niej obecny sam Spra-
wca uswigcenia, jednakze to ona ma
wspoélne z innymi sakramentami, ze jest
znakiem rzeczy S$wietej 1 widzialnym
wyrazem niewidzialnej taski.”® Stad tez
tym bezpieczniej i skuteczniej przeni-
knie umyst i zycie wiernych, im bardziej
jasne i odpowiednie beda znaki, przy
pomocy ktorych jest sprawowana
i czczona.”®

Czesé 1
Niektore ogélniejsze zasady,
jakie nalezy mie¢ na uwadze

przy nauczaniu wiernych
0 tajemnicy eucharystycznej

5. Wymogi dotyczace duszpasterzy,
ktorzy winni przekazywaé



katecheze o tej tajemnicy

Azeby tajemnica eucharystyczna
wnikata powoli w umyst i zycie wier-
nych, konieczna jest odpowiednia ka-
techeza.

Duszpasterze za$, aby mogli to
zadanie wlasciwie wykona¢, winni
przede wszystkim nie tylko mie¢ przed
oczyma petng nauke wiary, zawartag w
dokumentach Urzedu Nauczycielskiego,
lecz takze glebiej wnikng¢é w ducha
Kosciota w tej sprawie sercem i Zy-
ciem.” Wtedy bowiem tatwo beda mogli
poznad, jakie ze wszystkich aspektow tej
tajemnicy bardziej odpowia-
daja wiernym w poszczegolnych przy-
padkach.

Uwzgledniajac za$ to, o czym byla
mowa w numerze 3, nalezy zwracac
uwage w sposob szczegdlny — oprocz
innych — na nastgpujace sprawy.

6. Tajemnica eucharystyczna
osrodkiem calego zycia Kosciola

Katecheza o tajemnicy eucharysty-
cznej winna zmierza¢é w tym kierunku,
azeby wiernym mocno u$wiadomié, ze
sprawowanie Eucharystii jest rzeczywis-
cie osrodkiem zycia chrzescijanskiego
tak w odniesieniu do calego Kosciota,
jak i w odniesieniu do jego lokalnych
wspolnot. Bowiem ,,inne sakramenty,
tak jak wszystkie koscielne postugi
i dzieta apostolskie, wiaza si¢ ze Swieta
Eucharystig i do niej zmierzaja.

W Najswigtszej bowiem Eucharystii
zawiera si¢ cate duchowe dobro Koscio-
fa, a mianowicie sam Chrystus, nasza
Pascha i Chleb zywy, ktory przez Ciato
swoje ozywione i ozywiajace Duchem
Swietym daje zycie ludziom, zapraszajac

ich 1 doprowadzajac w ten sposob do
ofiarowania razem z Nim samych siebie,
swojej pracy i wszystkich rzeczy
stworzonych”.%

Wspolnota zycia Bozego i jednosé¢
ludu Bozego, na ktérych opiera sie
Koscidt, przez Eucharystic w sposob
odpowiedni wyraza si¢ i cudownie
sprawuje.”? W niej miesci sie szczyt
zarowno dziatalnosci, przez ktorg Bog w
Chrystusie uswieca $wiat, jak i kultu,
ktory ludzie wyrazaja Chrystusowi,
a przez Niego Ojcu w Duchu Swigtym®,
a jego sprawowanie ,,w NajwyzSzym
stopniu przyczynia si¢ do tego, aby
wierni zyciem swym wyrazali oraz
ujawniali innym tajemnice Chrystusa
i rzeczywista natur¢ prawdziwego Kos-
ciota”®

7. Tajemnica eucharystyczna
osrodkiem Kosciola lokalnego

Przez Eucharystie ,,Ko$ciot nieus-
tannie zyje i wzrasta. Ten Kosciot Chry-
stusa jest rzeczywiscie obecny we wszy-
stkich prawnych wspolnotach lokalnych
wiernych, ktore, zlaczone ze swymi
pasterzami, roéwniez nazywaja si¢ w
Nowym Testamencie Kosciotami. One
bowiem sa w swoim migjscu nowym
ludem powotanym przez Boga w Duchu
Swietym i we wszelkiej petnosci ( 1 Tes
1,5). W nich gromadza si¢ wierni przez
gloszenie Ewangelii Chrystusa i jest
sprawowana tajemnica Wieczerzy Pan-
skiej, «aby przez pokarm i krew Panska
dopehiato si¢ petne braterstwo ciatan™,
W kazdej wspolnocie oftarza przez
$wiete postugiwanie biskupa® ewentual-
nie kaptana, ktory wystepuje w imieniu
biskupa®, ujawnia si¢ znak owej mitosci
1 «jednosci mistycznego Ciata, bez ktorej



nie moze byé zbawienian®. W tych
wspolnotach, cho¢ czesto niewielkich i
ubogich lub rozproszonych, jest obecny
Chrystus, moca ktérego zespala si¢
jeden, $wiety, powszechny i apostolski
Kosciot. Bowiem «nie co innego
sprawuje uczestnictwo Ciata 1 Krwi
Chrystusa, jak to, ze przemieniamy si¢ w
to, co przyjmujemy»>"’.

8. Tajemnica eucharystyczna

i jednos¢ chrzescijan

Oproécz tego, co dotyczy wspolnoty
koscielnej oraz poszczegdlnych wier-
nych, niech duszpasterze pilnie podkres-
laja takze ten punkt nauki, w ktéorym
Kosciot naucza, ze przez pamiatke Pana,
sprawowang wedtug Jego woli, wyraza
si¢ 1 sprawuje jedno$¢ wszystkich w
Niego wierzacych.®

Zgodnie z przepisem Dekretu So-
boru Watykanskiego IT o ekumenizmie,*
wierni powinni by¢ przygotowani do
wiladciwej oceny wartosci zachowanych
w tej tradycji eucharystycznej, w ktorej
bracia innych wyznan chrzesécijanskich
zwykli sprawowa¢ Wieczerzg Panska.
Skoro bowiem ,w S$wietej Uczcie
sprawuja pamigtke $mierci 1 zmart-
wychwstania Panskiego, wyznaja, ze
oznacza ona zycie w tgcznosci z Chrys-

tusem, 1 oczekuja Jego chwalebnego
b b 40

przyjscia”.

Ci za$, ktorzy zachowali sakrament
kaptanstwa, w sprawowaniu Eucharystii
»Zkaczeni z biskupem, majac dostep do
Boga Ojca przez Syna, Stowo wcielone,
umeczone i uwielbione, w szczodrobli-
wosci Ducha Swietego dostepuja zjed-
noczenia z Przenaj$wigtsza Trojca staw-
szy si¢ «uczestnikiem Bozej natury» (2 P
1,4). Dlatego przez sprawowanie

u

Eucharystii Panskiej w tych poszcze-
g6lnych Kosciotach buduje si¢ i rozrasta
Kosciot Bozy, aprzez koncelebracje
przejawia sig ich wspolnota™.

Jak najbardziej wypada, by w czasie
sprawowania tajemnicy jednosci wszys-
cy chrzescijanie przejeci byli bdlem
zZ powodu podziatéow, ktore ich nawza-
jem rozdzielejg. Niech przeto zanosza
modly do Boga, azeby wszyscy ucznio-
wie Chrystusa z kazdym dniem coraz
glebiej pojmowali tajemnice Eucharystii
i tak ja sprawowali, by, stawszy sie
uczestnikami Ciata Chrystusa, tworzyli
jedno Cialo (por. 1 Kor. 10,17) ,,pola-
czone takimi wigzami, ktérymi On sam

chciat je potaczy¢™.

9. Roézne sposoby obecnosci
Chrystusa

Celem osiagniecia glebszego zrozu-
mienia tajemnicy eucharystycznej trzeba
wiernych poucza¢ rowniez o gldwnych
sposobach, dzieki ktérym sam Pan
swego Kosciota jest obecny w sprawo-
waniu liturgii.®

Jest zawsze obecny w zgromadzeniu
wiernych zebranych w Jego imieniu
(por. Mt 18, 20). Jest takze obecny w
swoim stowie, gdy mianowicie przema-
wia w czasie czytania Pisma Swietego w
Kosciele.

W Ofierze za$ eucharystycznej jest
obecny w osobie odprawiajacego, gdyz
»len sam obecnie ofiaruje si¢ przez
postuge kaptanéw, ktory siebie samego
ofiarowat wtedy na krzyzu”*, a ponadto
i przede wszystkim pod postaciami
eucharystycznymi®. W tym bowiem
Sakramencie jest obecny w sposob
szczegoblny caly i nienaruszony Chrystus,
Bog i cztowiek, substancjalnie i zawsze.
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Ta obecnos¢ Chrystusa pod postaciami
»~hazywa si¢ rzeczywista nie w sposob
ekskluzywny, jakoby inne sposoby
obecnosci nie byly rzeczywistymi, lecz
dla  wyrazenia jej  najwyzszego

stopnia”™®.

10. Powigzanie miedzy liturgia stowa
i liturgia eucharystyczng

Niech przeto pasterze ,,pilnie pou-
czajg wiernych o obowigzku uczestni-
czenia w catej Mszy $wigtej”, naswietla-
jac w ten sposob wewnetrzny zwiazek,
jaki zachodzi miedzy liturgia slowa
i sprawowaniem Wieczerzy Panskiej,
aby dobrze zrozumieli, ze tworza one
jeden akt kultu.*” Bowiem ,gloszenie
stowa jest wymagane do samej postugi
sakramentow, poniewaz sg to sakramen-
ty wiary, ktéra rodzi si¢ ze stowa i nim
sic karmi”.® W szczegolny sposob
nalezy to powiedzie¢ o odprawianiu
Mszy swietej, gdzie liturgii stowa stawia
si¢ zadanie, by w specjalny sposob
podkreslata wewnetrzng wiez, zacho-
dzaca migdzy gloszeniem i stuchaniem
stowa Bozego a tajemnicg euchary-
stycznq.49

Wierni stuchajgc zatem stowa Boga
niech rozumieja, ze Jego niezwykle
sprawy, ktore sa zwiastowane, osiagaja
szczyt w tajemnicy paschalnej, ktorej
pamiatka jest sprawowana w sposob
sakramentalny we Mszy $wietej. Przyj-
mujac w ten sposob stowo Boga i nim
si¢ posilajac, wierni sg doprowadzani w
dzigkczynieniu do owocnego uczestni-
czenia w tajemnicach zbawienia. W ten
sposOb Kosciot posila sie chlebem zycia
ze stolu zaré6wno stowa Bozego jak
i Ciata Chrystusa.”

11. Kaplanstwo powszechne
i kaplanstwo sakramentalne
w sprawowaniu Eucharystii

Takie za$ czynne i wlasciwe uczes-
tnictwo spoteczno$ci tym bardziej be-
dzie §wiadome i1 owocne, im jasniej
poznaja wierni to, co do nich nalezy w
zgromadzeniu liturgicznym, oraz ich
funkcje w akcji eucharystycznej.™

Stad w katechezie niech bedzie
wyktadana nauka o krolewskim kap-
lanstwie, w ktorym wierni zostali konse-
krowani przez odrodzenie i namaszcze-
nie Ducha Swigtego.*

Nastepnie niech wiecej beda na-
$wietlane czy to zadanie kaptanstwa
sakramentalnego w sprawowaniu Eucha-
rystii, ktoére rézni si¢ od kaptanstwa
powszechnego istota, a nie tylko stop-
niem®, czy to funkcje wykonywane
przez innych, wypelniajacych jakie$
postugiwanie™.

12. Na czym polega czynne
uczestnictwo we Mszy $wietej

Nalezy wiec wyktadac, ze wszyscy,
ktérzy zbieraja si¢ na Eucharystig, sa
owym S$wietym ludem, ktory w $Swigtej
czynno$Ci uczestniczy razem z ministra-
mi. Sam tylko kaptan, jako reprezentu;jg-
cy Chrystusa, konsekruje chleb i wino.
Udzial wiernych w Eucharystii na tym
polega, azeby pamietajac o mece, zmar-
twychwstaniu i chwale Pana, skladali
dzieki Bogu i niepokalang Hosti¢ nie
tylko przez rece kaptana, lecz takze
razem z nim ofiarowywali, a przez
przyjmowanie Ciata Panskiego doskona-
lita si¢ ich wspodlnota z Bogiem i migdzy
soba, do ktorej winno prowadzié
uczestnictwo w ofierze Mszy $wietej.”



Doskonalsze jest bowiem uczestnictwo
we Mszy $wietej, gdy wierni odpowied-
nio przygotowani przyjmuja w czasie
samej Mszy $wietej sakramentalnie
Ciatlo Pana bedac poshuszni Jego sto-
wom: ,,Bierzcie 1 jedzcie”.56

Ta ofiara, podobnie jak i sama meka
Chrystusa, chociaz jest skladana za
wszystkich, jednakze ,,skuteczno$§¢ ma
tylko wzgledem tych, ktorzy tacza si¢ z
mgka Chrystusa przez wiarg i mitosc.
(...) Im za$ pomaga w mniejszym lub
wigkszym stopniu zaleznie od miary ich
poboznosci™’.

To wszystko za$ tak trzeba wyjas-
nia¢ wiernym, azeby przez to w samej
Mszy $wietej, tak wewngtrznymi aktami
jak 1 w zewnetrznych obrzgdach czynnie
uczestniczyli wedtug zasad ustalonych
przez Konstytucje o $wictej liturgii®,
ktore zostaly obszerniej okreslone przez
instrukcje Inter oecumenici z dnia 26
wrzesénia 1964 r., przez instrukcje Musi-
cam sacram z dnia 5 marca 1967 r.*
i przez instrukcj¢ Tres abhinc annos
z dnia 4 maja 1967 r.

13. Skutki sprawowania Eucharystii
w zyciu codziennym wiernych

Wierni winni w Zyciu i postgpowa-
niu realizowac to, co poje¢li przez wiare i
sakrament przy celebrowaniu Euchary-
stii. Niech wiec sie staraja zy¢ moca
niebieskiego pokarmu uczestniczac w
$mierci 1 zmartwychwstaniu Pana.
Kazdy przeto, kto uczestniczyt we Mszy
swietej, niech bedzie ,,zapobiegliwy, aby
podejmowac dobre uczynki, podobac si¢
Bogu i wlasciwie postgpowac, pozytecz-
ny dla Kosciola, czyniacy, czego si¢
nauczyl, i postepujacy w poboznosci”®,
stawiajagc sobie jako zadanie przepo-

w

jenieswiata duchem chrze$cijanskim,
oraz pozostawanie ,,we wszystkim pos-
rod  wspolnoty ludzkiej” $wiadkiem
Chrystusa®.

Zadna przeciez »Spolecznosé
chrze$cijanska nie moglaby by¢ zbudo-
wana, gdyby nie miala korzenia i
podstawy w sprawowaniu Naj$wigtsze]
Eucharystii, od niej zatem trzeba
rozpoczaé wszelkie wychowanie do

ducha wspélnoty”.%

14. Katecheza o Mszy $wietej
dla dzieci

Ci, do ktorych nalezy troska o wy-
chowanie religijne dzieci, zwlaszcza za$
rodzice, proboszcz, nauczyciele, wpro-
wadzajac je stopniowo W poznanie
tajemnicy zbawienia®, niech si¢ zatrosz-
cza, azeby pozostawi¢ odpowiednie
miejsce katechezie o Mszy $wictej.
Katecheza o Eucharystii, wlasciwie
dostosowana do wieku i pojmowania
dzieci, winna do tego zdaza¢, azeby
przez wyjasnienie gtéwnych obrzedow i
modlitw przekazaé znaczenie Mszy
swigtej rowniez i w tym, co dotyczy
udziatu w zyciu Kosciota.

To wszystko nalezy mie¢ na uwa-
dze w szczegdlny sposob, gdy chodzi
0 dzieci przygotowywane do pierwszej
Komunii $wigtej, tak azeby pierwsza
Komunia $wigta rzeczywiscie okazala
si¢ pelnym wszczepieniem w Cialo
Chrystusa.®

15. Katecheza o Mszy Swietej winna
mie¢ swoj poczatek w obrzedach i
modlitwach

Sobor Powszechny Trydencki naka-
zuje duszpasterzom, azeby czgsto ,,czy
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to sami, czy przez kogo$ innego wyjas-
niali co$ z tych rzeczy, ktore sa czytane
we Mszy $wigtej, a miedzy innymi zeby
wyjasniali jaka$ tajemnice tej najswiet-
szej Ofiary”.%

Tak wiec niech duszpasterze dopro-
wadza wiernych do pelnego rozumienia
tej tajemnicy wiary przez odpowiednia
katechezg, ktéra wychodzilaby od taje-
mnicy roku liturgicznego oraz od obrzg-

dow i modlitw wystepujacych w odpra-
wianiu w ten sposob, azeby wyjasniali
ich znaczenie 1 doprowadzali do glebo-
kiego zrozumienia tajemnicy, ktéra
0znaczajg i sprawuja.

To czyncie na mojg pamiqtke. Eucha-
rystia w dokumentach Kosciota. Oprac.
ks. Jan Miazek. Warszawa 1987, s. 154-
166.

Przypisy:

1. Por. KL, 2, 41, 47; 2. Por. tamze, 48-54, 56; 3. Por. tamze, 55, 57; 4. Por. KK, 3, 7, 11, 26, 28, 50; 5. Por.
DE, 2,15; DB, 15, 30; DK, 2, 5-8, 13-14, 18; 6. KDK, 38; 7. Pius XII, Mediator Dei, 20 listopada 1947; 8.
Pawet VI, Mysterium fidei, 3 wrzesnia 1965; 9. KK, 7; 10. KL, 47; 11. Por. KL, 6, 10, 47, 106; DK, 4; 12.
Pawetl VI, Mysterium fidei; 13. Por. Pius XII, Mediator Dei; 14. Por. KL, 47; 15. Por. Sob. Tryd., Sesja
XXII, Dekret o Mszy swigtej, rozdz.1, DS 1741; 16. Por. KK, 11; KL, 47-48; DK, 2, 5; Pius XII, Mediator
Dei; Pawel VI, Mysterium fidei; 17. Por. KL, 26-28 i nizej, 44; 18. Por. nizej, 49; 19. Por. KK, 11; KL, 41;
DK, 2, 5, 6; DE, 15; 20. Sob. Tryd., Sesja XIlI, Dekret o Eucharystii, rozdz. 5, DS 1643; 21. Por. Pawet VI,
Mysterium fidei; Pius XII, Mediator Dei; 22. Por. Sesja XlII, Dekret o Eucharystii, rozdz. 4, DS 1642; 23.
Obydwa aspekty tajemnicy ukazuja: DK, 5, 18; Pawel VI, Mysterium fidei; Pius XII, Mediator Dei; 24. Por.
Pawel VI, Mysterium fidei; Pius XI1, Mediator Dei; Sw. Kongr. Rytow, instr. De musica sacra, 3 wrzesnia
1958; Sw. Kongr. Obrzedow, instr. Inter oecumenici, 26 wrzesnia 1964, 15; 25. Por. Sob. Tryd., Sesja XIII,
Dekret o Eucharystii, rozdz. 3, DS 1639; 26. Por. KL, 33, 59; 27. Por. tamze, 14, 17-18; 28. DK, 5; 29. Por.
KK, 11; DE, 2, 15; 30. Por. KL, 10; 31. Tamze, 2; takze 41; 32. Modlitwa z liturgii hiszpanskiej
(mozarabskiej), PL 96, 759 B; 33. Por. KK, 26; 34. Por. KL, 42; 35. Por. $§w. Tomasz z Akwinu, Summa
Theol., 11, q. 73, a. 3; 36. Sw. Leon Wielki, Sermo 63, 7, PL 54, 357 C; 37. KK, 26; 38. Por. KK, 3, 7, 11,
26; DE, 2; 39. Por. DE, 15 i 22; 40. Tamze, 22; 41.Tamze, 15; 42. Pawet VI, Mysterium fidei; 43. Por. KL,
7; 44. Sob. Tryd., Sesja XXII, Dekret o Mszy swietej, rozdz. 2, DS 1743; 45. Por. KL, 7; 46. Pawet VI,
Mysterium fidei; 47. Por. KL, 56; 48. DK, 4; 49. Por. tamze, 4; takze 3 tej instrukcji; 50. Por. KO, 21; 5I.
Por. KL, 14, 26, 30, 38; 52. Por. KK, 10; DK, 2; Pawet VI, Mysterium fidei; 53. Por. KK, 10; DK, 2, 5; 54.
Por. KL, 28-29; 55. Por. tamze, 48, 106; 56. Por. tamze, 55; 57. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theol., Il
g. 79, a. 7 do 2; 58. Por. KL, 26-32; 59. Por. Sw. Kongr. Obrzedéw, instr. Musicam sacram, 5 marca 1967;
60. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska, 21; por. KL, 9,10; DA, 3; DM, 39; DK, 5; 61. Por. KDK, 43; 62.
DK, 6; 63. Por. DWCH, 2; 64. Por. DK, 5; 65. Sesja XXII, Dekret o Mszy swigtej, rozdz. 8, DS 1749.

Jezus Chrystus JEST petniq czasu,
Jjest przelomem dziejow




Il. FORMACJA LITURGICZNA

Abp Geraldo Majella Agnelo

Formowanie do mistagogii

z wystgpienia Sekretarza Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
w czasie sesji plenarnej Kongregacji 2 maja 1996 roku

Mistagogia jest okre§lana w Obrze-
dach chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorostych (OICA) jako ostatni okres,
ktory nastepuje po przyjeciu chrztu,
bierzmowania i Eucharystii w noc pas-
chalng, i ktory trwa przez piecdziesiat
dni Okresu Wielkanocy (OICA, 7d).
Przed chrztem ma miejsce wtajemni-
czenie w zycie sakramentalne; po
chrzcie pozostaje doswiadczenie mocy
tego zycia 1 jego pogtebianie. O ile
Okres Wielkanocy jest dla nowo ochrz-
czonych okresem uprzywilejowanym dla
zdobywania do$wiadczenia, to winno
ono rozciggac sie na cate zycie chrzes-
cijanskie.

Wynika stad waga roli kaptana jako
mistagoga. Sam Ojciec $wiety podkreslit
to w Liscie Apostolskim Vicesimus
quintus annus (W dwudziesta piata
rocznicg¢ ogloszenia Konstytucji soboro-
wej Sacrosanctum Concilium o $wietej
Liturgii), wspominajac rolg¢ biskupa
celebrujacego: ,,Kiedy Biskup sprawuje
Liturgie ws$réd zgromadzonego ludu,
wtedy objawia si¢ tajemnica Kosciola.
Dlatego trzeba, by Biskup byt naprawde
przekonany o znaczeniu takich nabo-
zenstw dla chrzescijanskiego zycia jego
wiernych. Powinny one by¢ wzorem dla

catej diecezji. Wiele nalezy jeszcze
zrobi¢, by kaptanom i wiernym dopomoc
w zglebianiu obrzgdow 1 tekstow
liturgicznych, w zakresie troski o god-
no$¢ 1 pickno nabozenstw i miejsc §wie-
tych, w zainicjowaniu, na wzor Ojcow
Kosciota, «katechezy mistagogicznej»
sakramentow” (21).

Kaptan (prezbiter lub biskup) prze-
wodniczy: jest on jak wzor greckiego
oryginatu — mowit §w. Justyn w drugim
wieku. Jest to funkcja zasadnicza, ktorg
przedstawia liturgia w swej modlit-
wie: ,,Boze, ktory zechciate$, aby bto-
gostawiony N. biskup przewodniczyt
twojemu ludowi $wietemu (...)”. Nie
przewodniczy on na mocy swego wias-
nego autorytetu, lecz dziata in per-
sona Christi.

Z osobg kaptana zwigzana jest
obecnos¢ Chrystusa, ktory objawia si¢
Kosciotowi w modlitwie. Do kaplana
nalezy wypowiadanie modlitw. To za-
ktada, Ze czyni on swojg modlitwe mod-
litwg Kosciola, ktéra przewyzsza po-
ziom modlitwy kazdego czlonka zgro-
madzenia i jego sameqo, gdyz jest to
modlitwa Ciala Chrystusa. Kaptanowi
przystoi, aby zawsze spelial gesty
sakramentalne w prawdzie.



W czasie jednej celebry kaptan nie
powinien spetniaé wszystkich funkcji.
Winien on, podobnie zreszta jak inni
wierni, stucha¢ stowa Bozego, zanim
objasni je w homilii innym uczestnikom.
Kaptan powinien pozwoli¢ kazdemu
wypeli¢ do konca przydzielong mu
postuge czy funkcje. Potrzebuje on
postugi innych, aby dobrze wypehic
wlasng — jak moglby dobrze czu¢ si¢ we
wilasnej roli, gdyby nikt nie stal przy
nim, by zatroszczy¢ si¢ o to, czego
potrzebuje? Jak mogltby roztozy¢ rece do
modlitwy, jesli nikt nie trzymaltby przed
nim Mszalu? Nie moze tez wyrzec si¢
wlasnej postugi pod pozorem powie-
rzenia  wigkszej  odpowiedzialno$ci
wiernym §wieckim.

Praktyka przewodniczenia liturgii
cierpi jeszcze na wiele brakow, a to
dlatego, ze chociaz ksiegi liturgiczne
wyznaczaja teksty do odczytania oraz
czynnosci do spelnienia, to jednak nie
moga w rzeczywistosci, same przez sie,
nauczy¢ sztuki sprawowania liturgii.
Wielu celebransow, jakakolwiek zreszta
bytaby ich godnos¢, glebia osobistego
zycia wewnetrznego, a nawet ich dobra
wola, nie wie, co robi¢, aby celebrowac
dobrze, to znaczy, aby dobrze prze-
wodniczyc¢.

Czy sa oni przygotowani do swej
powinno$ci? Formacja liturgiczna jest
jeszcze, nader czgsto, prowadzona nie-
zaleznie od wytycznych Soboru Waty-
kanskiego II. Tymczasem jesli idzie
0 seminaria duchowne, wyktady z litur-
giki winny ,,by¢ uwazane za nalezace do
dyscyplin zasadniczych” (Ratio funda-
mentalis, 79), zaraz po dogmatyce. Ale

czy naprawde od roku 1970 przestrzega
si¢ tego wszedzie? Wyktady jednak nie
sa wystarczajace. Trzeba je zlaczy¢ z
codziennym zyciem liturgicznym, 2z
nabywaniem praktyki liturgicznej i z
uczestnictwem w bardziej uroczystych
celebracjach roku liturgicznego spetnia-
nych pod przewodnictwem Biskupa w
katedrze: seminarzysci ,,winni zy¢ cat-
kowicie misterium paschalnym, aby
potrafili wtajemnicza¢ w nie lud, ktory
ma by¢ im powierzony” (Dekret Opta-
tam totius, 8; por. List okélny o swigtach
paschalnych z 16. 1. 1988, 43). ,To
szeroko zakrojone dzieto powinno roz-
poczyna¢ si¢ w Seminariach i domach
formacyjnych i by¢ kontynuowane przez
cale zycie kaptanskie” (Vicesimus quin-
tus..., 15).

Ojciec $wiety mowi dalej: ,,Taka
sama formacja, dostosowana do ich
stanu, jest niezbedna takze dla ludzi
swieckich, tym bardziej, ze w wielu
krajach sa oni dzi§ powotani do podej-
mowania w coraz wigkszym stopniu
odpowiedzialnosci za wspdlnotg” (tam-
ze, 15). Formacja do wykonywania
| rozumienia znaczenia urz¢du i funkcji
wiernych $wieckich: akolitow, lektorow,
kantoréw, czionkéw choéru itp, aby
kazdy wykonywat swdj urzad w sposob
pelny i jedynie wowczas, gdy moze go
skutecznie wypeli¢ (por. KL, 28).
Formacja wspdlnoty wiernych verbo et
exemplo, stowem i czynem — tak bardzo
wazna, jesli nie najwazniejsza — doko-
nuje sie przez sposob celebracji, jak
roéwniez poprzez nauczanie przekazane
w homilii, jesli duszpasterze potrafig do-
prowadzi¢ wiernych do pelnego, $wia-



domego i czynnego uczestnictwa w
sprawowanej liturgii, jak zaleca Konsty-
tucja Sacrosanctum Concilium (14). Do
uczestnictwa, dzieki ktéoremu wierni
beda mogli czerpa¢ ducha prawdziwie
chrzescijanskieqo, o ktérego duszpaste-
rze winni zabieqa¢ w calej dziatalnosci
duszpasterskiej z gorliwoscia i z konie-
cznym zmystem pedagogicznym.

AA

Notiti’ 359/360 Vol. 32(1996) — Nr 6/7: ,,La
«Plenariay della Congregatione per il Culto
Divino e la Disciplina dei Sacramensi” —
., Relationi dell’Ecc.mo Monsignor Segr-
etario ”, 459-461.

Z wloskiego tumaczyt ks. Bolestaw Mar-
ganski.

Uwagi dotyczgce wizyt Biskupow ,,ad Limina”
w zakresie liturgii

z kroniki prac sesji plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego
I Dyscypliny Sakramentow w roku 1996 — cd.

Sakrament Swiecen

Jednym z sakramentéw, ktore bar-
dziej angazuja Kongregacje, jest zapew-
ne sakrament kaptanstwa. Istnieje nawet
cale Officium, Trzecie, ktore zajmuje si¢
nim, a doktadniej sprawami dyspens od
zobowigzan wyplywajacych z $wiecen
kaptanskich. Pomijajgc te dziatania i
pytania stawiane w tej sprawie podczas
wizyt ad Limina — gdyz juz zostato to
wystarczajaco przedstawione na spot-
kaniu plenarnym w zwiazku z tematem
De Ordine sacro — ograniczamy si¢ teraz
do innych kwestii, powigzanych ze
$wigceniami, ktore maja swe odbicie w
spotkaniach w czasie takich wizyt.

W problematyce tej zastuguje na
szczegblng wzmianke zastgpstwo mini-
sterialne (sprawa szafarzy). Brak kapta-
néw 1 palaca duszpasterska potrzeba
zapewnienia zycia liturgicznego 1 sakra-

mentalnego wiernym wplyngty na po-
wierzanie $wieckim zadan tradycyjnie

spetnianych przez duchownych. Upo-
wszechnily sie¢ zatem, poza kultem
niedzielnym bez obecnosci prezbitera,
zjawiska takie jak posta¢ szafarza nad-
zwyczajnego chrztu i Eucharystii a takze
$wiadka kwalifikowanego $wieckiego
przy zawieraniu matzenstwa. Kongrega-
cja udzielajac prawa do takiego zastep-
stwa, starannie podkresla jego charakter
nadzwyczajny, a zatem wyjatkowy
| tymczasowy, wlasnie w tym celu, aby
nie zagubi¢ normalnosci dotyczacej
obecnos$ci 1 wypelaniania kaplanstwa
stuzebnego.

Ta troska wyraza si¢ juz w wymogu
niepodejmowania funkcji przez szafarza
nadzwyczajnego wtedy, gdy szafarz
zwyczajny jest w stanie wypetni¢ to
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zadanie oraz w zr6znicowanej odpowie-
dzi na prosbeg o zastepstwo: pozytywnej,
gdy chodzi o Koscioly lokalne, gdzie
zastepstwo jest rzeczywiscie konieczne;
Z pewng rezerwa natomiast, gdy prosba
nie ma uzasadnienia w rzeczywistej
koniecznosci, lecz sprzyja raczej niewta-
Sciwemu pomieszaniu funkcji duchow-
nych i $wieckich. Jest serdeczng troska
Kongregacji, by rzeczywiscie popierac
w Kosciele obecnosc i spelnianie dwoch
stopni szafarstwa, przez duchownych
i $wieckich, ktorzy winni ¢wiczy¢ sig ,,in
plenitudine” bez naktadania sie na siebie
czy wzajemnego wchianiania funkcji.
Poleca si¢ zatem Biskupom, aby zadbali
we wiasnych Kosciotach o to, co nor-
malne i wlasciwe dla tych poshug, tak by
laikat  spelnial  postuge  $wiecka
a prezbiterzy specyficzne dla nich wias-
ne funkcje, bez klerykalizowania $wiec-
kich i bez laicyzowania prezbiteratu.
Nalezy sobie zyczy¢, by w Kosciele
lokalnym byt mocny laikat i kaptanstwo
stuzebne funkcjonujace bez deformowa-
nia obrazu wiernego $wieckiego ibez
pomniejszania funkcji  kaptana, tak
istotnej w Kosciele, a w sposob szcze-
golny w zyciu sakramentalnym.

Z ta problematyka wiaze si¢ tez
sprawa ,diakonatu statego”. Przyjety
poczatkowo ze znaczaca przychylnoscia
i entuzjazmem, sprawdza si¢ teraz w
licznych Kosciotach, zwlaszcza bardziej
ubogich w duchowienstwo 1 $rodki
materialne.Tu dostrzega si¢ pewna sto-
sowno$¢ duszpasterskg diakonatu state-
go, ale pojawia si¢ naglaca potrzeba
odnoszaca si¢ przede wszystkim do
sakramentow Eucharystii i pokuty oraz

w pewnej mierze do sakramentu nama-
szczenia chorych — sakramentow ktorych
nie mogg sprawowac diakoni. Postuga
nadzwyczajna spetniana przez swieckich
doprowadzita, z drugiej strony, do rela-
tywizowania postugi diakonskiej. Nie
chcac sprzyja¢ zbytniej ,klerykalizacji”,
liczni Biskupi proponujg teraz postuge
nadzwyczajng $wieckim, tym bardziej,
ze diakon jawi si¢ jako posta¢ blizej
nieokreslona, ktdra stajac si¢ wprawdzie
osobg duchowna przez $wiecenia, kon-
tynuuje jednakze wypelnianie swej
czynnos$ci na polu $wieckim i na pozio-
mie kaptanstwa powszechnego.

Wymiana idei i do$wiadczen w
czasie wizyt ad Limina potwierdzita
konieczno6¢  wigkszego poglebienia
aspektu diakonatu, poczynajac od jego
wiasnej natury. Dzialanie na rzecz takie-
go poglebienia nie nalezy do kompeten-
cji Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow. Kongregacja
podkresla jednak, ze diakonat jest stop-
niem sakramentu $wigcen, ze zawsze
istniat w zyciu KoS$ciota i ze nalezy
zapewni¢ mu szacunek 1 przestrzen
urzeczywistniania si¢, ktéra mu przy-
shuguje.

Inna sprawa, z ktora Kongregacja
ma zwykle do czynienia, takze z racji
dyspens od obowigzkow, jest kwestia
istotnej tozsamosci, jaka zachodzi po-
miedzy dwoma sytuacjami diakonatu —
tak zwanym ,przejsciowym”, a ,trwa-
tym”. Stad nalezy unika¢ wrazenia,
jakoby pierwszy, bedac etapem na dro-
dze do prezbiteratu, byl mniej trwaty czy
wazny od drugiego.



Czasem podnoszony jest problem
ustanowionych poslug. W pewnych
diecezjach, w mys$l Motu proprio Mini-
steria quaedam, nadal udziela sie lekto-
ratu i akolitatu takze tym, ktorzy nie sa
przeznaczeni do kaptanstwa stuzebnego,
a sg tez Biskupi, ktorzy domagaja si¢ ich
wprowadzenia w t¢ postuge. Kon-
gregacja rozwazajac poglegbienie tej
problematyki, zacheca do uwzglednienia
rezultatbw 1 do niesprzyjania takim
sytuacjom, ktore z racji swej instytucjo-
nalno$ci, moglyby doprowadzi¢ do nara-
zania darmowosci i elastycznosci, ktore
sg zwigzane z okre§lonymi postugami.

Na uwage zastuguje rowniez sprawa
rozszerzenia shuzby ottarza na kobiety,
co kilka lat temu znajdowalo zywy
oddzwigk w czasie wizyt w Kongregacji
pewnych Biskupoéw z terenu anglosas-
kiego... W tej sprawie Kongregacja kon-
sultowata si¢ z Komisjg Papieska ds.
Interpretacji Tekstow Praw-nych, co do
prawdziwej interpretacji kanonu 230,2 —
niektorym wydawat si¢ on pozostawacé w
sprzeczno$ci z nr. 70 Wprowadzenia
Ogolnego do Mszatu Rzymskiego, ktory
zabraniat kobietom postugi przy oftarzu.
Odpowiedz Kon-gregacji  dotyczyla
interpretacji terminu aliisve w tym ka-

Przypisy
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nonie jako rozciagniecia na wiernych
obu plci', przez ktore upadt wspomniany
zakaz. Po wyjasnieniu problemu z pun-
ktu prawnego pozostawat nadal wzglad
duszpasterski, gdyz zmiana nie bytaby
wszedzie jednakowo stosowana i przy-
jeta pokojowo. Trzeba bylo uwzglednic
skutki, ktére moglyby nastapi¢ w zakre-
sie duszpasterstwa mlodziezy, powota-
niowego i ekumenicznego, reperkusje w
prasie a takze mozliwos¢ naduzy¢. Stad
pozostawienie problemu do rozwigzania
przez Konferencje Biskupow.

Notitiae 359/360 Vol. 32(1996) — Nr 6/7:
. La «Plenaria» della Congregatione per il
Culto Divino e la Disciplina dei Sacramen--
ti”; ,,Cronaca dei lavori della «Plenariay
1996~ — Appendice: Le visite dei Vescovi
alla Congregazione nel quadro delle visite
ad Limina, 493-501.

Z wloskiego tumaczyt ks. Bolestaw Mar-
ganski.

1. Przyp. red.: ,Swieccy moga byé czasowo wyznaczeni do pelnienia funkcji lektora w czynno$ciach
liturgicznych, podobnie wszyscy $wieccy moga wykonywa¢ funkcje komentatora, kantora lub ijnne

(aliisve), zgodnie z przepisami prawa” (KDK 230,2)
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Lambert Beauduin, OSB

Chrzest i Eucharystia

Gdy neofici starozytnego Kosciota
w Hiszpanii zdejmowali biate szaty,
kaptan kierowat do nich uroczyste prze-
moéwienie' i odmawiat nad nimi modlit-
we, podjeta w stylu bogatych formut
doktrynalnych, ktére charakteryzuja
liturgiec mozarabskg (starozytna litur-
gia hiszpanska): Oratio propter albas
tollendas’.

»Panie Jezu Chryste, Zbawicielu
swiata, prawdziwy Czlowieku z czlo-
wieka zrodzony, ktorego Bog Ojciec
uznal za swojego Syna, umocnij w
swojej rodzinie te dary, ktore ja uczynity
na Twdj obraz, oczyscity Swigta woda,
napetily Duchem Swietym, nasycity
Twoim Cialem i Twoja Krwig; spraw,
niech te sakramenty podtrzymujg ich w
tym zyciu, azeby w ten sposob doszli do
blogostawionej nagrody.”

Modlitwa ta zaznacza wszystkie
etapy, ktore katechumen musiat stopnio-
wo przeby¢, aby w misterium paschal-
nym przej$¢ ze $mierci do zycia. Blednie
zrozumialby wtajemniczenie chrzesci-
janskie kto$, kto widziatby w nim jedy-
nie udzielanie chrztu. Cztery czynnosci
nastgpuja tu po sobie dla dokonania
naszego odrodzenia — nasza modlitwa
wskazuje na nie wyraznie:

1. Tua familia tuo nomine signata:
chodzi o najbardziej uroczyste
,sacramentale” w KoSciele, o kate-
chumenat — zwany signatio, gdyz
zawieral wiele $wigtych znakow —

ktory konczyt si¢ uroczystym prze-

kazaniem  Ewangelii,  Symbolu

wiary i Pater noster. Wedtug staro-

zytnego powiedzenia byt jednym

z czterech ,,sakramentow” wtajem-

niczenia.

2. Sacro liquore mundata: chrzest.
Tuo spiritu plena: bierzmowanie.
4. Tuo corpore et sanguine satiata:

Eucharystia.

Ta wspaniata i starozytna czynno$¢
paschalna, ktéra miata miejsce w noc
Wielkiej Soboty, Wielka Noc, a ktora
mozna by nazwa¢ doroczng Pascha Ciata
Mistycznego, kryje  w  swojej
czteroaspektowej rzeczywistoSci bogac-
twa zycia duchowego i gleboka nauke,
ktoéra chcielibyS§my odnowi¢, adaptujac
ja do aktualnych przypadkéw duszpas-
terskich: non nova sed nove.

Zagadnienie, ktorym si¢ zajmiemy,
jest bardzo waskie: Dlaczego cata staro-
zytno$¢ taczyta w jedna czynnos¢ kulty-
czng udzielanie tych dwoch sakramen-
tow: chrztu i Eucharystii? Innymi stowy,
jakie sa zwigzki, ktére tacza te dwie
sakramentalne rzeczywistosci? Taki jest
wlasnie motyw niniejszego wyktadu.

Aby postepowa¢ w jakim$ porzad-
ku, ustalmy najpierw, zamiast wstepu,
doktadng naturg odniesien, o ktore cho-
dzi. Nastepnie rozpatrzymy nasz temat:
1. Dane historyczne dotyczace tych

odniesien.

2. Nauke teologii, a zwlaszcza $w. To-
masza z Akwinu.
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3. Konkretne zastosowania, ktore
moga by¢ wykorzystane dzisiaj.

Wprowadzenie
NATURA POWIAZAN

A. Czy byloby to zwykle posta-
wienie obok siebie? Jaka$ zupetnie przy-
padkowa historyczna okolicznos¢ zla-
czylaby te dwie rzeczywistosci w jedna
ceremoni¢. Zwykla zewnetrzna zbiez-
nos¢, a nawet materialna wygoda moze
zasugerowac to obrzgdowe potaczenie,
zatrzymujgc na dtugo w pobieznej ini-
cjacji te rézne sakramenty. Ten sam
fenomen mial niegdy$ miejsce przy
udzielaniu nizszych §wigecen. W sposob
sprzeczny z prawem przyzZwyczajono si¢
do pomijania odstepoéw czasowych i do
udzielania czterech $wigcen podczas
jednej ceremonii. Trzeba bylo formalne-
go rozporzadzenia (kan. 978), aby usu-
na¢ to naduzycie. Ani tego typu niepo-
koje, ani (prosze mi wybaczy¢ to wyra-
zenie) motywy zakrystianina nie wpty-
nely — trzeba to powiedzie¢ — na geneze
tej  uroczystosci, najczcigodniejszej
i najbardziej uniwersalnej w kulcie
chrzescijanskim, tej ktorag mozna praw-
dziwie nazwaé¢ wielkim ,,Obrzedem”
wspolnoty wiernych.

B. Jest wigc glebsze odniesienie.
Czy byloby ono porzadku czysto praw-
nego i dyscyplinarnego? Aby cziowiek
mogt wejs¢ w tajemnice zycia chrzesci-
janskiego, aby zostal wtajemniczony,
musi by¢ odstonigta wielka ,,Tajemnica
wiary”, ta, ktorg specjalnie chronita
dyscyplina arkanow. Bez tej koncowej
inicjacji nowo przybyly pozostaje profa-
nem, obcym, ktory jest niegodny uczes-
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tniczy¢ w zgromadzeniu Braci. Jest wiec
rzeczg zrozumialg, ze Kosciot dla dopet-
nienia formacji neofitow wymaga catko-
witego objasnienia tajemnicy eucha-
rystycznej.

C. Ale jest jeszcze co$ wigce] —
dotykamy tutaj prawdziwej tezy naszego
wyktadu. Pomigdzy tymi dwoma sakra-
mentami istnieje wewnetrzna
organiczna wigz, ktéra zalezy od samej
natury tych dwoch rzeczywistoSci.
Chrzest przeznacza nas do s$wictych
misteriow — caly jest na nie
zorientowany, przywotuje je i ich sig¢
domaga.  Jest  nakierowany na
Eucharystie, jak magnes na biegun.
Eucharystia jest we chrzcie tak, jak
owoc jest w kwiecie. Stowa Mistrza:
»Jezeli nie bedziecie spozywali Ciala
Syna Cztowieczego i1 nie bedziecie pili
Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w
sobie” (J 6.53), pozwala przewidzie¢
intymno$¢ 1 glebie tych powigzan —
i chrzeécijanska tradycja tu sie nie po-
mylita. Bez tej nierozdzielnej i zywotne;j
wigzi, ktorej] wymagania sprecyzujemy,
chrzest jest daremny i bezskuteczny — to
bezuzyteczny s$rodek, ktoremu brakuje
wykonczenia, $wiatynia bez sanktuarium
i bez ottarza. Ochrzczony, ktéremu obca
jest Eucharystia, jest synem pozbawio-
nym synowskiego szacunku i mito$ci:
poronionym $wigtym.

Oto przedmiot naszego wyktadu.

Cze$¢ pierwsza
DANE HISTORYCZNE

Starozytna dyscyplina koscielna
ukazuje nam stala jednoczesnos¢ udzie-
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lania tych dwoch sakramentow. Az do
XII wieku wtajemniczenie chrzescijan-
skie zawiera niezmiennie chrzest, bierz-
mowanie i Eucharystie. Dowod organi-
cznego powigzania pomi¢dzy tymi rze-
czywistoSciami bez watpienia nie jest
decydujacy, ale sam fakt i okoliczno$ci
jemu towarzyszace sa bardzo znaczace i
moralnie przekonywujace.

Wyrdznimy cztery etapy praktyko-
wania tej dyscypliny poczawszy od
pierwszych wiekow az po wiek XII.

1. Trzy pierwsze wieki

Dla tego okresu zadowolimy si¢
zacytowaniem trzech $wiadkoéw pier-
wszorzgdne] wagi i stanowigcych cal-
kiem przejrzysty przyktad — siegaja oni
I 11 wieku.

SW. JUSTYN (+167) W swoim staw-
nym liscie-apologii skierowanym do
cesarza Antoniusza Poboznego okoto
roku 150 pisatl: ,,Przedstawie ci teraz —
z obawy, izby nie mys$lano sobie, Ze to
zto§liwie ukrywamy — w jaki sposob
jesteSmy Bogu poswieceni i odnowieni
przez Chrystusa. Tych, ktorzy sg prze-
konani o prawdzie naszej nauki i ktorzy
decyduja si¢ prowadzi¢ zycie zgodne
z t3 wiarg (katechumenat), zobowigzuje-
my do postu, do modlitwy (...). Nastep-
nie prowadzimy ich do miejsca, gdzie
jest woda i zostaja odnowieni w taki sam
sposob, jak my bylismy niegdys (...). Po
skonczonych modlitwach pozdrawiamy
si¢ pocalunkiem 1 temu, ktory
przewodniczy zgromadzeniu Braci, przy-
nosi si¢ chleb, kielich wina i wody.
Wzigwszy je oddaje on chwate Ojcu
przez imi¢ Syna i Ducha Swietego,

i sktada dtugie dzigkczynienie (...). Na-
stepnie ci, ktorych nazywamy diakona-
mi, rozdajg kazdemu chleb, wino i wode
konsekrowane przez dzigkczynienie
(..)"". Komentujac ten tekst bp Du-
CHESNE stwierdza: ,,Wtajemniczenie
chrzescijanskie, jakie opisuja nam doku-
menty od konca II wieku, zawierato trzy
istotne obrzedy: chrzest, bierzmowanie i
pierwsza Komunig™.

Pig¢dziesigt lat pozniej TERTULIAN
(+220) opisuje w swoim Traktacie
0 zmartwychwstaniu ciaf obrzed inicja-
cji: ,,Obmywa si¢ cialo, aby oczyscic
duszg (...). Naktada si¢ rece na ciato, aby
dusza zostala os$wiecona przez Ducha
Swigtego  (...). Karmi sie cialo
chrze$cijanina Cialem i Krwig Chrys-
tusa, azeby dusza wzbogacita si¢ Bo-
giem™. Zadowalamy si¢ schematycznym
cytatem, ktory oszpeca pickny opis
genialnego pisarza, ale ktory wystarcza
dla pokazania, ze od trzeciego wieku ta
sakramentalna trylogia jest nierozdziel-
na. Wreszcie, w tej samej epoce, wielki
swiadek Kosciota afrykanskiego, Sw.
CYPRIAN, biskup Kartaginy (+250) stre-
szcza w dwoch zwigzlych stowach cale
wtajemniczenie: ,,Sic a baptizatis et
Spiritum sanctum consecutis, ad biben-
dum calicem Domini pervenitur”. ,,Ci,
ktérzy zostali ochrzczeni i otrzymali
Ducha Swigtego, przystepuja do picia
kielicha Panskiego™’. Wyrazenie $w.
Cypriana parvenitur jest sugestywne:
kielich Panski wydaje si¢ by¢ kresem, do
ktoérego prowadzi wtajemniczenie.

2. 0Od IV wieku do Karola Wielkiego



Az dotad katechumenami sg w
wigkszosci  doroéli; dlatego zwycCzaj
udzielania pierwszej Komunii w sam
dzien chrztu wydaje si¢ do$¢ naturalny,
ale mniej przekonywujacy dla naszej
tezy. Poczawszy od IV wieku do kate-
chumenow dorostych dotaczaja coraz
liczniej nowo narodzeni. Swiety Augu-
styn, Konstytucje apostolskie (napisane
w Antiochii w IV wieku, wedlug bpa
Duchesne®) i Kanony Hipolita z tej
samej epoki® — wszyscy ci $wiadkowie
mowig o chrzcie matych dzieci. Otéz,
dla nich nie czyni si¢ zadnej réznicy w
dyscyplinie: tego samego dnia, w trakcie
tej samej ceremonii neofita otrzymuje
trzy sakramenty wtajemniczenia — i
zadna rdznica nie jest brana pod uwagg.
Takze nowo narodzeni przyjmuja
pierwsza Komuni¢ w dniu swojego
chrztu.

W Zbiorze dyscyplinarnym GENNA-
DIUSZA z Marsylii (+493) czytamy
nastepujacy przepis: ,,Jesli wsrod neofi-
tow sa mate dzieci (...) nie rozumiejace
nauki, to osoby, ktore je przedstawity do
chrztu, udzielg za nie odpowiedzi. Na te
dzieci zostang natozone rece, naznaczy
si¢ je swietym Krzyzmem, wlaczy si¢ je
do uczestnictwa w misterium eucharys-
tycznym™®. | ten zapis Gennadiusza
stanie si¢ klasyczny w catlym S$rednio-
wieczu do tego stopnia, ze biskup YVES
Z CHARTRES (+1116) ponadto uczyni
Zniego norm¢ dyscyplinarng w swojej
diecezji.

Taka sama jest tradycja Kosciota
afrykanskiego; SW. AUGUSTYN (+430)
rzadko mowi o chrzcie udzielanym
dzieciom nie wzmiankujac o Eucharys-
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tii. ,,Blogostawionej pamigci papiez
Innocenty — pisze — sam powiedziat:
mate dzieci nie majg Zycia bez chrztu
i bez udzialu w Ciele Panskim”"*. Dok-
tryna ta bedzie pdzniej podwazona —
wyjasnimy zaraz, w jakim sensie. Ale
zapamietajmy na razie, ze wielki Doktor
uwaza ten stosunek pomiedzy dwoma
sakramentami za istotny. Zresztg fakt, ze
do dzieci stosuje si¢ bez najmniejszego
wahania takg samg dyscypling jak do
dorostych, dowodzi, ze zwyczaj ten byt
traktowany jako calkowicie zgodny
Z naturg rzeczy.

3. W czasach Karola Wielkiego

Wielkie dzielo wtajemniczenia
chrzescijanskiego, ktorego dokonywano
W noc paschalng w bazylice na Latera-
nie, miato miejsce we wszystkich kate-
drach Zachodu. Przypominamy zwtasz-
cza czcigodne zwyczaje Kosciotow
frankonskich z czasow Karola Wielkie-
go, gdyz sg one zwyczajami naszych
przodkow. Dokumentéw jest duzo:
posiadamy pontyfikaty 1 rytuaty ze
wszystkich wazniejszych diecezji daw-
nych Galéw. Te liturgiczne ksiegi,
wszystkie z tego samego okresu (od VIII
do IX wieku), opisuja obszernie
uroczyste ceremonie Wielkiej Nocy
paschalnej, ktore byly identyczne we
wszystkich Kosciotach — nie liczac kilku
nieznacznych roznic. Strescimy krotko
rytuat Kosciota w Reims z VIII wieku®.

Obrzedy wielkosobotnie byly bar-
dzo dhlugie: zaczynaly si¢ okolo czwartej
godziny po poludniu, a trwaty do switu:
»quae lucescit in prima Sabbat — do
pierwszych przebtyskow $witu Niedzieli



HH

Zmartwychwstania”. Mistyczne Ciato
zmartwychwstawato wraz z Chrystusem
cielesnym.

Po zakonczeniu modlitwy blogo-
stawienstwa wody, zaczyna si¢ chrzest.
Wspdlnota jest zgromadzona w bap-
tysterium: stad duze rozmiary tych
starozytnych budowli. ,,Akolici, bosi,
przywdziali biate szaty. Wchodza wiec
prosto do wody i odbieraja z rak rodzi-
cow male dzieci (...). Kazde z nich
zostaje trzykrotnie glgboko zanurzone:
«Ja ciebie chrzcze w imi¢ Ojca (pier-
wsze zanurzenie), i Syna (drugie zanu-
rzenie), i Ducha Swictego (trzecie za-
nurzenie)»”. Nastepuja kolejne obrzedy
chrzcielne 1 bierzmowania, ktére tu
pomijamy.

Wszyscy $piewajac litanie¢, udaja si¢
w duzym orszaku do gtownego kosciota
na uroczysta Msze Nocy Paschalne;j.
Nowo ochrzczeni przystepuja do swojej
pierwszej Komunii $wigtej. 1 liczne
przepisy rytuatu wskazuja na to, ze
chodzi o matle dzieci: ,, Trzeba zatrosz-
czy¢ sie o to, aby nie dawac dzieciom
nic do jedzenia po ich chrzcie, nie
mozna ich rowniez karmi¢ piersia, az do
przyjecia przez nie Komunii $wietej”.
A nieco dalej: ,,Jesli jakie$ dziecko przy-
jeto Komunig¢ nie bedac na czczo, jego
matka bedzie posci¢ przez czterdziesci
dni”.

Jesli z powodu nieobecnosci bisku-
pa dziecko nie otrzymato bierzmowania,
,»kaptan powinien da¢ nowo ochrzczone-
mu dziecku Cialo i Krew Panskg”®.
Jesli dziecko jest zbyt male, aby przet-
kna¢ posta¢ chleba, biskup daje mu
troche konsekrowanego wina, mowigc:

,»Niech Krew Pana Naszego Jezusa
Chrystusa zachowa ci¢ na zycie wieczne.
Amen™,

Przez siedem dni Oktawy Paschal-
nej rodzice i dzieci przychodzili co-
dziennie na Msz¢ §wieta: ,,Rodzice ztozg
tam ofiar¢ w imieniu swoich nowo
ochrzczonych dzieci i kazdego dnia
rodzice i dzieci przystapia do Komunii
Swictej™™.

Wszystkie te elementy dyscypliny,
ktére krotko przypomnieli$my, pokazuja
wyraznie, ze Eucharystia jest nieoddziel-
na od chrztu: ani pominigcie bierzmo-
wania, ani stabos$¢ fizyczna dziecka
uniemozliwiajaca przyjecie Komunii
swigtej pod postacig Chleba nie zwalnia
nowo ochrzczonego od uczestnictwa w
misteriach eucharystycznych w samg
noc chrztu: jego zmartwychwstanie
z Chrystusem nie bytoby dopetnione.

4. Do XIl wieku

W ciggu tego wieku obserwujemy
zbijajace z tropu zjawisko: gwattowne
zaniechanie dyscypliny starej i powsze-
chnej jak Kosciot. Nie jest naszym
zamiarem poszukiwanie przyczyn tej
zmiany, o tyle zaskakujacej, ze Kosciot
wschodni zachowat az do dnia dzisiej-
szego te starozytng inicjacje chrzescijan-
ska, jaka byta wspolna obu Kosciotom.
Sam bylem w Rosji $wiadkiem pierw-
szej Komunii $wigtej nowo narodzonego
dziecka, udzielanej pod postaciag wina od
razu po jego chrzcie i po wybierz-
mowaniu przez kaptana.

Jeszcze na poczatku XII wieku
teolog WILHELM Z CHAMPEAUX, biskup
Langres (+1122), pisat: ,,Malym dzie-



ciom, ktore zostaly ochrzczone, daje si¢
tylko kielich; nie moga one jes¢ chleba.
Ale otrzymuja catego Chrystusa w kieli-
chu™®. Pézniej pojawiaja si¢ teologiczne
dyskusje na temat Komunii $wigtej pod
dwoma postaciami®’.

Tymczasem dyscyplina ta coraz
bardziej wychodzi z uzycia i mnozg si¢
zakazy. Od 1196 roku Eudes z Sully,
biskup Paryza, w swoim synodalnym
liScie zabrania rygorystycznie udzielania
Komunii $wietej matym dzieciom™,

Wreszcie w 1215 roku IV Sobor
Lateranski uswigcit nowa dyscypling.
W kanonie 21 dekretem Omnis utrius-
que sexus pozwolil opdzni¢ az do wieku
rozeznania dopuszczenie dzieci do pier-
wszej Komunii: ,,Kazdy wierny takiej
czy innej plci, jesli doszedt do wieku
rozeznania, powinien wyzna¢ swoje
grzechy co najmniej raz w roku (...)
i przyja¢ poboznie, przynajmniej w
Wielkanoc, sakrament Eucharystii”.

ZakonczyliSmy szybki przeglad da-
nych historycznych. Niewatpliwie cata
starozytna dyscyplina $wiadczy na ko-
rzy$¢ naszej tezy: okolicznosci, ktore jej
towarzysza, jej jednomysSlne zachowy-
wanie na przestrzeni dwunastu wiekow
bez podnoszenia jakichkolwiek zastrze-
zen, potwierdzenia synodoéw i teologow
— wszystko zaklada stosunek istotnej
harmonii pomigdzy chrztem i Eucharys-
tig: te dwa sakramenty sa nierozdzielne.

Czesé druga
TEOLOGICZNY PUNKT WIDZENIA

Pragniemy zaja¢ si¢ dokladniej
trzema zagadnieniami:

1. Doktryng Soboru Trydenckiego na
ten temat.

2. Taktyka teologii od XIII do XVI
wieku.

3. Doktryng $wigtego Tomasza.

1. Doktryna Soboru Trydenckiego

Na pierwszy rzut oka nauka Sobo-
ru Trydenckiego wydaje si¢ niewiele
sprzyja¢ naszej tezie. Oto dekret wydany
16 lipca 1562 roku na XXI sesji:
»Wreszcie $wiety Sobor naucza, ze
dzieci, ktore nie doszly jeszcze do wieku
dojrzatosci  umystowej, nie  s3
zobowigzane zadng koniecznoscig do
przyjmowania Eucharystii (...). W isto-
cie nie moga one w tym wieku utracic
faski dzieciectwa Bozego, ktora otrzy-
maly przez chrzest”.

Pewien szczegdlny kanon sankcjo-
nowal nastgpujace  rozstrzygniecie:
»Jesli  kto§ mowi, ze Komunia
eucharystyczna jest konieczna dla
matych dzieci, zanim by doszty do
wieku rozeznania — niech bedzie
wyklety”.

Uczynmy kilka uwag:

A. Sobor nie poszedt za sugestiami
licznych teologow, ktorzy chcieli pozy-
tywnego potepienia wczesnej Komunii
swigtej, potepienia, ktore zawieratoby
nagang i zaparcie si¢ odwiecznej dyscy-
pliny Kosciota, wcigz honorowanej we
wszystkich  Kosciotach ~ wschodnich.
Przyj¢to roztropnie forme¢ negatywng:
wpada si¢ w klatwe tylko wtedy, gdy
stwierdza si¢ koniecznos¢ Komunii
swietej do zbawienia matych dzieci — ale
wolno myslec i stwierdzaé, ze lepiej jest,
jesli one Komunie $wigta przyjmuja, i ze
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dyscyplina  Wschodu, jak i zwyczaj
dwunastu wiekéw Zachodu, zashuguja na
wszelkie pochwaty.

Ta sama roztropnos$¢ zainspirowata
na tym Soborze dekret odnoszacy sie do
nielegalnosci rozwodu w przypadku
cudzotéstwa. W tej kwestii rowniez
wydany byl dekret negatywny: klatwa
dosiegata wylacznie tych, ktorzy pote-
piali, jako falszywa, interpretacje Kos-
ciota zachodniego, i w konsekwencji nie
odrzucita w zaden sposdb interpretacji
wschodniej. Dzicki wptywom episko-
patu z Vénétie, bedacego w blizszych
stosunkach z Kosciotami wschodnimi, te
roztropne podej$cia znalazly ostatecznie
odbicie w dekretach. W sprawie, ktora
si¢ zajmujemy, Komunia $wigta matych
dzieci nie jest wigc bynajmniej przez
Kosciot potepiona.

B. Motyw dostarczony przez So-
bor, a mianowicie: ,,Dzieci nie mogg w
tym wieku utraci¢ taski dzieciec-
twa Bozego, ktora zyskaly przez chrzest”
— nie wydaje si¢ by¢ przedawniony.
Prawdziwa zasada, ktéra prowadzita
Kosciot az do XII wieku, zostala
wyrazona przez kardynala DE CUSA
(+1464): ,.Dziecko przez chrzest otrzy-
muje zycie nadprzyrodzone. Nic mu
odtad nie przeszkadza uczestniczyé w
duchowym positku, tym bardziej, ze
zadna zta lub niedoskonata dyspozycja
nie stawia przeszkody w duszy tego
niewinnego ozywiajacemu dziataniu
sakramentu, ktéry dziala niezawodnie
sam z siebie od chwili, gdy ten, ktéremu
si¢ go udziela, posiada zycie nad-

przyrodzone™".

2. Taktyka teologii od XI11
do XVI wieku

Nie bedziemy traci¢ czasu na przed-
stawianie wszystkich argumentéw teolo-
gow przeciwko Komunii §wietej] nowo
narodzonych. Tekst sw. Pawla (1 Kor
11, 29): ,,Kto bowiem spozywa i pije nie
zwazajac na Ciato Panskie, wyrok sobie
spozywa 1 pije” dostarcza tematu
przeciwnikom. Na Soborze w Bazylei
(1433) wielu moéwcow domagato sie
wyraznego 1 pozytywnego potepienia,
wyjasniajac obszernie, ze dziecko jest
niezdolne do takiej $wiadomej samooce-
ny, jakiej domaga si¢ Apostot, i ze odtad
dopuszczenie dzieci do Komunii $wigtej
przed osiagnigciem przez nie wieku
rozeznania  jest wielkim nieusza-
nowaniem tego Boskiego sakramentu.

Sobor w Konstancji (1418) zwrocit
si¢ tez do cesarza z prosba o zaprzesta-
nie udzielania Komunii $wigtej matym
dzieciom w calym jego krolestwic®.

Spotykamy réwniez w tym okresie
pisarzy tak stabo poinformowanych, ze
az posuwajacych si¢ do twierdzenia, iz
taka dyscyplina nigdy w Kosciele tacin-
skim nie istniata, 1 Ze zostata ona wpro-
wadzona w Kosciele wschodnim w
wyniku schizmy.

Wobec tak ciasnego spojrzenia
i uprzedzen lepiej rozumiemy uregulo-
wania Soboru Trydenckiego i jego roz-
tropna rezerwe, ktorej dat dowod. Poda-
jemy tu pelny tekst dekretu, ktorego
doniostos¢ pozwola lepiej zrozumieé
fakty wyzej przedstawione.

,Swicty Sobor naucza, ze male
dzieci pozbawione jeszcze uzywania
rozumu zadng miara nie sg zobowigzane



do sakramentalnego przyjmowania Eu-
charystii. Zostaly bowiem odrodzone w
wodzie chrzcielnej i wszczepione w
Chrystusa, wigc nie moga w tym wieku
utraci¢ laski synostwa Bozego, ktora
zostala im udzielona.

Nie znaczy to, Ze trzeba by potepi¢
starozytnos¢, jesli w wielu miejscach
zachowata przeciwny zwyczaj. Starozyt-
ni Ojcowie ze wzgledu na swoje czasy z
pewnoscig mieli do tego powazne racje,
aby postgpowacé tak, jak to czynili.
Nalezy wierzy¢, ze zalecali Komunig
$wigta matym dzieciom nie sadzac przy
tym nigdy, zeby ta Komunia byta dla
nich konieczna do zbawienia.

W rezultacie, jesli kto$ twierdzi, ze
jest rzecza konieczng — i z Bozego usta-
nowienia — udziela¢ Komunii $wigtej
dzieciom przed wiekiem rozeznania,
niech bedzie wyklety”*.

Taka jest zatem nauka Ko$ciota na
nasz temat: przed wiekiem uzywania
rozumu Komunia $wieta ani nie jest
konieczna do zbawienia, ani takg nie jest
z Bozego ustanowienia — lecz starozytna
dyscyplina jest uratowana i nie-
rozdzielny, organiczny zwigzek pomig-
dzy dwoma sakramentami jest, co naj-
mniej teoretycznie, uzasadniony.
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3. Doktryna $wietego Tomasza

Pozostaje krotko omowi¢ nauczanie
sw. Tomasza, ktore da nam prawdziwag
doktryne w tej materii. Wielki Doktor
nalezy do epoki sprzyjajacej poruszaniu
tego zagadnienia (+1274). Wiek XIII byt
jeszcze  bardzo  bliski  starozytnej
dyscyplinie, a z drugiej strony niedawny
dekret Soboru Lateranskiego nie byt
jeszcze  przedmiotem  tendencyjnych
komentarzy, o ktérych méwilismy.

A. Nauka bezposrednia

a) Eucharystia jest wypelieniem zycia
chrze$cijanskiego: quasi consum-
matio vitae spiritualis (Il P., g. 73,
art. 3).

b) W istocie zawiera w sobie cale
bogactwo zycia wiecznego i dla
jego przekazywania nam jest usta-
nowiona: ,,Competit huic sacramen-
to quod causet adeptionem vitae
aeternae” (q. 79, art. 2.).

¢) Sakramenty powinny si¢ ku niej
kierowa¢ jako do swojego celu (q.
73. art. 3).

d) Chrzest ma za cel przygotowaé
dusz¢ do przyjecia Eucharystii:
»dacramentum baptismi  ordinatur
ad eucharistiae  receptionem...”
(9. 65, art. 3).

Ale oto potwierdzenie jeszcze bar-
dziej kategoryczne naszej tezy. ,,Nikt,
mowi Doktor, nie posiada taski przed
przyjeciem tego sakramentu (Eucharys-
tii), chyba, Zze na mocy pragnienia jego
przyjecia: ,,Nec aliquis habet gratiam
ante susceptionem hujus sacramenti, nisi
ex aliquo voto ipsius” (q. 79, art. 1, ad
1). A na innym miejscu podnosi pewng
trudno$¢: ochrzczone dziecko nie moze,
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tak jak dorosty, mie¢ takiego pragnienia,
ktore kieruje jego chrzest ku Eucharystii.
JesteSmy oto w samym sercu problemu.
Odpowiedz jest wys$mienita: ,,Przez
chrzest czlowiek jest dysponowany do
przyjecia Eucharystii; od tej pory, przez
sam fakt, ze dzieci sg chrzczone, przez-
naczone s3 z woli Kosciota do przyjmo-
wania Eucharystii; i jak Ko$ciot wyznaje
za nich wiare, tak samo pragnie on dla
nich Eucharystii. ,,Quia per baptismum
ordinatur homo ad eucharisticam; et ideo
ex hoc ipso quod pueri baptizantur,
ordinantur per Ecclesiam ad eucha-
risticam; et sicut ex fide Ecclesiae cre-
dunt, ita ex intentione Ecclesiae deside-
rant eucharisticam, per consequens
recipiunt rem ipsius” (q. 73, art. 3).

W innym miejscu precyzuje: ,,Nisi
ex aliquo voto ipsius, vel per se ipsum,
sicut adulti; vel voto Ecclesiae, sicut
parvuli — (...) chyba Zze na mocy prag-
nienia (przyjecia Eucharystii), badz to
wyrazonego przez samego ochrzczo-
nego, jesli jest dorostym; badz tez wyra-
zonego przez Kosciot, jesli jest dziec-
kiem” (q. 79, art. 3, ad 1).

Co za pelnia w tym wspanialym
przedtozeniu! Nie stwierdzajac absolut-
nej koniecznosci sakramentalnej Komu-
nii matych dzieci (co byloby przeciwne
dekretowi Soboru Lateranskiego 1 wszy-
stkim 6wczesnym teologicznym tenden-
cjom), uzasadnia catkowicie starozytng
praktyke — gtebokich dla niej racji szuka
w organicznej wiezi dwoch sakramen-
tow. Wreszcie przywraca honor tej
pocieszajacej i solidnej doktrynie skute-
cznosci  Kosciota jako takiego oraz
zastepczych form, ktore sprawuje przez

wzglad na swoich czlonkow znajduja-
cych sie w fizycznej lub moralnej nie-
moznosci osobistego dziatania.

Mozna wigc powiedzie¢, ze Eucha-
rystia jest nieuniknionym wynikiem,
kulminacyjnym punktem inicjacji chrze-
$cijanskiej. A tymczasem trzeba przyz-
na¢, ze w literaturze Kosciota pierwot-
nego i w homiliach Ojcow wigce] miej-
sca po$wigcono sakramentowi chrztu.

Jesli katechezy méwia mniej o Eu-
charystii, to dlatego, ze katechumenow
wtajemniczano w $wigte misteria z wiel-
kg rezerwa. Dyscyplina arkanow, cokol-
wiek by o niej nie powiedzie¢, pozo-
stawita $lady w literaturze tamtej epoki.
Sw. Augustyn czyni do niej czeste aluzje
w swoich homiliach  paschalnych:
,Niech katechumeni nie znaja Ciala
Chrystusa, ktére znajg wierni; tego
Ciata, ktore otrzymujemy my, ktorzy je
znamy, a ktore wy, katechumeni dopiero
poznacie. Podoba si¢ Bogu to, abyscie
poznawszy je, nigdy nie otrzymali go dla
waszego potepienia”?.

,Dzisiaj zndw musze¢ od oltarza
Bozego skierowa¢ do dzieci kazanie
0 Sakramencie oftarza. Méwitem im juz
o0 sakramencie Symbolu — albo o tym, w
co powinny wierzy¢; o sakramencie
Modlitwy Panskiej — albo o tym, o co
powinny prosi¢; wreszcie o sakramencie
swietej wody chrztu. Styszaty o wszys-
tkich tych tajemnicach. Ale nic si¢ jesz-
cze nie dowiedzialy o Sakramencie
oftarza, ktory dzi§ zobaczyly po raz
pierwszy”?.

A w kazaniu w dzien Paschy: ,,Nie
zapominam o moim zobowigzaniu.
Wam, ktérzy =zostaliscie ochrzczeni,



obiecatem powiedzie¢ o Sakramencie
$wigtego Stotu, o sakramencie, ktéry w
tym momencie rozpamigtujecie, i W
ktérym tej nocy uczestniczyliscie. Musi-
cie w koncu wiedzie¢, co otrzymalis-
cie,co jeszcze bedziecie otrzymywaé
a co powinniscie  otrzymywac¢  kaz-

dego dnia™?*,

B. Nauka posrednia

W swoim traktacie o sakramentach
$w. Tomasz mocno obstaje przy tej
glownej idei: ,,Przez sakramenty, a zwla-
szcza przez sakrament chrztu, cziowiek
jest poswiecony kultowi Bozemu: Homo
deputatur ad cultum divinum”. T nie jest
to dla niego wzglad drugorzedny — jest
to mysl zasadnicza, do ktorej stale si¢
odwotuje. Powierdza ja, tylko w 63
kwestii Il cze$ci, az jedenascie razy.
Czgsto stosuje ja w odniesieniu do
chrztu. Ot6z, Ofiara eucharystyczna jest
kultem w pelnym tego stowa znaczeniu,
a sakramentalne spozywanie z tej Ofiary
realizuje doskonate w niej uczestnictwo.

Wynika z tego, ze ochrzczony, czy
to dziecko, czy dorosty, od chwili, kiedy
staje  si¢  czlonkiem  spotecznos-
ci $wietych, kiedy zostaje naznaczony
$wietym znamieniem, przez ktdre pos-
wiecony jest kultowi Bozemu: deputatur
ad cultum divinum — ma prawo, jesli nie
obowiazek, uczestniczy¢ w ofierze swo-
jej matki Kosciola i wiaczy¢ si¢ do-
skonale w jego kult spozywajac Swicta
Ofiare.

Okreslajac te zasade sakramentalne;j
ekonomii: per sacramenta homo deputa-
tur ad cultum divinum, §w. Tomasz raz
jeszcze potwierdzil posrednio, ale nieza-

MM

przeczalnie, zasadnos¢ Komunii $wigtej
matych dzieci. Wiecej, mozna stad
wyciagna¢ wniosek, ze chrzest z samej
swojej natury domaga si¢ Eucharystii.

Zauwazmy, ze ta doktryna nie
faworyzuje w zaden sposob koncepcji
czysto obiektywnego i troch¢ magiczne-
go dziatania sakramentéw, ktora zwal-
nialaby czlowieka ze wszelkiej subiek-
tywnej wspolpracy, jak to pozwalataby
sadzi¢ formuta o skuteczno$ci ex opere
operato. Ale w dziedzinie nadprzyro-
dzonego dziatania wspdltpraca ta musi
by¢ rozumiana nie w sensie czysto
indywidualnym, a w zaleznosci od przy-
naleznosci do Mistycznego Ciata Chrys-
tusa i od form zastepczych, jakie chrzes-
cijanin chwilowo do tego niezdolny
moze odnalez¢ w tym zjednoczeniu.

Mysle, ze ta pobiezna analiza teolo-
giczna pozwala stwierdzié, ze — mimo w
pewnym momencie blednej orientacji
teologicznej — Kosciot nigdy nie wyrzekt
si¢ swojej dawnej praktyki. A ponadto,
$w. Tomasz z Akwinu w peni zachowat
gleboka i tradycyjna koncepcje wtajem-
niczenia chrze$cijanskiego.

Cze$¢ trzecia
ZASTOSOWANIE PRAKTYCZNE

Oczywiscie nie jest dla nas proble-
mem odnowi¢ wielkie dziatanie Nocy
paschalnej oraz praktyke chrzescijan-
bozni przodkowie. Wszak rzeczywistos-
ci, ktore ona w sobie zawierata, wciaz
trwaja. Same obrzedy, ktére niegdys
ukazywaty sie¢ w pelnym blasku $wiat
paschalnych, dokonuja si¢ i dzisiaj —
ostabione w swoim wyrazie, zamazane
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w swojej symbolice i ograniczone w
swoim rozwoju, ale nadal dzialajace
i skuteczne. Zycie duchowe zostalo w
nas wszystkich zrodzone przez te same
obmycia i te same namaszczenia. Tak
samo, jak katechumeni w VI wieku,
zostaliSmy namaszczeni krzyzmem,
trzymali$my po$wiecong $wiece, kaptan
natozyt na nas re¢ce, spozywaliSmy naj-
Swietszg Ofiare.

Odtad, pod popiotem naszych
chrzescijanskich archiwow weciaz tli sie
rozpalony dla nas zar, przy ktorym moze
rozgrzaé  si¢  nasza  poboznosc.
Sprébujemy stwierdzi¢ to na plaszczyz-
nie doktrynalnej, kultycznej i ikonogra-
ficznej.

A. W doktrynie

Wtajemniczenie chrzescijanskie
rozumiane cato§ciowo wpaja nam religie
oparta na bazie latreutycznej, ofiarni-
czej, eklezjalnej.

a) Baza latreutyczna: Chrzest
uswieca has przede wszystkim po to,
by$my oddawali doskonaty kult naszemu
wielkiemu Bogu. Pierwszym celem
sakramentow, a w szczegolnosci chrztu,
jest uczyni¢ nas godnymi tego, by skta-
da¢ uwielbienie i czesé¢ Trojcy Swietej:
Homo deputatur ad cultum divinum.

b) Baza ofiarnicza: Zostali$my
ochrzczeni, aby modc uczestniczyé w
eucharystycznym misterium. Nie zado-
walamy si¢ wigc — CO jest prawdziwe
i zgodne z Ewangelia — propozycja Eu-
charystii jako pokarmu naszego osobis-
tego zycia duchowego, ale obstajemy
przy tej fundamentalnej i zbyt zapom-
nianej juz prawdzie, ktorg wtajemnicze-

nie nam przypomina, a mianowicie, ze
pokarm ten taczy nas z Ofiarg, z zertwa
ztozong w ofierze i przyjeta przez Ojca.
Przyjmujemy Ciato Panskie, by dosko-
nale uczestniczy¢ przez Niego, z Nim, w
Nim w czynnosci kultycznej w petnym
tego stowa znaczeniu, w ofierze
eucharystycznej. Stad wazne jest, aby
nie oddziela¢ Komunii $wigtej od ofiary,
gdyz jest ona doskonalym w niej
uczestnictwem.

c) Baza cklezjalna: W pelnych
dostojenstwa modlitwach ~ Wielkiego
Piatku prosimy za katechumenow sto-
wami: ,,Wszechmogacy, wieczny Boze,
Ty nieustannie ubogacasz swoj Kosciot
nowym potomstwem (_..)"”.

Koscidt nie tylko daje sakramenty
(widzieliSmy, ze ma macierzynskie
formy zastgpcze dla matych dzieci), ale
to on przede wszystkim je otrzymuje;
sakramenty sg ustanowione dla dobra
catej wspolnoty chrzescijanskiej. taska
nie czyni z czlowieka jednostki zyjacej
dla siebie i samowystarczalnej. Ona
czyni z niego zywego czlonka zywego
Ciata. Wigcej, nie znajduje on inaczej
tego zycia jak tylko przez wlaczenie sie
w cate Cialo. Jesli taska zostata najpierw
dana calemu Kosciotowi dla kazdego
jego czlonka, to sakramenty, ktdre sg
przyczyna tej taski, maja uniwersalne
dziatanie wspdlnotowe, przeznaczenie
koscielne. Jak lepiej wyrazi¢ i
upowszechni¢ te¢ kapitalng prawde, ze
przez owa nieporownywalng Celebracje
paschalng, ktéra w samg Swigtag Noc
Zmartwychwstania, w catym chrzesci-
janskim $wiecie rodzita nowe dzieci
naszej matce Kosciolowi, ,,wszyscy



razem tworzymy jedno ciatlo w Chrystu-
sie, a kazdy z osobna jesteSmy nawza-
jem dla siebie cztonkami” (Rz 12, 5)%?

B. W aktach kultu

a) Jestem pewien, ze wielu spo$-
rod nas pragnie odnowienia takiego
wtajemniczenia chrzescijanskiego, jakie
w czasach wiary inspirowalo wiernych
do glebokiego i §wiattego szacunku dla
zycia nadprzyrodzonego. Byloby to
przedwczesne: dzisiejsze umysly sa zbyt
obce starozytnym metodom — i btogo-
stawmy powolnos¢ Kosciota rzymskie-
go, ktory zwleka z zezwoleniem na
powrdt do tradycji i czeka, az prace
historyczne i popularyzatorskie przygo-
tuja umysty.

Jest to ogromne pole, ktore otwiera
si¢ dla aktywnos$ci apostotow liturgii.

b) Zacznijmy wiec od petnego do-
cenienia i odnowienia tego, co Kosciot
zachowuje az po dzien dzisiejszy.

Najpierw obowigzek Komunii $wig-
tej wielkanocnej, ktora powinna byc
czyms$ zasadniczym w zyciu chrzescijan.
Zamiast przedstawia¢ jg jako trudny
pozytywny przepis, umies¢my ja w jej
historycznych ramach: wigze si¢ ona
przez swoje poczatki i swoja nature
zwielkim dzietem chrzescijanskiego
wtajemniczenia, ktorego jest doroczng
realizacja. Dla neofity byl to chrzest
z wody, lavant aquae; dla nas, chrzesci-
jan, to chrzest pokuty, lavant lacrymae —
ale dla wszystkich to doroczne zmar-
twychwstanie do zycia zmartwychwsta-
tego Chrystusa w misterium Eucharystii.

To samo odnosi si¢ do przepisu
$wigtowania niedzieli. To cotygodniowa
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Pascha, ktora przywraca nam kontakt
z misterium odkupienia: w catej tradycji
niedziela jest dniem Zmartwychwstania.
Przepisy kosScielne rozwazane pod tym
katem nabierajg calej swojej wartosci
| SWego najwyzszego znaczenia.

c) Wydoby¢ z naszej dzisiejszej
Wielkiej Soboty maksimum jej nadprzy-
rodzonej wydajnosci. Ksiegi liturgiczne
zachecajg bardzo (maxime convenit)
biskupéw do sprawowania chrztu w
katedrach w trakcie uroczystosci tego
dnia; az do 1917 roku byto to obowiaz-
kowe. We wszystkich parafiach uro-
czyste btogostawienstwo wody chrzciel-
nej moze sta¢ si¢ wydarzeniem dla
religijnej rodziny, jesli zadba si¢ o ogto-
szenie tego w poprzedzajaca niedzielg
i jesli podtrzyma sie¢ zwyczaj rozdawania
poswigconej wody. Dobrze jest wyjasnic
wiernym, ze nie chodzi tu uzwykla
swigcong wode. Poswiecenie oleju kate-
chumenow i wlewanie krzyzma §wietego
daja wodzie chrzcielnej szczegdlna moc
i godnos¢. Jesli kadz chrzcielna nie
wystarcza, nalezy si¢ wystrzega¢ przed
uzyciem balii do prania lub jakiegokol-
wiek innego zwyktego naczynia. Czas
paschalny jest tez — wedtug starozytnego
Zwyczaju — sprzyjajacy dla wdrazania
kultu i szacunku dla baptysterium pop-
rzez dekorowanie go od Wielkiej Soboty
wyktadzinami i kwiatami oraz
nawiedzanie go procesjonalnie ze $pie-
wem Sicut cervus.

d) Odnowienie przyrzeczen
chrzcielnych w dzien uroczystej Komu-
nii $wietej rowniez idzie po linii tradycji
i chrzescijanskiego wtajemniczenia. Kult
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baptysterium bedzie tu mial w sposob
naturalny swoje miejsce.

e) | wreszcie, temu powrotowi do
tradycji i przygotowaniu reform w spo-
sob bardziej szczegblny moze pomoc
paraliturgia. Doskonate i wspaniate
odtworzenie inicjacji chrze$cijanskie;j,
takiej, jaka miata miejsce u Swigtego
Jana na Lateranie w noc paschalng — bez
zarzutu z punktu widzenia historycznego
i kultycznego — bytoby bardziej zdecy-
dowane i wymowne niz wszystkie mowy
obroncze. I tyle innych zaniechanych
dzisiaj czynnosci liturgicznych, ktorych
cale opisy posiadamy w starych litur-
giach — frankonskiej, hiszpanskiej, am-
brozjanskiej czy innych — mogtoby by¢
przywroconych z wielkim pozytkiem dla
religijnego nauczania i formacji wier-
nych. Czynnosci te moglyby by¢
nastgpnie filmowane i wyjasniane teks-
tem.

C. W ikonografii

Dom Leclercq, prezentujac nam
niedawno freski z muzeum Chaillot,
przedstawit cata duchowos¢ tej liturgicz-
nej sztuki ludowej, ktora stuzyla za
oprawe sprawowanego kultu i propono-
wata wiernym kontemplacj¢ scen z zycia
Kosciota, ze Starego i Nowego Testa-
mentu, ilustrujac w ten sposdb obrzgdy
sakramentalne oraz czytania Oficjum i
Mszy.

Dzigki swojej zlozonej kompozycji
starozytna inicjacja chrzeScijanska moze
dostarczy¢ wielorakich i sugestywnych
motywow dla obrazowej dekoracji na-
szych kosciotow. W szczegdlnosci bap-
tysterium, ktdéremu trzeba przywrdcic
jego godnos¢ i dawna Swietnos¢, moglo-

by by¢ ozdabiane freskami, ktore przy-
pominajg sceny wtajemniczenia: kate-
chumenat, zanurzenie, bierzmowanie,
Eucharystie, rozwijajace si¢ w ramach
Swicta Paschalnego i pokazujace na
drugim planie Kalwari¢ 1 chwalebny
grob: ,,Przez chrzest (...) zostali$my
razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i
my wkroczyli w nowe zycie — jak
Chrystus powstat z martwych dzigki
chwale Ojca” (Rz 6, 4).

Te same motywy moglyby Korzys-
tnie zainspirowa¢ wspomnienia pier-
wszej Komunii $wietej i wyobraznie
religijng w ogolnosci. lkonografia byla
niegdys$ Biblia ludzi niewyksztatconych.

Na poczatku tych Dni M. Cruiziat
méwit nam o wielkich zbiorowych
manifestacjach, gdzie cala wspolnota,
ogarnigta zgodnym poruszeniem objawia
si¢ sama sobie i §wiatu: kazda spotecz-
no$¢ musi mie¢ swojg wielka ,,Celebra-
cj¢”. I oto podczas tych Dni historia,
a jeszcze lepiej teologia, chrzescijanskie
zycie przezywane w petni poprzez apo-
stolat wérdd nas albo ludéw poganskich
(co R. P. Aupiais tak sympatycznie nam
przedstawit) — wszystkie te Swiadectwa
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pokazaty nam, ze Wtajemniczenie chrze-
Scijanskie, Noc paschalna, ktoérej wspa-
niato§¢ stawi niezréwnany Exultet, byty
niegdy$ imusza by¢ dzisiaj wiel-ka
doroczng Celebracja, zgromadzeniem
catej spotecznosci wiernych: ,,0 zaiste
blogostawiona noc, jedyna, ktora byla
godna poznaé czas i godzing zmartwy-
chwstania Chrystusa (...) Us$wigcajaca
sifa tej nocy oddala zbrodnie, z przewin
obmywa, przywraca niewinno$¢ upad-
tym, a rado$¢ smutnym, rozprasza nie-
nawis¢, usposabia do zgody i ugina
potegi (...) O, zaiste btogostawiona noc,
w ktorej si¢ taczy niebo z ziemig, sprawy
boskie ze sprawami ludzkimi”.

Lambert Beauduin OSB, ,, BaptIme et

Eucharistie”, La Maison-Dieu 6 (1946),

S. 56-75.

Z francuskiego tumaczyt ks. Szymon
Jackowski-Fedorowicz

Przypisy:

1. Zob. kazanie w lldefonsa z Toledo, De Cognitione Baptismi, c. 142: PL 96 171-172; 2. Dom Ferotin,
Liber Mozarabicus Sacramentorum, Paris 1912, col. 263: ,,Missa in die tertia Pasche quando et baptizatis
infantibus albae tolluntur”. W liturgii mozarabskiej zdejmowano biale szaty we wtorek wielkanocny, w
przeciwienstwie do liturgii rzymskiej: ,,Sabbato, in albis depositis”; 3. Por. tekst facinski: Domine Jesu
Christe, Redemptor mundi, quem verum hominem veraciter ex homine natum, Deus Pater suum Filium esse
signavit; confirma in hanc familiam tuam, quod tuo nomine signata, sacro liquore mundata, tuoque spiritu
plena existit, etiam tuo corpore et sanguine satiatam se gaudeat et redemptam, ut haec sacramenta, quae in
novitatem vitae perceperunt, ita ad usum salutis indesinenter obtineant, ut ad remunerationem beatitudinis ex
hoc securi accedant; 4. PG 6 428; 5. Origines du culte chrétien, 1925, s. 309; 6. PL 2 806; 7. PL 4 380; 8.
Origines du culte chrétien, 1925, s. 57; 9. Tamze, s. 543; 10. PL 58 993; 11. PL 44 576; 12. PL 78 347; 13.
Mart,ne, De antiquis Ecclesiae Ritibus, I. IV, rozdz. XXIV, t. Il1, s. 158; 14. Ibidem; 15. PL 188 956; 16. PL
163 1839; 17. Liczne cytaty na ten temat znajdziemy w dziele Louis Andrieux, La Premi,re Communion,
Paris, Beauchesne, 1911, cz. |, rozdz. Ill; 18. Labbe, Sacrosancta Concilia, t. X, kol. 1809; 19. Cytowane
przez Andrieux, op. cit., s. 82; 20. Mart,ne, Script. Coll., IV, 162; 21. Sesja XXI, rozdz. IV. Denzinger, wyd.
10, nry 933-937; 22. PL 36 442; 23. PL 38 1002; 24. PL 38 1099; 25. Zob. Dom Capelle, La Vie Liturgique,
lipiec-wrzesie 1939, artykut Les Sacrements, trésors de I'Eglise, S. 29-41;

Chrystusa nie ceni sie wcale az do momentu,
kiedy zaczyna si¢ Go ceni¢ ponad wszystko

sw. Anzelm



I1l. DuUSZPASTERSTWO LITURGICZNE

Wskazania duszpasterskie
dotyczace przygotowania do sakramentu bierzmowania
na terenie Archidiecezji Warszawskiej

1. Wiek kandydatéw do sakramentu
bierzmowania

Kodeks Prawa Kanonicznego w
Kanonie 889 § 1 stwierdza: ,,Zdatnym
do przyjecia sakramentu bierzmowania
jest kazdy i tylko ten, kto zostat ochrz-
czony, a nie byl bierzmowany”. Za§ w
Kanonie 891 KPK wyjasnia: ,,Sakra-
ment bierzmowania wierni powinni
przyjmowa¢ w poblizu wieku rozez-
nania, chyba ze Konferencja Episkopa-
tu okreslita inny wiek albo istnieje
niebezpieczenstwo $mierci, lub, zdaniem
szafarza, co innego doradza powazna

przyczyna”.
Ze wzgledu na:

a. lepsze przygotowanie kandyda-
tow do ,,glebszego zjednoczenia z Chry-
stusem, do wiekszej zazylosci z Duchem
Swietym, Jego dziataniem, darami i nat-
chnieniami, aby mogli lepiej podjac¢
apostolska  odpowiedzialnos¢  zycia
chrzescijanskiego” (por. KKK nr 1309);

b. nowa sytuacje duszpasterskg
zwigzang z powrotem Katechizacji do
szkoty;

Cc. pomoc miodym ludziom w
przezwycigzeniu trudno$ci zwiazanych
z wiekiem dorastania i przygotowanie
ich do zycia w warunkach wymagaja-
cych poglebionej formacji wewngtrznej;

d. ozywienie duszpasterstwa mto-
dziezy w parafiach zgodnie z sugestia
Ksiedza Prymasa w Archidiecezji War-
szawskiej  sakrament  bierzmowania
powinien by¢ udzielany mtodziezy szkot
$rednich — docelowo sakrament bierz-
mowania majg przyjmowacé uczniowie
Klasy Il szkoty $rednie;.

2. Czas przygotowania
do sakramentu bierzmowania

Przygotowanie do sakramentu bierz-
mowania powinno trwaé trzy lata. Sa
parafie, ktore juz pracuja w tym sy-
stemie.

W okresie przejsciowym wskazane
jest minimum roczne przygotowanie.
Rozpoczyna si¢ w klasie VIII i trwa
przez calg klas¢ pierwsza szkoty $red-
niej. W tym przypadku sakrament bierz-
mowania udzielany jest pod koniec pier-
wszej klasy lub na poczatku klasy II
szkoly $rednie;.

W wyjatkowych sytuacjach, szcze-
golnie w parafiach wiejskich, mozna
zorganizowa¢ przygotowanie do sakra-
mentu bierzmowania raz na kilka lat
i obja¢ nim kilka rocznikow mitodziezy
ze szkot $rednich.



3.  Miejsce przygotowania
kandydatéw do sakramentu
bierzmowania

Kan. 890 stwierdza: ,,Wierni sa
zobowigzani przyja¢ ten sakrament w
odpowiednim czasie. Rodzice, duszpa-
starze, a zwlaszcza proboszczowie maja
troszczy¢ sig, zeby wierni zostali wiasci-
wie przygotowani do jego przyjecia i w
odpowiednim czasie do niego przysta-
pili”. Katechizm Kosciota Katolickiego
w nr 1309 wyraznie wskazuje na parafie
jako na miejsce przygotowania do tego
sakramentu: ,,Katecheza przed bierzmo-
waniem powinna takze stara¢ si¢ obu-
dzi¢ zmyst przynaleznosci do Kosciota
Jezusa Chrystusa, zaréwno Kosciota
powszechnego, jak i wspolnoty parafial-
nej. Na tej ostatniej spoczywa szczegol-
na odpowiedzialno$¢ za przygotowanie
kandydatéw do bierzmowania”.

Dlatego wtasciwym miejscem przy-
gotowania milodziezy do sakramentu
bierzmowania jest parafia zamieszkania
kandydata, z uwzglgdnieniem internatow
i szkot zamknietych. Do sakramentu
bierzmowania dopuszcza wlasny pro-
boszcz lub wyznaczony przez niego
ksiadz.

Nadzwyczajne przygotowanie do
sakramentu bierzmowania poza parafig
prowadzone jest w kilku osrodkach na
terenie Warszawy. Moga si¢ w nich
przygotowywaé osoby nie objete kate-
chizacja, czyli powyzej 18 roku zycia, za
pisemng zgoda proboszcza parafii
zamieszkania kandydata.

Katecheta w szkole nie przygoto-
wuje bezposrednio i nie jest osobg do-
puszczajacg do sakramentu bierzmowa-
nia. W wyjatkowych sytuacjach moze to
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uczyni¢, ale tylko za wyrazna zgoda
proboszcza zamieszkania kandydata.

Jednym z warunkéw dopuszczenia
do sakramentu bierzmowania jest opinia
katechety kandydata.

4. Sposob przygotowania

do sakramentu bierzmowania

Aby lepiej przygotowa¢ kandyda-
tow do przyjecia sakramentu bierzmo-
wania, zaleca sie minimum roczne przy-
gotowanie, ktore w miar¢ mozliwosci
powinno by¢ rozszerzone do dwoch,
a docelowo do trzech lat.

Ponizej podany jest program rocz-
nego (minimalnego) przygotowania:
Przygotowanie do bierzmowania rozpo-
czyna si¢ w VIII klasie szkoty podsta-
wowej. Mtodziez tych klas na spotkaniu
w Niedziele Palmowa sklada swoje
prosby o przyjecie do grona kandydatow
do bierzmowania (w ramach swoich
parafii zamieszkania) na rgce Ksiedza
Prymasa.

Po Niedzieli Palmowej w parafii
odbywa si¢ ,,spotkanie wstepne” kandy-
datow do bierzmowania, na ktorym
uroczyscie wrecza sie im indeksy z pro-
gramem przygotowania i omawia akcje
wakacyjng oraz zacheca do udzialu w
katechezie w szkole s$redniej. Na tym
spotkaniu nalezy poda¢ termin spotkania
wrzesniowego. Byloby wskazane, aby w
tym spotkaniu uczestniczyli rodzice
kandydatow.

W roku szkolnym odbywaja si¢ CO-
miesigczne spotkania. Moga by¢ one
prowadzone wedlug schematu: Msza
swigta, konferencja, praca w matych
zespotach — grupach formacyjnych.
Animatorami moga by¢ przygotowani
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liderzy roznych grup czy organizacji
parafialnych. Konkretne formy pracy
duszpasterskiej powinni wypracowaé
miejscowi duszpasterze z uwzglednie-

Ks. Piotr Kulbacki

niem warunkow duszpasterskich swoich
parafii.

Kuria Metropolitalna Warszawska
Warszawa, 26 kwietnia 1995

W 30 lat po Vaticanum I

Msza swieta

w centrum Zycia i formacji chrzescijanskie]

- w swiadomosci mlodzieZy wielkomiejskiej

Uczestnictwo w liturgii  stanowi
centralne wydarzenie zycia chrzescijan-
skiego, a tym samym podstawe perma-
nentnej formacji chrzescijan. Sakramen-
ty wszak nie tylko sg znakami udzielaja-
cymi laski, ale ,,ich sprawowanie réw-
niez jak najlepiej usposabia wiernych do
owocnego przyjecia tej taski, do oddania
Bogu naleznej czci i pelnienia mitosci”
(KL 59). Nie wystarczy samo nauczanie
katechetyczne, co podkresla Jan Pawet 1T
w adhortacji Catechesi tradendae,
piszac, ze katecheza jest ,,z natury swej
zwigzana z catym sprawowaniem liturgii
i sakramentow, gdyz wlasnie w
sakramentach, a zwlaszcza w Eucharys-
tii, Jezus Chrystus dziata najpetniej w
celu przemiany cztowieka” (CatT 23)".
Oile w pierwszych wiekach, poki ist-
niala instytucja katechumenatu, kate-
cheza z liturgia taczyly si¢ ze soba
wewnetrznie, to od czasow O$wiecenia
katecheza 1 liturgia stanowily dwie
odrgbne, roztaczne rzeczywistosci zycia
chrzeécijanskiego, niemal nie majace
stycznych punktow?. A przeciez zycie
liturgiczne jest tak bardzo istotne, bo-

wiem implikuje aktualng i obiektywng
obecnos¢ misterium Odkupienia. Litur-
gia Kosciota zrodzita si¢ z owej pewno-
$ci, ze to ona aktualizuje dokonujace si¢
w Kosciele misterium Chrystusa®. Dla-
tego dzigki zyciu liturgicznemu chrzes-
cijanin uczy si¢ zy¢ Stowem 1 sakra-
mentami w modlitwie, w kazdym mo-
mencie swej egzystencii.*

Nauczanie Ojcoéw ostatniego Soboru
wyraznie zmierza do wydobycia tych
podstawowych prawd o centralnej roli
liturgii w zyciu kazdego chrzescijanina i
zarazem calej wspolnoty chrzescijan-
skiej®. Jednym za$ z najwickszych darow
Konstytucji o liturgii  swietej  jest
przypomnienie zapomnianej w Kosciele
teologii zgromadzenia liturgicznego w
jego funkcji eklezjalnej®. Pierwszy
z opracowanych na Soborze Watykan-
skim II dokumentéw - Konstytucja
0 liturgii swietej stwierdza, ze ,liturgia
jest szczytem, do ktoérego zmierza dzia-
falnos¢ Kosciota, i jednoczes$nie jest
zrodlem, z ktérego wyplywa cala jego
moc” (KL 10). Dalej czytamy w tymze
paragrafie Konstytucji o przemieniaja-



cej, formujacej chrzescijanina funkcji
zycia liturgicznego. W dalszym ciagu
podkresla si¢ takze warto$¢ pedagogicz-
ng liturgii (KL 33). Dlatego konsekwen-
tnie domaga si¢ Sobor wdrozenia w
udziat w liturgii poprzez przywrdcenie
katechumenatu, stwierdzajac, ze biskupi
,»Maja tez postara¢ sie o przywrocenie
katechumenatu dorostych lub lepsze
przystosowanie go” (DB 14), a takze
zobowigzuje duszpasterzy do prowadze-
nia odpowiedniej dla stanu i wieku
formacji liturgicznej, traktujac to za-
danie jako jedno z najwazniejszych:
,»duszpasterze niech zabiegajg gorliwie i
cierpliwie o liturgiczne wychowanie
oraz czynny udzial wiernych, tak wew-
netrzny jak i zewnetrzny, stosownie do
ich wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia
kultury religijnej, spetniajac w ten spo-
sob jeden z gtownych obowigzkéw wier-
nego szafarza Bozych tajemnic” (KL
19). Stad tez mocne akcentowanie przez
Soboér w wychowaniu liturgicznym wagi
katechezy, ktora ,,o$wieca, i wzmacnia
wiareg, karmi zycie wedle ducha Chrys-
tusowego, doprowadza do $wiadomego i
Czynnego uczestniczenia w misterium
liturgicznym i pobudza do dziatalno$ci
apostolskiej” (DWCH 4).

Taka wlasnie $wiadomos¢ wspot-
czesnego Kosciota — przenikania zycia
chrzescijanskiego przez rzeczywistosci i
znaki sakramentalne — poglebia zaan-
gazowane uczestnictwo w Chrystuso-
wym kaptanstwie’. Sprawowanie Eucha-
rystii jest tez ukazaniem jednosci postu-
giwania kaptanstwa hierarchicznego
z kaplanstwem powszechnym.® Faska
i powotaniem chrzescijanina jest posta-
wa eucharystyczna. Oznacza to powie-
lanie w swoim zyciu cech mitosci cha-
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rakterystycznych dla zycia Jezusa Chry-
stusa’. W ten sposob kazda Msza $wieta
syntezuje nie tylko wspomnienie, ale
takze rzeczywisto$¢ tej milosci, jaka w
historycznym czasie Bog okazal stwo-
rzonemu przez siebie $wiatu™. Wyrazem
takiego rozumienia roli Eucharystii w
ksztaltowaniu zycia wiernych sa mszalne
modlitwy pokomunijne. Przyjmowanie
Eucharystii ,,ma utwierdza¢ nas w
prawdzie” (19 niedziela zwykla), ,,uwal-
nia¢ od zlych sklonnosci” (10 niedziela
zwykta), ,,umacnia¢ mitos¢ w naszych
sercach 1 sktania¢ nas do shuzby Bogu
przez stuzbe braciom naszym” (22
niedziela zwykta). Dlatego wobec stow
wbierzcie i jedzcie”, wypowiadanych w
czasie konsekracji, zachecajacych do
uczestnictwa w uczcie eucharystycznej,
zasadnicza relacja nie jest stosunek
Jezus — chleb, lecz Jezus i jego ucznio-
wie, oraz Jezus i my jako wspdlnota
wierzgcych w niego™.

Powyzsze prowadzi nas do pytania:
w jaki sposob w ponad trzydziesci lat po
Soborze mlodziez widzi znaczenie Mszy
$wietej dla rozwoju zycia duchowego i
formacji chrzeécijanskiej? Jaka jest
swiadomo$s¢ w pokoleniu przetomu
spotecznego fundamentalnej roli, jaka
odgrywa Msza $wieta? Azeby uzyskac
obraz $wiadomosci zadano mtodziezy (w
ramach szerszych badan dotyczacych
formacji eucharystycznej t6dzkich licea-
listobw) pytanie otwarte nawiazujace do
nauczania soborowego na ten temat (por.
KL 10): ,,Dlaczego Msza $wigta winna
zajmowac centralne miejsce w Zyciu i
formacji chrzescijanskiej?”

Okazato sig, ze co czwarty ankieto-
wany (25,2%) wskazywat wymiar werty-
kalny Eucharystii jako czynnik stawiaja-
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Cy uczesthictwo w niej w samym
centrum zycia chrzescijanskiego. Dziew-
czgta znacznie czesciej — 28,0% licealis-
tek — niz chtopcy — 19,4% licealistow —
postrzegaja istotna role Eucharystii w
zblizaniu cztowieka do Boga, do Chrys-
tusa i Jego ofiary. Niektorzy wskazywali
tez na katechetyczna role Eucharystii.
Dlatego tez ankietowani, na ogdt spos-
rod  praktykujacych  systematycznie,
podkreslali zjednoczenie z Bogiem w
czasie Mszy $wietej. Niekiedy akcento-
wano tez role Komunii $wigte;j.

Mtodziez o poglebionej religijnosci
zauwazala w swych odpowiedziach
konieczno$¢ na drodze zbawienia pomo-
cy otrzymywanej w liturgii. Wypowiedzi
0s0b zwigzanych z ruchem oazowym
wskazywaty wprost na Chrystusa i Jego
zbawcze dzieta uobecniane w liturgii.
Niektorzy zas widzieli we Mszy $wigtej
akt wiary i1 droge jej umacniania.

Do drugiej grupy wypowiedzi zwra-
cajacych raczej uwage na wymiar hory-
zontalny, wspélnotowy mozna zaliczy¢
15,6% sformutowan podawanych przez
ankietowang milodziez. Respondenci
zwracali uwage na FEucharysti¢ jako
wyraz jednos$ci ludzi wierzacych. Ta
jednos¢ ma swoje zrodto w Chrystusie i
jest zrodtem sity i taski w zyciu wiara.
Inni  wskazywali, ze Zgromadzenie
Eucharystyczne uczy zrozumienia in-
nych ludzi oraz tolerancji.

Natomiast dla pewnej grupy milo-
dziezy — 3,0% ankietowanych — cen-
tralna rola Mszy §wigtej w zyciu i for-
macji chrzescijanskiej wynika z hetero-
nomicznego przykazania lub tez reali-
zacji wczesnochrzescijanskiej tradycji.

Posrod wypowiedzi na szczegdlne
podkreslenie zastuguja sformulowania

niezbyt liczne, ale wskazujace na bez-
posrednig znajomo$¢ nauczania soboro-
wego przez ankietowana milodziez:
»poniewaz jest szczytem i zrodiem;
jest najwazniejszym elementem wspol-
noty Ko$ciota.”

Jednakze rzuca si¢ w oczy duza
ilo$¢ osob nie zgadzajacych sie z przes-
tanka wynikajaca z nauczania Konstytu-
¢ji o liturgii swietej 1 wprost deklaruja-
cych, ze Msza $wieta wcale nie powinna
zajmowac centralnego miejsca w zyciu i
formacji chrzescijanskiej. Do tej grupy
kwalifikuje si¢ az 13,9% odpowiedzi.
Wiele 0s6b nie ograniczylo si¢ do lako-
nicznego sformutowania: nie uwazam, ze
powinna by¢ w centrum zycia i formacji
chrzescijanskiej — 1 uzasadniatlo swoje
zdanie. Warto zatem  dokladniej
przyjrzeé si¢ tym motywacjom.

Najczgstszym  uzasadnieniem ze
strony osob deklarujacych si¢ na ogot
jako watpiace, niepraktykujace lub prak-
tykujace rzadziej byt brak zrozumienia
liturgii w ogoble, co wyrazato sie prze-
ciwstawieniem jej modlitwie osobistej.
Inne wypowiedzi ujawnialy brak zrozu-
mienia wspolnotowego i ofiarniczego
wymiaru liturgii mszalnej, czesto redu-
kujac problem udzialu we Mszy $wigtej
wylacznie do wymiaru modlitwy indy-
widualnej, niejako ,,zagrozonej” oficja-
Ing modlitwa Kosciota.

Podobny charakter nosi przeciwsta-
wienie liturgii wazniejszych od niej
uczynkow mitosci, kwestionujace sens
uczestnictwa we Mszy $wigtej. Takze
stwierdzenia, ze Bog jest wszedzie |
sprowadzanie wiary do sfery uczuciowej
stanowig dla pewnej grupy mtodziezy
argument przeciwko uczestnictwu w
liturgii.



Mimo, ze najlepiej rozumiejg cen-
tralng role Mszy $wigtej te osoby spos-
réd ankietowanych licealistow, ktorych
formacja zwigzana byla z Ruchem
Swiatlo-Zycie, to rownocze$nie okazato
sie, ze powierzchowne i krotkotrwate
zetknigcie si¢ z tego typu formami
zaangazowania religijnego niekonie-
cznie oznacza od razu gleboka interiory-
zacj¢ prawdy o fundamentalnej roli
liturgii.

Wobec powyzszego nie jest zasko-
czeniem liczna grupa mlodziezy w ogole
nie potrafigca odnie$¢ sie do zadanego
tematu — dotyczy to az 46,5%
ankietowanych, w tym 41,8% dziewczat
1 56,6% chiopcow. Ta proporcja ma
swoje uzasadnienie w zestawieniu z licz-
niejszymi odpowiedziami dziewczat na
postawione pytanie.

Okazuje sig¢, ze rozumienie central-
nej roli Mszy $wietej w zyciu i formacji
chrzescijanskiej jako ,.szczytu do kto-
rego zmierza dzialalno$¢ Kosciota i zro-
dta, z ktérego wyptywa cata jego moc”
(KL 10) z jednej strony jest pogtebione
przez mlodziez zaangazowana w Zycie
liturgiczne, wérod mtodziezy za$ stojacej
na marginesie zycia religijnego takie
Spoj-rzenie na liturgi¢ napotyka nawet
na sprzeciw. Brak partycypacji w cele-
browaniu Najswigtszej Ofiary (tylko
51,1% respondentow uczestniczy niej w
kazda lub prawie kazda niedzielg) jest,

Przypisy:
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jak wida¢ z powyzszego, $cisle zwigzany
z brakiem przekonania o istotnej roli
Eucharystii i pojmowaniem zycia chrze-
Scijanskiego w kategoriach tylko moral-
nych. Wowczas zgromadzenie liturgicz-
ne ma charakter przede wszystkim rytu-
alny; spotkanie z Chrystusem, $wieto-
wanie Jego obecnos$ci i daréw faski staje
poza zasiggiem wzroku wiary.

Dlatego Katechizm Kosciota Katoli-
ckiego przypominajac za Konstytucjq
0 liturgii swietej, ze , liturgia nie wyczer-
puje calej dziatalnosci Kosciota” (KL 9)
zwraca jednak uwage na przestanki
umozliwiajagce  przyjmowanie  przez
wiernych liturgii jako Zrodia zycia: ,,po-
winna ja poprzedza¢ ewangelizacja,
Wiara i nawrdcenie, a wtedy moze oha
przynosi¢ swoje owoce W Zyciu wier-
nych: nowe zycie wedlug Ducha, zaan-
gazowanie w postanie Ko$ciota i stuzbe
na rzecz jedno$ci” (KKK 1072). Brak
tych elementéw decydujacych o owoc-
nym uczestnictwie wszystkich jest zrod-
lem ujawnionej powyzej nieufnosci
pewnej grupy milodziezy wobec liturgii
(por. KKK 1071). Stad konieczno$¢
wprowadzania na szersza skale doswiad-
czen mystagogicznych opartych o trady-
cje starozytnej inicjacji chrzescijanskiej
— najlepiej wdrazajacej w zycie litur-
giczne Kosciota.

1. Por. KKK 1074; 2. S. Schudy, Koniecznos¢ dopelnienia katechezy szkolnej przez udzial w liturgii, W:
Niedziela dzisiaj. Sacrum w zZyciu spolecznym, red. J. Krucina, Wroctaw 1993, s. 88; 3. M. Thurian,
O Eucharystii i modlitwie, Krakow 1987, s.172; 4. Tamze, s.165; 5. J. A. Jungmann, Messe im Gottesvolk,
Freiburg 1970, s.111-115; 6. F. Blachnicki, Kosciol jako wspdlnota, Lublin 1994, s.161; 7. K. Wojtyta, U
podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum Il, Krakéw 1972, s. 209; 8. J. Tyrawa, Duchowos¢
eucharystyczna, w: Eucharystia, red. J. Krucina, Wroctaw 1987, s.112n; 9. M. Sales, Eucharystia zrodiem i
istotq zZycia chrzescijanskiego, w: Eucharystia, Kolekcja Communio, t. I, Poznan-Warszawa 1986, s. 296; 10.

Tamze, s. 297; 11. A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977, s. 22n;
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IV. PROGRAMY HOMILETYCZNE? ROK LITURGICZNY!

Alexandre Olivar

Przedmiot homiletyki patrystycznej

O przedmiocie homiletyki patrysty-
cznej', to znaczy o jej tworzywie i jej
celach, mozna wnioskowaé z wypowie-
dzi Ojcow, z tematyki i z form przepo-
wiadania.

Celowos$¢ przepowiadania

Okoto 197 roku Tertulian opisat
chrzescijanskie przepowiadanie w spo-
sob nastepujacy: ,,Zbieramy si¢ na czyta-
nie $wigtych pism, jesli bieg czasu
nakazuje nam szuka¢ w nich badz to
ostrzezen na przysztosc, badz to wyjas-
nien przesztosci. Przez te $wigte slowa
przynajmniej zywimy nasza wiare,
ozywiamy nadzieje, wzmacniamy ufno$¢
i podnosimy dyscypling wdrazajac
przepisy. To w czasie tych wilasnie
spotkan majag miejsce hapomnienia,
krytyki, kary w imi¢ Boga™”.

To starozytne $wiadectwo nie jest
skierowane przez Tertuliana do jego
wspotwyznawcow: nie potrzebowali oni
zadnego opisu praktyki juz przez nich
przyswojonej. Jesli Tertulian zwracat si¢
do zarzadzajacych rzymskimi prowincja-
mi, stowa te mialy charakter apologe-
tyczny i celem ich bylo uzasadnienie
chrzescijanskich zwyczajow. Afrykanski
pisarz czul si¢ zobowiazany wyjasnic
wspotczesnym sobie poganom to, co dla

nich byto nowoscia — nie znali zwyczaju
poréwnywalnego z  chrzescijanskim
przepowiadaniem.

Poniewaz ci, do ktorych Tertulian
si¢ zwracal, nie byli wyznawcami wiary
chrzescijanskiej, wspomina on o Pismie
$wietym, co jest rzecza koniecznag, aby
wytlumaczy¢ charakter w istocie egze-
getyczny, wyjasniajacy badz interpretu-
jacy przepowiadania, ktore - jak powie-
dziat - zywi wiar¢ stowami Bozymi
zawartymi w PiSmie, czytanym i ko-
mentowanym. Ale w tym opisie mini-
malizuje on istote przepowiadania podk-
reslajac w nim tylko aspekt napominaja-
cy 1 moralny, co bylo tatwiejsze do
zrozumienia przez pogan. Interesujace
jest poréownanie, ktore sie stad wytania.
Istnieja zawsze okolicznosci, ktore
kieruja uwage w strong okreslonych
aspektow  chrzescijanskiej  doktryny,
jakie rozwaza si¢ w tym celu, aby sfor-
mutowa¢ odpowiednie upomnienia.

Wielcy kaznodzieje IV i V wieku
wypowiadali si¢ bardziej szczegdlowo,
gdy okazjonalnie mowili o przedmiocie i
celach przepowiadania.

I tak $w. Augustyn, glosno zastana-
wiajac si¢ wobec swoich shuchaczy,
pytal, czemu stuzg kazania i jaki jest cel
jego stow, kiedy siedzi i naucza®. Jako



kaznodzieja uwaza si¢ przede wszystkim
za komentatora Swictych Pism. Praca
trudna, poniewaz chodzi o ksztatcenie
pojetnosci  wiernych wraz ze zrozu-
mieniem Objawienia pisanego: ,Jesli
osiggamy jaki$ rezultat, jesli nasza praca
1 pot nie sa bezowocne, to wy wstepu-
jecie do nieba Bozych Pism dzigki
naszemu przepowiadaniu, a to znaczy, ze
nasze przepowiadanie daje wam ich

Zrozumienie™,

Budowa domu Bozego, jakim jest
Kosciot, prowadzona jest do swego
konca przez lekture Bozych Pism a zara-
zem przez nauczanie przepowiada-
jacego®. Zrozumienie Objawienia i bu-
dowanie KosSciota oraz cata przestrzen
duchowego napominania sg - wedtug $w.
Augustyna - zalecone dla powigkszenia
zdolnosci przysztego ogladania Boga®.

,»Wszystko, co mamy do wykonania
w tym zyciu, polega na uzdrowieniu
wzroku serca, aby$my mogli widzie¢
Boga. Po to sg sprawowane S$wigte
misteria, po to gloszone jest Stowo
Boze, po to dawane moralne napomnie-
nia KoS$ciota, ktorego rola jest poprawiac
obyczaje, ulepszaé cielesny tryb zycia.
Po to wreszcie wyrzekamy si¢ tego
$wiata, nie tylko werbalnie, ale przez
zmiang zycia. Taki jest cel tego wszys-
tkiego, co czynig Boskie i $wigte Pis-
ma”’.

Doniostos¢ tych tekstow polega na
tym, ze pozwalajag nam dostrzec, iz w
mentalnos$ci $w. Augustyna przepowia-
danie ma celowos¢ eschatologiczna:
wszystko prowadzi do ogladania Boga.
Jest rzecza ciekawa zaobserwowac - idac
za tym celem - jak $w. Augustyn
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zestawia 1 ustawia wzgledem siebie:
sakramenty  (sacrosancta  mysteria),
czytanie albo liturgiczne gloszenie
Pisma $wigtego, jego wyjasnianie (Ser-
mo Dei praedicatur) wraz z nierozig-
cznie zwigzanymi z przepowiadaniem
napomnieniami. Sprawowanie sakra-
mentéw, czytanie objawionego Slowa
| przepowiadanie, przyjmujace formeg
proklamacji, wyjasnienia i napomnienia
- takie sg $rodki, jakie §w. Augustyn
ustala, aby przygotowac chrzeScijan do
ogladania Boga.

Sw. Jan Chryzostom, wielki morali-
sta, traktowat istote i celowos¢ przepo-
wiadania raczej z punktu widzenia tych,
ktérzy byli odbiorcami stowa. Mowiac o
zaczynie Stowa Bozego, zauwaza - CO
jest wazne - ze jest ono do stuchania.

Stuchanie Stowa prowadzi do jego
zastosowania i sklania do nieustannej
refleksji nad ustyszanymi stowami. Pan,
wedhug naturalnego porzadku rzeczy, na
pierwszym miejscu stawia shuch. Sw.
Pawel mowi: ,Jakze mieli wierzy¢,
skoro nie styszeli!” (Rz 10, 14)°. Ce-
lem codziennego przepowiadania jest
0Czyszczenie naszego serca, aby przy-
nosilo lepszy owoc, aby dostarczato
wigcej chwaty Panu, rolnikowi na-
szych dusz; kresem przepowiadania jest
zycie wieczne’. Sw. Jan Chryzostom
przypisuje przepowiadaniu inng celo-
wo$¢ - porzadku praktycznego: zapew-
ni¢ konieczne pouczenie, abySmy byli
zdolni wyjasni¢ nasza wiar¢ temu, kto
nas o to prosi'’. Z drugiej strony, kiedy
rozwaza cel przepowiadania z punktu
widzenia osoby gloszacego, pokazuje, ze
jest nim ogdlne dobro stuchajacych, ich
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wzrost w cnocie, rado$¢, ze bedzie ich
widzial bardziej gorliwymi: do tego
wszystkiego prowadzi codzienne nau-
czanie stowa'’.

Na poczatku VI wieku spotykamy w
osobie Sewera z Antiochii kaznodzieje¢
bardzo $wiadomego swojego
obowiazku. Z przenikliwoscig traktuje
on istote i celowo$¢ przepowiadania.
Wedlug niego przepowiadanie musi
przekazywa¢ $wiatto i wiedze w ten
sposob, azeby dzigki Bozym dogmatom
tryskala chwala z ust i dziet stuchaja-
cych, i zeby przyktad, ktory daja, na-
wracal innych. Cala aktywno$¢ Kosciota
ma tylko jeden jedyny cel: aby$my
poprawiali nasze zycie, abySmy przybli-
zyli si¢ do Boga i bySmy posuwali si¢
naprzod na drodze do nieba™?.

Rozne rodzaje przepowiadania

Jesli wezmiemy Maurystowskie
wydanie dziet $w. Augustyna, ktore
wcigz ma swojg wartos¢, stwierdzamy,
7ze kazania w sensie wlasciwym sg w
nich podzielone na cztery kategorie:
kazania de Scripturis komentujace okre-
Slone perykopy Pisma $wigtego, ktore
nazywam homiliami; kazania de tempo-
re, ktére odnosity sie do ré6znych mo-
mentéw roku z punktu widzenia litur-
gicznego; wreszcie kazania de sanctis
i de diversis. Jesli dorzucimy do kazan
z wydania Maurystéw (PL 38 i 39) kaza-
nia $§w. Augustyna post Maurinos reperti
wydane przez Dom Germain Morin®,
otrzymamy w catosci 160 kazan de
Scripturis, 125 de tempore, 73 de sanctis
i 91 de diversis. Kazania de Scripturis sg

wiec najliczniejsze, ale cyfry te sa
mylace, gdyz w rzeczywisto$ci miejSce,
jakie kazania te zajmuja w twdrczosci
$w. Augustyna, jest o wiele wigksze.

| tak Enarrationes in Psalmos (po-
zostawiamy na boku pewng ich liczbe
wzglednie ograniczona, ktéra - wedhug
Possidiusa, biografa $w. Augustyna - nie
byla w rzeczywistosci wygloszona, ale
dyktowana prywatnie przez niego w
formie homilii), jak tez 124 tractatus in
lohannem i 10 tractatus in 1 lohannis,
sa, méwigc wiasciwie, homiliami. Ana-
logiczne proporcje spotykamy u innego
Ojca, $w. Jana Chryzostoma, ktorego
rozlegta twodrczo$¢ homiletyczna jest
porownywalna do Augustynowej.

Zachowujac wszelkie proporcje,
mozna powiedzie¢, ze u innych kazno-
dziejow epoki patrystycznej wystepuje
podobne zjawisko — jednyk trzeba za-
znaczyC€, ze w poprzedniej epoce wielcy
méwcey chrzedcijanscy, tacy jak S$w.
Hipolit albo Orygenes, nauczali prawie
wylacznie w formie homiletycznej.
Mozemy wigc wyciagnaé stad wniosek,
ze przepowiadanie Ojcow jest w istocie
wyjasnianiem Pisma $wigtego.

Trzeba tutaj wnies¢ pewna popraw-
ke. Wiele kazan tematycznych, to znaczy
kazan, ktére maja za przedmiot
konkretny temat, i ktore nie rozwijaja si¢
w forme¢ wyjasnienia jakiego§ okres-
lonego fragmentu Pisma $wigtego, jest
jednak natadowanych odniesieniami
biblijnymi, a przynajmniej widoczna jest
ich inspiracja biblijna, nawet jesli nie
pojawia sie zaden biblijny cytat, jak to
mozna zauwazy¢ w 148. kazaniu $w.
Piotra Chryzologa™.



Pomigdzy kazaniami, ktére mozna
zaklasyfikowa¢ w kategorii de tempore -
mowie tu w sensie ogdlnym, a nie tylko
o $w. Augustynie - tez jest duzo homilii.
Mozna powiedzie¢, ze zastosowaniem
ogdlnym jest komentowanie przez
kaznodziej¢  ewangelijnej  perykopy
mszalnej. W tych homiliach s3 przy-
padki, gdzie, dzigki mniej lub wiecej
wyraznym aluzjom mowcy, mozna 0d-
gadna¢, jakie jest pierwsze czytanie
(list).

Przy niektorych okazjach przepo-
wiadanie podczas Mszy (nie moéwie
0 tych kazaniach, gdzie méwi si¢ o in-
nych ksiegach biblijnych) bierze za
przedmiot Apostota, to znaczy czytanie
wzigte ze $w. Pawta lub kogo$ innego.
Tak jest wlasnie z Kazaniem Morin 10
$w. Augustyna®, w ktorym biskup
Hippony komentuje tylko list, albo
z Kazaniem Frangipane 5 tegoz Augu-
styna'®, w ktorym $wiety, jak si¢ wydaje,
na nowo, integralnie odczytuje perykope
$w. Pawla. Aby nie ogranicza¢ si¢ do
przyktadow §w. Augustyna, wspomniat-
bym kazania od 108 do 120 $w. Piotra
Chryzologa (kazanie 119 z tej serii
powraca do Chromacjusza z Akwilei),
ktore sg homiliami opartymi na réznych
fragmentach de Apostolo, z Listu do
Rzymian lub z Pierwszego do Koryntian.

Kazania §wiateczne, te z uroczysto-
$ci, na ogot nie sg homiliami ani u Oj-
cow greckich, ani tacinskich. Ttumaczy
to fakt, ze Ojcowie celebrujgc $wigto
koncentrujg swoja uwage na tajemnicy
dnia traktowanej w jej wymiarze metah-
istorycznym (niech czytelnik wybaczy
mi uzycie takiego wyrazenia, gdyz tego,
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jakiego mi potrzeba nie znajdzie si¢ w
codziennym stowniku) a nie w jej wym-
iarze historycyzujacym — to znaczy, nie
sprowadzajg kontemplacji i celebracji
misterium do wspominania historyczne-
go faktu, odnoszacego si¢, zgodnie
Z opowiadaniem ewangelicznym, na
przyktad do dnia Bozego Narodzenia,
Objawienia  Panskiego, Wielkanocy,
Whiebowstapienia, Zestania  Ducha
Swictego, nawet jesli, w tym ostatnim
przypadku, opowiadanie historyczne
znajduje si¢ nie w Ewangelii, ale w
ksiedze Dziejow Apostolskich. We
wszystkich tych przypadkach nawigza-
nie do opisu wydarzenia biblijnego nie
byto mniej konieczne.

W dniach poswiatecznych, w okta-
wie, wiecej komentowano ,historig”
wedtug roznych ewangelijnych opowia-
dan. Ale w sam dzien $wigteczny przed-
miotem kazania bylo rozwazanie tajem-
nicy samej w sobie. Mozna to dostrzec -
by nie odwotywaé si¢ tylko do $w.
Augustyna - w przemoéwieniach §wia-
tecznych Ojcéw lacinskich: §w. Leona
Wielkiego, §w. Maksyma z Turynu, §w.
Piotra Chryzologa i samego $w. Grzego-
rza Wielkiego; u Ojcow greckich przy-
ktadami w tym sensie najdoskonalszymi
sa logoi heortastyczne $w. Grzegorza
z Nazjanzu.

Przepowiadanie wielkopostne miato
u Ojcoéw ogromne znaczenie. Nie zawsze
dotyczyto jakiego$ tematu szczego-
towego, takiego jak post, dobroczynnos¢
czy modlitwa. Sporo wielkich komenta-
rzy biblijnych Ojcéw - ich systematycz-
nych wyjasnien jakiejs ksiegi Pisma
$wigtego - podobnie jak i inne niezalez-
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ne homilie, to przemoéwienia wielkopos-
tne. Byly to nauki przygotowujace do
Wielkanocy, skierowane tak do katechu-
mendéw, jak i do wiernych w ogole:
katechumeni szli odrodzi¢ sie do zrodet
chrzcielnych podczas wigilii paschalnej,
a wierni dokonywali przy tej samej
okazji duchowej odnowy. Wielki Post
zawsze byt wielkg chwila, ,,czasem
uprzywilejowanym” rewizji zycia i cza-
sem nauczania.

Do wielkopostnego przepowiadania
naleza komentarz do Symbolu Wiary -
ktory Maurysci wlozyli pomiedzy ka-
zania de diversis - i objasnienia do Pater
noster. Sa to mowy skierowane do
katechumendéw. Rozumie si¢ samo przez
si¢, ze te objasnienia sg prawdziwymi
homiliami; tak samo jest z objasnieniami
do Symbolu, a stowa Credo zajmujg w
nich miejsce, ktore w homiliach ma tekst
biblijny, komentowany przez kaznodzie-
je. Stowa Symbolu sg traktowane z
takim samym szacunkiem jak Pisma
swigtego: wszystkie naleza do Obja-
wienia.

Kazania de sanctis, majace za prze-
dmiot $wigtego innego niz meczennik,
mozemy spotka¢ tylko pod koniec epoki
patrystycznej. Nieco wczesniej Kosciot
czcil jako $wietych tych, ktorzy dla
wyznania wiary oddali swoje zycie.
Panegiryki na ich cze$¢, ktore pisali
Ojcowie, tak wschodni, jak i zachodni,
maja wielka wartos¢ duszpasterska.
Obraz mgczennikow dawat kaznodzie-
jom retoryczng okazje pozwalajaca
wzywaé chrzedcijan do dawania $wia-
dectwa wiary na rdéznych drogach zycia,
na ktorych mogl wiernych postawi¢ Bog.

Obok pochwaly meczennikow w
dziedzictwie homiletycznym wielkiego
okresu patrystycznego spotykamy inng
form¢ panegiryku, ktora - jak wiemy -
wywierala ogromne wrazenie na stucha-
czach: wspomnienie zmarlych albo
modlitwa pogrzebowa. Wéréd mowcoOw
pokroju $§w. Jana Chryzostoma i dwoch
Grzegorzow kapadockich, sw. Grzegorz
z Nazjanzu i $w. Grzegorz z Nyssy byli
mistrzami, nie tylko z retorycznego
punktu widzenia, ale rowniez z duszpa-
sterskiego.

W Kosciele tacinskim doskonalym
przedstawicielem tej kategorii jest $w.
Ambrozy. Jego modlitwy pogrzebowe za
cesarzy Walentyniana Il i Teodozjusza |,
jak réwniez za jego brata Satyra, sa
dzietami rozwlektymi i, by¢ moze, jak i
gdzie indziej w patrystycznej ho-
miletyce, sg literackimi rozwinigciami
przemowien rzeczywiscie wygloszo-
nych. Chwalebna $mier¢ meczennikow
badz tez innych chrzescijan, zwlaszcza,
gdy zmarly jest bliski w czasie, pokre-
wienstwem czy przez to, ze byt znany —
Czy wreszcie rzeczywisto$¢ S$mierci w
ogole, zarazem namacalna jak i nieunik-
niona — dajg okazje do poruszenia dusz
wiernych.

Moze wypada teraz wspomniec
0 kazaniach podobnych do tych, ktore
dopiero co komentowali$my, a miano-
wicie o kazaniach wygtaszanych przez
biskupa udzielajacego $wigcen kaptans-
kich lub przez tego, kto je otrzymywat.
Najbardziej interesujacy w kazaniach
tego rodzaju jest sposob, w jaki wyraza
si¢ w nich stosunek pasterza do jego
owiec. Mozna byloby dotaczy¢ do tych



kazan duszpasterskie mowy, ktore bis-
kupi starozytnosci wyglaszali in natali
sui ipsius — w rocznice swoich wiasnych
swigcen biskupich. Czujemy si¢ tutaj
prawie ze zobowiazani do przytoczenia
dwoch cudow starozytnej chrzescijan-
skiej elokwencji: dwoch kazan §w.
Augustyna — Guelferbytanus 32", De
ordinatione  episcopi, wygloszonego
przez §w. Augustyna podczas Swigcen
jakiego$ biskupa i Frangipane 2'°, De
proprio natali, to znaczy w dzien rocz-
nicy wlasnych $wiecen biskupich.
Wiasciwie nie sg to homilie, nawet
jesli mozemy odnalez¢é w nich czytania
mszalne, mianowicie 1 Tm 3,1iJ 10,11
w pierwszym przypadku i Ez 33, 2-11
i £k 14,12 w drugim. Sa to przemowien-
ia, ktore ukazujg pelng mitosci i delikat-
nosci zazyto$¢, z jaka biskup Hippony
zwraca sie do swoich stuchaczy. Ze
wzgledu na swoja powazng biskupia
odpowiedzialno$¢, zamiast mowi¢ kaza-
nie ex cathedra, chce zaja¢ miejsce
wérod  zgromadzonych, jak stuchacz
razem z innymi. Dla Augustyna celem
przepowiadania jest upodobnié sie do
swoich wiernych oraz dzieli¢z nimi
rado$¢ wiary i odpowiedzialnos¢, ktora
wyplywa z tej wiary, jakg otrzymali.
Trzeba co$ powiedzie¢ o tematach
kazan de diversis. Wiele sposrod nich
odnosi si¢ do najistotniejszych aspektow
Objawienia. Najlepszym okresem prze-
powiadania patrystycznego - pamigtamy
- jest czas od soboru nicejskiego do
chalcedonskiego. Jest to najwazniejszy
okres w rozwoju i okreslaniu chrzesci-
janskiego dogmatu: to czas, kiedy wy-
pracowala si¢ doktryna trynitarna, pneu-
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matologia i chrystologia. Wielkie dysku-
sje wokot czterech pierwszych soborow
ekumenicznych: w Nicei, Konstantyno-
polu, Efezie i Chalcedonie znalazly
nieuchronnie rezonans w ludzie chrzes-
cijanskim. Nie chodzitlo tu po prostu
0 samowolne subtelnosci mysli ludzkiej:
Ojcowie wiedzieli, a wierni musieli
rozumieé, ze autentyczne do$wiadczenie
wiary zalezato od doktadnego pojmowa-
nia tej wiary i jej stusznej interpretacji
(ortodoksja).

Z wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa
zgodnej ze starozytnymi formutami
soborowymi wyplywaly istotne kon-
cepcje teologiczne: odkupienia, sa-
kramentow, Kosciota i wszystkie inne.
To samo dotyczy wiary w Ducha Swie-
tego, ,,Pana i Ozywiciela”, Dominum et
vivificantem, jako wspotistotnego Ojcu
i Synowi.

Gloszenie Bostwa Stowa i Ducha
Swictego nadaje homiletyce Ojcow - jak
i liturgii - ton podniosty. Odnosi si¢ to
zaro6wno do Wschodu, jak i do Zachodu.
Na Zachodzie teologia zajmowata si¢
bardziej sprawami porzadku pragmaty-
Cznego — a méwiac to, wypowiadam sie¢
ostroznie i z pewna niechecia, gdyz nie
chece przez to powiedzie¢, ze doktryna
trynitarna, chrystologia i pneumatolo-
gianie dawaly, w oczach Ojcow tacin-
skich, korzysci praktycznych dla zycia
chrzescijan.

W rzeczywistosci donatyzm i pela-
gianizm ze wspaniatymi subtelnosciami
semipelagianskimi dotykaty cztowieka w
jego relacji do faski. Kontrowersje
wokot tych koncepcji, kontrowersje
bardzo zywe, znalazty duzy oddzwick w
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przepowiadaniu, zwlaszcza u $w. Augu-
styna i jego nastepcow, by zabezpieczy¢
obiektywnos¢ sakramentow i prymat
Boga we wszystkich sprawach oraz w
ludzkich inicjatywach, je§li chodzi
0 nadprzyrodzony porzadek taski i zastu-
gi. Znajdujemy si¢ w najostrzejSzym
punkcie teologii moralnej, jakim jest
wspélpraca pomigdzy Iludzka wola
a Bozg taska: zwazywszy na to, iz wed-
hug doktryny antypelagianskiej wydawac
by si¢ moglo, ze taka wspodlpraca nie
moze istnie¢, augustianska polemika
antypelagianska i przeciw donatyzmowi
whniosta duzo dla rozwoju mysli chrzes-
cijanskiej.

Kazania §w. Augustyna i jego ucz-
nidw sg rowniez wypehione eklezjo-
logia (w najszerszym tego stowa zna-
czeniu), ktéra jest wspaniata z dwoch
powodow: z jednej strony z powodu
bogactwa swojej zawarto$ci doktrynal-
nej, zdrugiej strony ze wzgledu na
gorliwos¢ i1 pedagogiczne zdolnosci tego
wielkiego teologa w uprzystepnianiu
ludowi wiernemu objawionej nauki bez
zbytniego obnizania jej poziomu.

Pomigdzy kazaniami de diversis sa
takie, ktorych celem jest zwalczanie wad
i proponowanie cnot. Niektore z nich, o
charakterze generalnie napominajacym,
musza by¢ mowami wielkopostnymi.
Inne odpowiadaja konkretnym
sytuacjom historycznym. W rzeczywis-
tosci Ojcowie umieja wykorzysta¢ mo-
menty napiecia, strapienia, paniki, spo-
wodowanej zjawiskami naturalnymi, jak
zaémieniem ksigzyca powodujacym
zabobonne reakcje’®, dlugotrwaty susza
pociagajaca za soba gtod”, kleska po-

zaru?, trzgsieniem ziemi? albo innym
nieszczeéciem, jak np. epidemig®.
Wspomnienie inwazji lub zniszczenia
miast moze by¢ dla kaznodziei sprzyja-
jaca okazjaf“. Moze tez chodzi¢ o klgske
waznej osobistosci politycznej® albo
0 strach przed grozba kary: nie ma na to
lepszego przyktadu niz homilie $w. Jana
Chryzostoma zwane ,,0 posagach”, wy-
glaszane dla mieszkancow Antiochii®®,

Wreszcie, by si¢ dtuzej nad tym nie
rozwodzi¢, powiedzmy tylko, ze pewne
przejawy takiej czy innej wady wzywaja
niecierpliwych kaznodziejow do natych-
miastowego napomnienia. Doktadnie w
niedziele paschalng $w. Jan Chryzostom
wyglasza kazanie z cigzkimi zarzutami
przeciw pijanstwu®’. Szkoda, ze méwca
tej klasy co Jan Chryzostom miat czgsto
takie reakcje. Oddzielaty one od jego
mocy jego stowo, poniewaz czynity je
nudnym w swoim naleganiu na sprawy
etyczne: sami stuchacze uwazali jego
porywczo$¢ za przesadna, nie przesta-
wali jednak kochaé tego, ktory do nich
mowit.

Formy przepowiadania

Az dotad mowitem o homiliach,
kazaniach tematycznych, katechezach,
panegirykach, moralnych egzortach.
Powiedzmy jeszcze raz w sposob bar-
dziej systematyczny o formach przepo-
wiadania, poniewaz pozwalajag nam one
lepiej zdac sobie sprawe z tego, do czego
zmierzali Ojcowie Kos$ciola w swoim
kaznodziejstwie.



Formg zasadnicza byla homilia.
Nadaje¢ tutaj temu pojeciu techniczny
sens przepowiadania wyjasniajagcego
tekst $wiety. Wyjasnienie to dawane
byto ludowi od poczatku, w §lad za
tekstem biblijnym, werset po werse-
cie. Musiato mie¢ prosty ton, podobny
do rozmowy: to wlasnie oznacza grec-
kie stowo homilia. Zrodzona w liturgii
jako integralna jej cze$¢, jak embo-
lizm lub objasnienie towarzyszace
$wigtym czytaniom, homilia musiata
by¢ przemowieniem przezywanym
gleboko i ze $wiadomoscia jego Swig-
tego charakteru: jak bardzo powinni
byli to wiedzie¢ kaznodzieje
wszystkich czasow!

Ale wyglosi¢ homili¢ nie zawsze
jest tak prosta sprawa (zapytajcie o to
dzisiejszych  kaznodziejow).  Pismo
$wigte musi by¢ interpretowane wedlug
zasad, ktore ono samo wskazuje w wielu
miejscach. Skarbiec Objawienia zawiera
»rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52): rze-
czy stare s3 wyjasniane przez nowe,
astare sg pedagogicznym przygotowa-
niem nowych. I tak jest z relacja pomig-
dzy Starym i Nowym Testamentem,
a takze ze stosunkiem ,,historii” Nowego
Testamentu do ,,chwaty, ktéra ma si¢ w
nas objawi¢” (Rz 8, 18). Gra interpreta-
cyjna przechodzac od zastony do tego,
co bylo zastonigte, od proroctwa do
wypelnienia, od figury do prawdy, od
typu do rzeczywisto$ci, zawsze byla
obecna w starozytnej homiletyce. Nie
byla to gra arbitralna, gdyz stosowata si¢
do rozstrzygajacej zasady.
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Uzytek, jaki robi¢ za stowa ,.gra”,
moze nie podobaé si¢ temu lub innemu
czytelnikowi. Nie wydaje si¢ jednak
odrazajace widzie¢ co§ z zabawy w
starozytnym systemie interpretacji typo-
logicznej, skoro nadaj¢ okresleniu ,,za-
bawa” sens pozytywny. Typologia we-
dlug zastosowania szkoly aleksandryj-
skiej, bez watpienia dominujacej w
$wiecie patrystycznym, nadawata prze-
powiadaniu walor oczarowania, fascyna-
cji i poezji, ktdry nie byt obcy walorowi
symboliki sakramentow. Nauczycielami
i ojcami interpretacji typologicznej sa
dwaj sposrdd najstarszych: sw. Hipolit i
Orygenes, ktorzy pozniej nie beda mieli
sobie rownych.

W jezyku potocznym pojecia ho-
milii i kazania praktycznie si¢ utozsa-
miaja. Zwyczajnie przez sermo lub
tractatus, logos w terminologii greckiej
rozumie si¢ tematyczne przemowienie,
w ktorym retoryka ma mozliwos¢ uciec
si¢ do sztuki przekonywania. Ale wszys-
tkie formy przepowiadania - jakiekol-
wiek by nie byly - maja za pierwotny
przedmiot gloszenie (kérugma, praedi-
catio) Objawienia i pouczenie (didaska-
lia) w wierze. Gloszenie i pouczenie
muszg by¢ wspomagane przez napom-
nienie (parainesis, paraklesis, admoni-
tio, exhortatio), poniewaz roztargnienie i
stabos$¢ ludzka potrzebujg nieustannego
ozywiania, by chrzescijanin byt konse-
kwentny w wierze, ktora przyjal. A na-
pomnienie trzeba by bylo wiecej niz
jeden raz zastgpi¢ surowszymi formami
upominania czy wyrzucania (increpatio,
castigatio).

Jako przyktad increpatio mozna
wzigé pelng ztego humoru i Zywotnosci
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nagang, jaka Maksym z Turynu Kieruje
w bardzo krotkim kazaniu 27% (nie jest
to jednak najkrotsze kazanie, jakie zna
literatura patrystyczna) do swoich, gdyz
nie uczestniczyli we Mszy S$wiete;j.
Przemowienie troche diuzsze wyglosit
z tego samego powodu w kazaniu 79%,
ktore nastepnie uzupehil przy najbliz-
szej okazji stowem pocieszenia (post
increpationem allectio)®.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze sta-
rozytne przepowiadanie nie przedsta-
wiasi¢ prawie nigdy w czystych for-
mach. One si¢ tacza ze sobg w obrebie
tego samego przeméwienia. Napomnie-
nie miesza sie¢ z przedstawieniem obja-
wionego Stowa, z narratio, jak powie-
dziatby $w. Augustyn. Kontrast czgsto
jest brutalny, aprawdziwa homilia
obraca si¢ w przestroge lub w oskarze-
nie, ledwie co odniesione, albo w ogole
bez zadnego odniesienia, do poprze-
dzajacych stow.

Oto przyktad: §w. Jan Chryzostom
przerywa wyjasnianie rozdziatu Dru-
giego Listu do Hebrajczykow, aby skie-
rowaé inwektywe przeciwko przesadne-
mu okazywaniu smutku podczas pogrze-
boéw, ktore zdradza pozostatosci zwycza-
jow poganskich®. Przytaczam ten przy-
ktad, gdyz - w tym przypadku - $w. Jan
Chryzostom jest §wiadom swej dygresji,
ale, jak to pokazatem wyzej, pozostaje
konieczno$¢ takiego postepowania ze
wzgledu na wymagania moralne.

Sw. Jan Chryzostom, i nie tylko on,
mogt sobie pozwoli¢ na metody tego
typu, poniewaz nie byl podporzadkowa-
ny regutom odnoszacym si¢ do struktury
czy zawartosci kazan. Tradycja byta
jedynym wzorem, ale nie byta krepujaca.

Dopiero pod koniec epoki patrystycznej
spotykamy kos$cielne prawo dotyczace
kaznodziejstwa, lecz odnosi si¢ ono
tylko do obowigzku przepowiadania, a
nie do jego tresci.

Poczawszy od Mt 28,19-20 — ,Idz-
cie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swictego. Uczcie je zachowy-
wac wszystko, co wam przykazatem. A
oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia swiata” — Ojcowie
wiedza, ze przepowiadanie jest czyms$
istotnym. Wiedza, ze ich przepowiada-
nie nie moze by¢ prostym ruchem ety-
Czno-spotecznym  pobudzajacym  do
dobra, ani pocieszaniem typu filozofi-
cznego, aby z odwagg przej$¢ poprzez
do$wiadczenia tego zycia. Przepowiada-
nie musi by¢ gloszeniem nauki Jezusa
Chrystusa, majacym za cel nawrocenie i
wprowadzenie w zycie sakramentalne,
gdzie chrzescijanin uczestniczy w zyciu
zawsze obecnego Chrystusa i w nadziei
przysztej radosci przy koncu s$wiata
i zycia kazdego cztowieka.

W ten sposob kaznodzieje byli
nosnikami nie tyle jakiego$ przestania,
ktore stato sie ich wlasnym, ale przesta-
nia Chrystusa i Kosciota, bedacego
depozytariuszem Objawienia i interpre-
tatorem Pisma $wigtego oraz tradycji
wiary, ktorej zawartos¢ rozwija sig;
wiary, ktéra musi by¢ gloszona tak, jak
w sposob zalgzkowy glosili ja meczen-
nicy przed trybunatami, i jak czyni to
liturgia przez uroczyste gloszenie Stowa
Bozego oraz mowg swoich symboli.
Konkretny przedmiot duszpasterskiego
przeméwienia pozostawiony jest wybo-
rowi, temperamentowi i osobistej forma-
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cji tego, kto glosi, i zalezy tez oczywis- nosci i wymagan duszpasterstwa, a takze
cie od chwili, okolicznosci, koniecz- od przygotowania stuchaczy.

Alexandre Olivar, , L’objet de [’ho-
miletique patristique”, La Maison-Dieu,
177 (1989), s. 19-33.

Z francuskiego tlumaczyt ks. Szymon
Jackowski-Fedorowicz.

Przypisy

1. Nie mnozac przyktadow - moglyby by¢ liczniejsze - autor przedstawia tutaj w sposob syntetyczny to, co
omowi w ogoélnym dziele o przepowiadaniu patrystycznym, ktore spodziewa si¢ wkrotce dostarczy¢
publicznosci. Zastosowane skroty, poza PG i PL oznaczajacymi patrologie grecka i tacinska: CC - Corpus
Christianorum, Series Latina. CSCO - Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium. PO - R. Graffin & f.
Nau, Patrologia Orientalis. Morin - G. Morin, Sancti Augustini sermones post Maurinos reperti
(Miscellanea Agostiniana Il), Roma 1930; 2. Apologeticum 39, 3-4; 3. Kazanie 17, 2 (CC 41, 232); 4. Enarr.
l'in Psalm. 103, 11 (C 40, 1484); 5. Enarr. in Psalm. 95, 2 (CC 39, 1343); 6. In lohannem tract. 40, 10 (CC
36, 356); 7. Kazanie 88, 5 (PL 38, 542); 8. Sw. Jan Chryzostom, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza,
Hom. 44, 4 (PG 50, 469); 9. O przeznaczeniu i Opatrznosci, Hom. 1 (PG 50, 754). O autentyczno$ci tej
homilii zob. Clavis Patrum Graecorum I, 4367; 10. Komentarz do Ksiggi Rodzaju, Hom. 4, 4 (PG 53, 43);
11. Tamze, Hom. 54, 2 (PG 53, 472); 12. Homilie katedralne, Hom. 38 (PO 36, 489); Hom. 3 (PO 38, 297);
Hom. 2 (PO 38, 289); Hom. 40 (PO 36, 9); 13. Rzym 1930; 14. De Nativitate Christi S. 3 (CC 24 B,
917-922); 15. Morin, 624-626; 16. Morin, 212-218; 17. Morin, 563-575; 18. Morin, 189-200; 19. Sw.
Maksym z Turynu, Kazanie 30 (CC 23, 117-119); 20. Sw. Bazyli, De diversis hom. 8 (PG 31, 304-328);
Sewer z Antiochii, Hom. 19 (PO 37, fasc. 1); 21. Sw. Bazyli, hom. 21 (PG 31, 539-564); 22. Sw. Jan
Chryzostom (PG 49, 713-716); 23. Sewer z Antiochii, Hom. 53 (PO 4, 23-24); 24. Sw. Leon, Tractatus 84
(CC 138 A, 525-526), wspominajacy dewastacje Rzymu przez Alaryka; Sw. Efrem, Memre o Nisibii (CSCO
218-219 i 240-241); Memre o Nikomedii (PO 37, fasc. 2-3), gdzie trzeba zauwazy¢, ze memre metryczne s3
prawdziwymi homiliami; 25. Sw. Jan Chryzostom o niepowodzeniu Eutropiusza: PG 52, 391-396; 26. PG
49, 15-222; 27. PG 50, 433-442; 28. CC 23, 91, 29. CC 23, 327; 30. Sermo 80 (CC 23, 329); 31. Komentarz

do Listu do Hebrajczykéw, hom. 4, 5-6, a takze koniec homilii (PG 63, 42-46).
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Bp Waclaw Swierzawski

Kaznodzieja jako mystagog

1. Mystagogia: wtajemniczenie
w Misterium Chrystusa
sprawowane w liturgii

Zeby nie prorokowaé kltamstwa w
imi¢ Boga, jak méwi Jeremiasz Prorok
(Jr 27,15; 29,21), ani nie przekazywaé
polprawd, trzeba, aby kaznodzieja byt
mystagogiem. Wnikliwa uwaga, jaka
zwraca si¢ na mystagogie w ostatnich
czasach (ten watek tak konieczny dla
ujecia prawdy kaznodziejstwa wciaz sig
rozwija), nie jest odkryciem wspolczes-
nosci. Zna ja Kosciol pierwszych wie-
kow. Zna ja Biblia. Cho¢ dla przyktadu:
prosze zauwazy¢, ze tacinski termin na
okreslenie mystagogii — initiatio — niesie
w sobie juz pewne zawezenie tej glebi,
jaka ma oryginalny termin grecki. A pol-
skie stowo ,,wtajemniczenie” juz w zna-
cznym stopniu traci istotne elementy.
Widac¢ to cho¢by w aklamacji mszalnej:
mysterium fidei, thumaczonej jako ,,taje-
mnica wiary”. To juz nie to. Thumacz
jest tu zdrajca. Moze tez czasem powo-
dowac¢, ze odchodzimy, jak przed chwila
styszelismy, od czystej, zrodlanej wody i
pijemy wode ze Sciekow.

Mystagogia to termin zaczerpnigty z
jezyka misteriow, gdzie oznaczat
wprowadzenie profandéw w poznanie
i skuteczne  sprawowanie  misteriow.
Ten termin zostal zastosowany przez
Ojcow Kosciota dla opisu wtajemnicze-
nia, inicjacji chrzcielnej, ale byl tez
odnoszony do jej kresu — do wprowa-
dzenia w Misterium Eucharystii. A wigc
mozna powiedzie¢, ze mystagogia jest

wprowadzeniem w misterium liturgii,
ale jeszcze bardziej przez liturgie w sa-
mo Misterium Trojjedynego Boga:
Mysterion.

Piekne sg i bylyby pozyteczne tutaj
studia szczegdtowe nad misterium w
starozytnej Grecji, gdzie w sposob meta-
foryczny okreslano przedmiot poznania,
domagajacy si¢ inicjacji petnej wysitku.
Cickawe bylyby studia o inicjacji w
Egipcie, 0 hermetyzmie — cho¢ te ob-
szary sa niebezpieczne i dlatego niedob-
rze jest mowi¢ o nich skrétami. Wiedza
0 tym eksperci, 0 czym $wiadczy dys-
kusja, jaka toczyla si¢ w okresie mie-
dzywojennym pomigdzy Caselem OSB a
Priimmem SI, w ktérej jezuita zarzucal
benedyktynowi, ze hellenizuje teologie
liturgii.

W kazdym razie Chrystus Pan for-
muje swoich ucznidow w prawdziwym
poznaniu Misterium Boga. Wprowadza
ich w swoj sposob myslenia, myslenia
Boga, ktore jest tak dalekie od myslenia
ludzi. Ale tez daje im udziat w sposobie
swojego dziatania. Mystagogia obejmuje
jedno i drugie: i myslenie, i dziatanie.
Chrystus ,,czynil i nauczal” (Dz 1,1).
Teoretykiem mysterium, od ktorego
pochodzi mystagogia (cho¢ ten termin
wprowadzili dopiero Ojcowie Kos$ciota),
jest $w. Pawel. Nie opiera on swojej
teologii misterium ani na mysteriach
greckich, ani na egipskim hermetyzmie,
lecz na Biblii i to gtéwnie na tekstach
madrosciowych i apokaliptycznych.



Znany jest tekst mystagogiczny
U Daniela: ,,Niech bedzie btogostawione
imi¢ Boga przez wszystkie wieki wie-
kéow. Bo madro$¢ i moc sg jego przy-
miotem! On to zmienia okresy i czasy,
usuwa krolow 1 ustanawia krolow,
udziela medrcom madrosci, a wiedzy
rozumnym. On odstania to, co niezgle-
bione i ukryte, i zna to, co spowite w
ciemnos¢, a swiatlo§¢ mieszka u Niego.
Ciebie, Boze moich przodkéw, uwiel-
biam i stawi¢! Bo udzielite§ mi madrosci
i mocy, wyjawite§ mi to, o co Cig
btagalismy, sprawe krolewska nam
oznajmites” (Dn 2,20). Chrystus Pan
moéwi wyraznie o Bogu objawiajacym:
wZakryles te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawite$ prostaczkom”
(Mt 11,25). To Bog odstania tajemnice.
W Nim jest zrodto, pierwowzor tego, co
czyni kaznodzieja jako herold, jako
prorok i jako mystagog. I Bog tez do-
petnia tamte wymiary.

2. Misterium w ujeciu $w. Pawla:
tajemniczy plan Boga realizujacy
si¢ w Chrystusie i Kosciele

Synoptycy tez maja miejsca doty-
czace misterium. Jan nie ma — poshuguje
si¢ raczej terminem bliskoznacznym
,krolestwo Boze”. Nie wchodze w te
biblijne teksty, ale zatrzymam si¢ przede
wszystkim na tekstach Pawtowych.
Czym jest u niego mysterion? Wypet-
nieniem w Chrystusie zamiaru, planu
Boga, najpierw ukrytego, a potem ukry-
tego-objawionego (por. Ef 3,9; Kol 1,26;
1 Kor 2,7).

Ta opozycja: ukryty — objawiony
(czyli odstonigty) jest istotna dla pojecia

misterium. Lecz nie chodzi tu tylko o na-
stepstwo historyczne. Dla kazdego czlo-
wieka poznanie misterium wymaga
czasu ,,przed” i czasu ,,po”. Dialektyka
,;ukryte-objawione” przekracza kategorie
czasu — nawet poznane misterium pozo-
staje w jakiej$ czeSci zakryte.

Owocem tego planu Boga, inte-
gralng cze$cia misterium jest ustale-
nie $cistej wiezi migdzy czlowickiem
i Bogiem przez Chrystusa i w Chrystu-
sie. Ta wigz nieustannie si¢ poszerza po-
przez wtajemniczonych i tych, ktorzy
dopiero beda wtajemniczeni. Jest dla
wszystkich zbawieniem — przeprowadza
od stanu grzechu do usynowienia i prze-
bostwienia.

Wiasnie dla Pawta jest charakterys-
tyczna wizja hodie, dzisiaj realizowa-
nego misterium, ktéra przekracza wy-
miar czysto soteriologiczny i wprowadza
w wymiar eschatologiczny. To es-
chatologia antycypowana, jakby nam
podpowiedzieli  bracia protestanccy.
Cho¢ nie tylko antycypowana, ale juz
realizowana. Miejscem spelniania Miste-
rium jest Jezus Chrystus (Kol 1, 27).

Pawel wyjasnia, w jaki sposob
ukryte Misterium objawia si¢ $wigtym
dzi$, hodie (Kol 1,26). Jest ono poje-
dnaniem cztowieka z Bogiem w Ciele
Syna Bozego przez Jego $mieré (por.
Kol 1,22), przez ktora uwalnia nas
z mocy ciemnosci i wprowadza do krole-
stwa (por. Kol 1,13). Dlatego misterium
to ostatecznie ,,Chrystus po$rod was —
nadzieja chwaty” (Kol 1,27). W sensie
wigc najglebszym misterium to Chrystus
przygarniajacy Kosciot jako swoje Ciato
jako ,,umitowang Oblubienicg”, do
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czego nawigzal Sobor w Konstytucji
o liturgii (7).

A zatem misterium ma sobie wias-
ciwy topos w Ciele Chrystusa — ale
przedtuza go w Ciele Kosciota. Objawia
si¢ 1 dopetnia w Kosciele. Misterium jest
poznawane 1  przezywane  przez
cztonkow Kosciota.

Chcac  okreslic sposob poznania
misterium Pawel postuguje si¢ terminem
epignosis (glebsze poznanie). Jednak nie
chodzi w tym okres$leniu o poznanie
pojeciowe, ale o wewngtrzne doswiad-
czenie w Duchu Swietym. Madro$¢ ta —
owoc daru — nie jest oceng zdrowego
rozsadku czy rozwazaniem filozofa, lecz
jest madroscig misterium (1 Kor 2,7). To
misterium nie jest przekazywane
jezykiem ludzi, cho¢ jest w nim glo-
szone, lecz jezykiem nauczanym przez
Ducha Swigtego.

3. Wiara, milo$¢, doswiadczenie
w Duchu Swietym — specyfika
poznania i przekazywania
Misterium czyli Chrystusa

To jest bardzo wazne dla ujecia
naszego problemu. Wazne dla kazno-
dziejow, nauczycieli, katechetow, kate-
chistow. Dla ich formacji i dla ich prak-
tyki. Bo tak pojete misterium implikuje
mistyke, kontemplacjg. Misterium bo-
wiem buduje w osobie wierzacej nowe-
go czlowieka przez dar $wiatta i dar
mocy, i budzi w niej uczucie wdziecz-
nosci i mitosci. Dopiero w tej fali ruchu,
ktory idzie od Boga do cztowieka, i od
cztowieka do Boga, dokonuje si¢
paschalna przemiana cztowieka. Chrys-
tus poprzez ten ,ruch” zamieszkuje
w sercach (Ef 3,16). Na tej

bazie tworzy Pawel teologie zycia
wewngtrznego  iokre§la  specyficzne
cechy mistyki chrze$cijanskie;j.
Czlowiek wierzacy — wlasnie t a k
wierzacy, t a k ufajacy — poznaje
Zmartwychwstatego, ktérego mituje i od
ktérego nic go nie zdota odlaczy¢ (Rz
8,38).

Bedac najwyzsza taska Boga, Mis-
terium ma by¢ poznawane jako Stowo
Boze, méwi $w. Pawel. Jest bowiem
Misterium okreslane jako apocalypsis
lub sophia — najwyzsze objawienie
Bozej Madrosci. Kazanie, katecheza,
aw szerszym pojeciu i teologia, winny
wigc by¢ nade wszystko rozwinigciem
teologii Stowa Wocielonego, ktore jest
,-ha poczatku u Boga i jest Bogiem”, jak
moéwi §w. Jan (J 1,1-2). Zatem Miste-
rium to sam Bog. Ten, ktory JEST
W bezdennej glebi swego bytu, a objawia
sicbie w Jezusie Chrystusie. Wiasnie
dzigki Chrystusowi i Jego paschalnemu
misterium — $mierci na krzyzu
i zmartwychwstaniu — nasze poznanie
Boga jest istotowo inne niz przed tym
wydarzeniem. Teraz poznajemy petni¢
objawienia milosci Boga, Jego agape,
ktora jest calkowicie odmienna od ludz-
kiego erosu.

Wolanie, ktére czasem slyszymy —
gdzie sga prorocy? gdzie s3 mysta-
gogowie? — to najbardziej istotne py-
tanie dotyczace naszego postugiwania.
,,Gdybym znat wszystkie tajemnice
i posiadal wszelkg wiedzg, 1wszelka
wiare, tak izbym gory przenosil, a mito-
$ci bym nie mial, bylbym niczym” (1
Kor 13,2). A wigc poznanie misterium
(cognoscere mysteria) w sensie ludz-
kiego rozumienia, poznawanie tajemnic
tylko w warstwie racjonalnej bez dot-



knigcia milosci objawiajacego Boga,
jestraczej poczatkiem pychy jezyka
(flatus vocis). Nie wzbudza ono wiary,
bo ta jest ze stluchania Stowa Wcie-
lonego (Rz 10, 17), Chrystusa, ktory
Krwig swoja zaptacit za obmycie czlo-
wieka z grzechow.

,»Chrystus umart za nas, gdy$Smy
byli jeszcze grzesznikami”, pisze Pawet
do Rzymian (Rz 5,8). To wielkie obja-
wienie Nowego Testamentu zapowiada-
ne przez caly Stary Testament ujmuje
cala prawdg przepowiadania i gloszenia.
,,Przy kazdej sposobnosci maodlcie si¢ w
Duchu. Nad tym wlasnie czuwajcie
Z calg usilno$cia i1 proScie za wszystkich
$wietych 1 za mnie, aby dane mi bylo
stowo, gdy usta moje otworzg, dla jaw-
nego 1 swobodnego gloszenia tajemnicy
Ewangelii (czy kaznodzieje modlg si¢
przed gloszeniem stowa?), dla ktorej
sprawuje poselstwo jako wigzien, aze-
bym jawnie ja wypowiedzial, tak jak
winienem” (Ef 5,18-20). Oto klucz!

Studium nad koncepcja misterium
U Pawla jest sprawg fundamentalng w
poznaniu prawdy przepowiadania. Ojco-
wie Kosciola zasadniczo inspirujg si¢
biblijng i Pawtowa koncepcja misterium,
ale dochodza tutaj tez inne wplywy.
Dotyczy to gtéwnie plaszczyzny jezyka,
stownictwa, terminologii. W kazdym
razie trzeba podkresli¢, ze Ojcowie, jesli
nawet przyjmujg terminy od innych,
nadajg im zawsze nowe znaczenie.

Terminologia koncentrujaca  si¢
wokot osi, jaka jest ,,mystagogia”, ozna-
czajgca proces inicjacji, stawia z catg o0s-
tro$cig pytanie (i na nie starajg si¢ Ojco-
wie odpowiedziec), co jest przedmiotem
zabiegdw mystagoga. W co wtajemnicza
si¢ ludzi przychodzacych z poganstwa?

KKK

Na czym polega absolutno$¢ chrzesci-
janstwa (dzisiaj to pytanie bardzo wyra-
znie si¢ zarysowuje). Na czym polega
absolutnos¢ katolicyzmu? — bardzo
cigzki problem dla ekumenistow.

Ot6éz mystagogia oznacza przede
wszystkim wtajemniczenie w cChrzes-
cijanstwo, w sakramenty Ko$ciola —
chrzest, Eucharystic. W sprawowanie
liturgii, w kaptanstwo. Wtajemnicze-
niew Objawienie. Wyjasnianie miste-
rium, wyjasnianie chrztu, wtajemnic-
zenie w nauczanie duchowe. Nauczanie
0 symbolu ukrywajgcym prawdg mis-
tyczng, mistyczne wyrazenie prawdy.
To termin wieloznaczny, dlatego tez tak
trudny do przekazania w formowaniu
mystagogoéw. Szczegdtowe cytaty z Oj-
cow Kosciota z powyzszymi terminami
sa w stowniku Lampe’go pod hastami:
mystagogia, mystagogos.

Mystagog to cztowiek, ktory wtaje-
mnicza, wprowadza z jednej komnaty
poznania do drugiej. Zawsze mowimy,
sprawujac liturgie, ze liturgia jest
rzeczywistoscia dwuwymiarowa. Od
warstwy sakramentalnej, warstwy znaku,
znaczacej, symbolicznej — prowadzi do
rzeczywistej. ,,Kaznodziejstwo rzeczy-
wiste 1 nierzeczywiste” Ojca Plusa,
realne inierealne, dotyczy wiasnie
tego, czy kaznodzieja dotart do ukrytej
rzeczywistosci i czy ja odstania, czy
tez zongluje stowami, czy nawet (jak
przed chwila moéwiliSmy w zwiazku
z Jeremiaszem) ,,prorokuje  klamstwo
w imi¢ Boga”.

Mystagog to duchowy przewodnik.
Nauczyciel prowadzacy do Boga, wyjas-
niajacy misterium. W kazdym razie, jesli
chcemy odpowiedzie¢ na pytanie, co jest
przedmiotem wtajemniczenia, w co
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wtajemniczaja Ojcowie Kosciola — to
przede wszystkim chca wtajemniczy¢ w
wymiar historyczny, w historie zbawie-
nia. Czlowiek ma przyja¢ to, co jest
zapisane w wydarzeniu i opisane stowa-
mi, ale tez wejs¢ na droge (credere in
Deum znaczy wedlug §w. Augustyna
credendo ire). Chrystus czyni i naucza.
Punktem wyjscia dla wszystkiego jest
zatem Bog, ktory jest Mitoscig i zstgpuje
ku ludziom. Punktem kulminacyjnym
zstepowania, czynienia i nauczania jest
misterium Paschy, do uczestniczenia w
ktorym trzeba przygotowaé czlowieka
uczac go dialektyki paschalnej. Zeby
nauczyl si¢ swoje zycie, dramat swojego
zycia, wigza¢ z konkretem dramatu Syna
Bozego, uobecnionego w liturgii:
przejsciem przez Meke.

Drugim bardzo waznym momentem
i tematem wiodagcym u Ojcow jest wta-
jemniczanie we wspolnote zbawienia.
Jesli w paschalnym misterium Chrystusa
Bog wszystkich zbawit, obmyt z grze-
chu, dat udziat w zyciu zmartwychwsta-
tym — wszystko musi si¢ dokonaé¢ w
Kosciele iprzez Kosciot. Wspdlnota
zbawienia jest korelatem Boga objawia-
jacego sie. Czlowiek nie idzie sam.
Czlowiek nie zbawia si¢ sam. Ojcowie
mieli ostra §wiadomos$¢, ze wobec Boga
stoi lud Bozy, a dopiero w nim jednos-
tka. Koscidt zajmuje miejsce Izraela.
Wtajemniczenie jest wigc sprawg ca-
tej wspolnoty chrzescijanskiej. I cala
wspolnota chrzescijanska ma bra¢ odpo-
wiedzialnos¢ za przekaz Stowa. Do tego
watku nawiazat Ojciec Swigty Jan Pawel
Il wLiscie do Biskupow Kosciola
Katolickiego o niektorych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia.

5. Praedicator quia victima:
najwazniejszy jest dar z siebie
Po to sg te nasze uscislenia, zeby
wiedzie¢, co ma robi¢ apostolos i hie-
rarchiczny kaptan, a co ma robi¢ ,,kaptan
powszechny” — cztowiek przez chrzest
obdarzony powszechnym kaptanstwem.
To jest bardzo istotne. Ale najbardziej
istotna sprawa polega na tym, zeby
wtajemniczenie we wspolnocie Ko$ciota
prowadzilo do  istotnego  wzoru
dialektyki paschalnej Jezusa Chrystusa.
Sw. Justyn w swojej Apologii,
chcac pomoc katechumenom w tworze-
niu wspélnotowej wizji Kosciota, mowi:
,,Przedstawimy wam teraz, w jaki sposob
my, odrodzeni przez Chrystusa do
nowego zycia, poswigcilismy si¢ Bogu”.
Sacerdos quia victima, méwi $w. Augu-
styn — by¢ ofiarg i dlatego kaptanem.
P6jdzmy dalej: praedicator quia
victima. Jesli glosiciel stowa, predicator
uwaza, ze wystarczy glosi¢ i by¢ herol-
dem, prorokiem, retorem, uzdrowicielem
— ale nie chce duszy dac¢, ofiarowac jej
wraz z Chrystusem, z ktorym si¢ ma
taczy¢ w ofierze — niech nie liczy na to,
ze bedzie mial obfite i trwate owoce
swojego przepowiadania. To jest sekret
sakramentalnej mystagogii. Trzeba wie-
dzie¢ i coraz pelniej pojmowac, ze Bog
dziata w nas i przez nas w ludziach
W zaleznosci od naszego poswigcenia
siebie. Od naszego ogotocenia i 0czysz-
Czenia. ,,Unizyl samego siebie, stawszy
si¢ postusznym az do $mierci — i to
$mierci krzyzowej” (Flp 2,8). Tak ucza
Ojcowie Kosciota. Taka postawa moze
by¢ uformowana u przyjmujacego prze-
kaz stowa tylko wtedy, kiedy jest ona
wyraznie widzialna, dotykalna w etosie
szafarza sakramentu. Optyka opus



operatum i opus operantis domaga si¢
scalenia. Tak samo stowo i sakrament —
jedno dopetnia drugie. Jedno bez dru-
giego nie istnieje. Dlatego protestan-
tyzm, niestety, jeszcze ma wiele do
dopehienia, zeby dotrze¢ do pelnego
dialogu.

Trzecim wreszcie tematem wioda-
cym u Ojcow jest wtajemniczenie
w Misterium  Eucharystii, ktora jest
zrodlem jednosci przez mitosé. To jest
owa res sacramenti. Wiemy z wyktadéw
historii dogmatu, ze S$redniowieczni
teologowie widzieli jak gdyby kondyg-
nacje w strukturze sakramentu: jest
sacramentum tantum — naskorek obrzg-
dowy sakramentu (gdzie tak czgsto
panuje liturgizm, estetyka liturgiczna,
klaskanie i granie na gitarach). | jest res
et sacramentum, zjednoczenie ofiary
naszej z ofiarg krzyzowa Chrystusa,
gdzie przez znak wchodzimy na Golgote,
gdzie juz si¢ nie gra, tylko patrzy si¢
z Matka Bolejacg i shucha si¢, co mowi
Syn. lwreszcie jest res sacramenti
Eucharistiae, unitas Corporis Mystici —
ukryta rzeczywistos¢, jedno$¢ Ciata
Mistycznego Chrystusa, gdzie z jednosci
z Glowg rodzi si¢ jedno$¢ horyzontalna.
To nie jest tylko Mitmenschlichkeit,
Briiderlichkeit — tworzenie sympatycz-
nego nastroju. To gotowos¢ pojscia
z Chrystusem na Golgote dla przekazu
Jego swiadectwa o Ojcu.

To jest wymiar fundamentalny,
0 ktory zabiega mystagogia. Tu powstaje
powazne zagadnienie: jak nauczy¢ ludzi
tak pojetej mystagogii? Jak nauczy¢
przede wszystkim homiletow i homilis-
tow? Tych, ktorzy glosza homilie, i tych,
ktérzy nauczajg kaptanow gloszenia
stowa. A wiec chodzi o zwigzek

MMM

pomiedzy mystagogia a mystagogiem.
O zwiazanie kaznodziejstwa z osobowo-
$cig kaznodziei. Mysle, ze sprawa tak
zZwanej pragmatyki wtajemniczenia —
nauczenia si¢ technik mystagogicznych,
ktére czgsto stosujemy nie zatrzymujac
si¢ zbyt wyraznie na uchwyceniu same-
go misterium i jego wymagan — prowa-
dzi nas na manowce.

Nie chciatbym powiedzie¢, ze to sa
rzeczy, ktorych nie nalezy czyni¢. Zaw-
sze pamigtam, co mowil Norwid: ,,Liry —
nie zwij rzecza w piesni wtora, do
przygrywek! ... nie — ona dlan jako
zywemu ortu pioro: az z krwig nierozla-
czona”. Forma jest wazna, i jezyk waz-
ny. I teoria wazna, i metodologia wazna,
1 przyktady wazne. Wszystko jest wazne.
Ale najwazniejszy jest dar ztozony z
siebie, aby zjednoczony z Chrystusem
kaptan, ,.nie swoja tylko moc majac”
(Norwid), mogt wydoby¢ to, co jest
zakryte przed oczami niewidzacych. Ka-
ptan, ktory powie cala homilie, ktory
powie stowo wstepne czy stowo na
rozestanie, czy zasypie ludzi wstepami
do czytanych lekcji i czytanych ewan-
gelii — a nie powie ani razu, zatrzymaw-
szy sie: bracia drodzy, tu dzisiaj, teraz,
wsrdd nas JEST Chrystus — nie powie-
dziat ludziom nic, nie powiedzial tego,
co kaze mu powiedzie¢ Chrystus. Orga-
nizujemy Msze $wigte z thumami, gramy,
$piewamy, robimy widowiska — dzi$
wyszli$my juz nawet ze $wiatyn, czasem
az za ciasno nam na stadionach — ale
ludzie coraz mniej wiedza, ze trzeba
tylko odstonic to, co zakryte, jakby zdjac
welon z kielicha, i powiedzie¢: tu jest
Chrystus! I wej$¢ w cisze, 1 zostac przy
Obecnym, zeby ogarngt swoim



NNN

Misterium czlowieka. A on aby
odpowiedziat: fiat, amen.

To jest to, przez co Kosciot moze
si¢ odnowi¢ w kazdym czasie i co dla-
tego napawa najwigkszym optymizmem,
cho¢ realia postugi kaznodziejskiej nie
sg budujace. ,,Chocbyscie mieli dziesiat-
ki tysigcy wychowawcow w Chrystusie,
nie macie wielu ojcow” (1 Kor 4,15).
Mozna to strawestowaé ipowiedziec:
chocbyscie mieli dziesieé tysiecy kazno-
dziejow w Chrystusie, to nie macie
wielu takich kaznodziejow, ktorzy moga
powiedzie¢, jak Pawel: ,,ego vos genui
per Evangelium” — zrodzitlem was przez
Ewangeli¢. Wiadomo, Ze to ,,ego” wtedy
si¢ nie liczy, bo tylko Chrystus rodzi
przez Ewangelie. Owo ,,zrodzitem” jest
zanurzone w Ego eimi Chrystusa i nim
przeniknigte.

V. LITURGIA PRZED JUBILEUSZEM 2000

Komisja Liturgiczna Centralnego Komitetu Obchodéw
Jubileuszu Roku Swietego 2000

Formularze mszalne

na pierwszy rok bezposrednich przygotowan
do Jubileuszu 2000

Mszal Rzymski oferuje szeroka mozliwo$¢ wyboru tekstow i formularzy, ktdre
mozna rozsadnie wykorzysta¢ dla celebracji z okazji spotkan i zjazdow w ramach
przygotowan do Wielkiego Jubileuszu. Pomigdzy Mszami wotywnymi znajduja si¢ tu
teksty o Misterium Krzyza Swigtego, o Eucharystii, o Naj$wigtszym Imieniu Jezus,
0 Najdrozszej Krwi Naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa, o Naj$§wietszym Sercu
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Jezusa — ktore swym duchem sprzyjaja zglebianiu misterium Chrystusa pod katem
problematyki zbieznej z duchem przygotowan do Wielkiego Jubileuszu.

Trzy formularze mszalne zamieszczone ponizej sg zbudowane z formul eucholo-
gicznych wybranych z Mszalu Rzymskiego wedlug tematyki pierwszego roku
przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, ktora zostata okreslona przez Ojca
Swictego w Liscie apostolskim Tertio Millennio Adveniente. Dwa pierwsze odnosza si¢
do Chrystusa Odkupiciela $wiata oraz do chrztu, sakramentu zbawienia. Trzeci to
formularz ku czci Najswigtszej Maryi Dziewicy w historii odkupienia.

Zezwala si¢ na uzycie tych formularzy w te dni, kiedy zgodnie z Ogdlnym

wprowadzeniem do Mszatu Rzymskiego nie obowiazuja inne formularze.

I. Msza o Chrystusie,
Jedynym Zbawicielu $wiata

ANTYFONA NA WEJSCIE
Czwartek po Objawieniu Panskim, MR; por.
J11

Na poczqtku i przed czasem * Slowo
bylo Bogiem, * On sie narodzit jako Zbawi-
ciel swiata
KOLEKTA
Msza w réznych potrzebach. Za Kosciol,
A MR

Boze, Ty w nieskonczonej mgdrosci
postanowiles na caly swiat rozszerzy¢ Kro-
lestwo Chrystusa i wszystkich ludzi uczynié
uczestnikami odkupienia, * spraw, aby Twoj
Kosciol byl dla wszystkich znakiem zbawie-
nia, gloszqc i urzeczywistniajgc tajemnice
Twojej mitosci ku ludziom. Przez naszego
Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, T
ktory z Tobq zyje i kroluje w jednosci Ducha
Swietego, * Bdg, przez wszystkie wieki
wiekow.

MODLITWA NAD DARAMI
II niedziela zwykta, MR

Panie, nasz Boze, daj nam godnie
uczestniczy¢ w swietych obrzedach, 1 ilekro¢
bowiem sprawujemy pamigtke Ofiary Chrys-
tusa, * spetnia sie dzieto naszego odkupienia.
Przez Chrystusa Pana naszego.

PREFACIA

VII na niedziele zwykte, MR

Zaprawde, godne to i sprawiedliwe,
stuszne i zbawienne, * abysmy zawsze
i wszedzie Tobie skiadali dziekczynienie, *
Panie, Ojcze swiety, wszechmogqcy, wieczny
Boze.

W swoim mitosierdziu tak swiat umito-
wales, * ze zeslales nam jako Odkupiciela
Twojego Syna. * On stal si¢ podobny do nas
we wszystkim oprdcz grzechu, * abys mégt to
W nas milowad, co umitowales w swoim
Synu. * Przez Jego postuszenstwo odnowiles
przymierze, * ktore zerwaliSmy przez grzesz-
ne niepostuszenstwo.

Dlatego z Aniolami i wszystkimi Swie-
tymi * wystawiamy Ciebie, z radoscig wo-
tajgc...

ANTYFONA NA KOMUNIE
Hbr 13,8 — Msza w Uroczysto$¢ Swietej
Bozej Rodzicielki Maryi, MR

Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam
takze na wieki.

MoDLITWA PO KOMUNII
XXIII niedziela zwykta, MR

Wszechmogqgcy Boze, Ty nas karmisz i
umacniasz Twoim stowem i Najswietszym Sa-
kramentem, 1 spraw, niech tak korzystamy z
wielkich darow Twojego Syna, * abysmy
zawsze mogli uczestniczy¢ w Jego zyciu.
Ktory zyje i kroluje na wieki wiekow.
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CZYTANIA
Rz 5,5-11 — Msze wotywne o Najswigtszym
Sercu Jezusa, I A

Chrystus umart za nas...

Psalm responsoryjny: Ps 29 — Wigilia Pas-
chalna, Psalm po 4 Czytaniu

Ref.: Stawie Cig, Panie, bo mnie wybawites

”Alleluja™: J 4,42.15
Panie, Ty jestes prawdziwie Zbawicie-
lem swiata, daj nam wody zywej, bysmy
nie pragneli
Ewangelia: J 4, 5-42 — 111 niedziela Wielkie-
go Postu, Rok A
Jestesmy przekonani, ze On prawdziwie
Jest Zbawicielem swiata...

I1. Msza o powolaniu wszystkich
ochrzczonych w Chrystusie
Zbawicielu

ANTYFONA NA WEJSCIE
Tt 3,5.7 — Msze obrzgdowe, Msza przy
udzielaniu chrztu, MR

Z mitosierdzia swego zbawil nas Bog
przez obmycie odradzajgce i odnawiajgce w
Duchu Swietym, * abysmy usprawiedliwieni
Jego taskq, * stali siec w nadziei dziedzicami
zZycia wiecznego.

KOLEKTA
Piatek po VI Niedzieli Wielkanocnej, MR

Boze, Ty przez zmartwychwstanie Chry-
stusa przywrocites nam zycie wieczne, 1 skie-
ruj nasze dqgzenia ku Zbawicielowi, ktory
zasiada po Twojej prawicy, * i kiedy przyj-
dzie w chwale, obdarz nieprzemijajgcym
szczesciem wszystkich odrodzonych przez
sakrament chrztu swigtego. Przez naszego
Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, T
ktory z Tobq zyje i kroluje w jednosci Ducha
Swietego, * Bog, przez wszystkie wieki
wiekow.

MODLITWA NAD DARAMI

Poniedziatek w Oktawie Wielkanocy, MR
Wszechmogqcy Boze, przyjmij faskawie

dary swojego ludu 1 i spraw, aby odrodzony

przez wiare i chrzest swiety, * osiggngl

szczescie bez kornca. Przez Chrystusa Pana

naszego.

PREFACIA
I na Niedziele Zwykte

Zaprawdg, godne to i sprawiedliwe
adla nas zbawienne, * abysmy Tobie skia-
dali dzigkczynienie i Ciebie wychwalali, *
Panie, Ojcze niebieski, wszechmoggcy i mito-
sierny Boze, * przez naszego Panan Jezusa
Chrystusa.

On to cudownie sprawil, * Ze przez
wielkanocne misterium * zostalismy uwol-
nieni z jarzma grzechu i Smierci * i wezwani
do chwaly. * Jestesmy bowiem plemieniem
wybranym, * krolewskim kaplanstwem, *
narodem Swigtym, ludem odkupionym *
i wszedzie glosimy wszechmoc Twojq, Boze,
* ktory nas wezwales z ciemnosci * do
Twojego przedziwnego swiatta.

Dlatego z Aniotami i Archaniolami * i z
wszystkimi choérami niebios, * glosimy Twojg
chwale, * razem z nimi wotajgc...

ANTYFONA NA KOMUNIE
1J 3,1 — Msza przy udzielaniu chrztu, MR

Popatrzcie, jakg mitoscig obdarzyt nas
Ojciec, * zostalismy nazwani dzie¢mi Bozymi
* [ rzeczywiscie nimi jestesmy.

MOoDLITWA PO KOMUNII

V Niedziela Wielkiego Postu, MR
Wszechmoggcy Boze, prosimy Cig,

abysmy zawsze byli Zywymi czlonkami Chry-

Stusa, * ktorego Ciafo i Krew przyjmujemy.

Przez Chrystusa Pana naszego.

CZYTANIA

Iz 44,1-3 — Lekcjonarz mszalny t. VII,
Czytania w Mszach obrzgdowych...,, Msza



przy udzielaniu chrztu dorostym poza Wi-
gilig Paschalng, Nr 7
Rozleje wody po spragnionej glebie...

Psalm responsoryjny: 1z 12, 2.3-4b.4cd-5 —
Wigilia Paschalna, Psalm po 5. Czytaniu)

Ref.: Bedziecie czerpaé ze zdrojow
zbawienia

Alleluja: J 3,16 — Lekcjonarz mszalny t. VI,
Czytania w Mszach obrzgdowych..., Msza w
dniu przekazania Symbolu Wiary, Spiew
przed Ewangelia Nr 4)
Tak Bég umitowat swiat, ze dat swojego
Syna Jednorodzonego, kazdy, kto w
Niego wierzy, ma zZycie wieczne
Ewangelia
Mk 1,6b-11 — z 6 stycznia, w krajach gdzie
Epifania obchodzona jest w niedzielg:
Przyszedt Jezus (...) i przyjgt od Jana
chrzest w Jordanie

albo: Mt 28,16-20 — Wniebowstapienie Pan-
skie, Rok A

Idzcie i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu

albo: J 3,1-6 — Lekcjonarz mszalny t. VII —
Czytania w Mszach obrzgdowych... — Msza
przy udzielaniu chrztu dorostym poza Wi-
gilig Paschalng, Nr 31:

Jesli sig kto nie narodzi z wody i z
Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego

I11. Msza o NajSwietszej Maryi
Pannie, Matce Zbawiciela

ANTYFONA NA WEJSCIE
Ps 13 (12),6 — Msza o Niepokalanym Sercu
NMP, MR

Moje serce cieszy¢ si¢ bedzie z Twojej
pomocy, * spiewac bede Panu, ktory obda-
rzyl mnie dobrem.

000

KOLEKTA
Msza 6. O NMP w Objawieniu Panskim,
Collectio Missarum de Beata Maria Virgine
- brak autoryzowanego wydania polskiego —
albo O Najswietszym Imieniu Maryi, MR:
Wszechmogqgcy Boze, Twoj Syn umie-
rajgc na krzyzu dat nam za Matke Najswiet-
szg Maryje Panne, swojg Rodzicielke, 1
spraw, abysmy uciekajgc sie pod Jej obrone
wzywajqc Jej imienia, * nabrali otuchy.
Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa,
Twojego Syna, 1 ktory z Tobg zyje i kroluje w
jednosci Ducha Swietego, * Bédg, przez
wszystkie wieki wiekow.

MODLITWA NAD DARAMI

Msza 34. O NMP Przyczynie naszej radosci,
Collectio Missarum de BMV - brak autory-
zowanego wydania polskiego — albo Msza
0 NMP w Okresie Narodzenia Panskiego,
MR, Msze wspolne:

Boze, nasz Ojcze, przyjmij dary przez
nas zlozone 1 i oswie¢ nas Swiatlem Ducha
Swietego, * abysmy za przykladem Najswiet-
szej Maryi Panny rozwazali Twoje slowa
i zachowywali je w naszych sercach. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

PREFACIA
Il na Niedziele Zwykle

Zaprawde, godne to i sprawiedliwe
adla nas zbawienne, * abysmy Tobie skia-
dali dzigkczynienie i Ciebie wychwalali, *
Panie, Ojcze niebieski, wszechmoggcy i mito-
sierny Boze, * przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa.

On bowiem litujgc si¢ nad grzesznymi
ludzmi, * narodzit si¢ z Maryi Dziewicy, *
przez swojg meke na krzyzu * wybawil nas
od smierci wiecznej, * a zmartwychwstajqgc,
dat nam wiekuiste zZycie.

Dlatego z Aniotami i Archaniolami *
i wszystkimi  chorami niebios, * glosimy
Twojg chwale, razem z nimi wolajgc...

ANTYFONA NA KOMUNIE
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Ga 4,4-5 — Msza w dni powszednie w Okre-
sie Narodzenia Pafiskiego, 7 stycznia albo
soboty, MR — brak w polskim wydaniu
Mszalu Rzymskiego, wersja polska na
podstawie Mszatu w jezyku wtoskim (red.):

Bog zestal Syna swego, zrodzonego
Z niewiasty, abysmy otrzymali przybrane
Synostwo

MoDLITWA PO KOMUNII

Msza 9. O NMP w Kanie, Collectio Missa-
rum de BMV — brak autoryzowanego wyda-
nia polskiego — albo Msza w uroczysto$¢
Zwiastowania Panskiego:

Boze, przez ten Sakrament utwierdz w
naszych sercach prawdziwg wiare, | abysmy
wyznajgc, ze Syn Maryi Dziewicy jest praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym cziowiekiem,
* mocg Jego zmartwychwstania mogli dojs¢
do wiekuistej radosci. Przez Chrystusa Pana
naszego.

CZYTANIA
Ga 4,3-7 — 2 Czytanie w Uroczystos¢ Swictej
Bozej Rodzicielki Maryi

Bog zestal Syna swego, zrodzonego
Z niewiasty...

Psalm responsoryjny: 1 Sam 2, 1.4-5.6-
7.8abcd — Lekcjonarz mszalny t. VI — Czyta-
nia w Mszach o $wietych — Czytania wspolne
0 NMP, Nr 29

Ref.: Calym swym sercem raduje sig
w Panu

Alleluja: £k 11,28 — Lekcjonarz mszalny
t. VI — Czytania w Mszach o §wietych — Czy-
tania wspolne o NMP, Nr 47

Blogostawieni ci, ktorzy stuchajq stowa
Bozego i zachowujq je wiernie
Ewangelia: Mt 1,18-23 — | Niedziela Ad-
wentu, Rok A

Dziewica Maryja porodzi Jezusa: On
zbawi swoj lud

Notitiae 361 Vol. 32(1996) — Nr 8,
S. 545-554.
Opracowat ks. Stefan Cichy



VI. PRZEKLADY TEKSTOW

I INFORMACJE WYDAWNICZE

Rada ds. realizacji Konstytucji o liturgii

Instrukcja o Humaczeniu tekstow liturgicznych

1. 36 art. Konstytucji Sacrosan-
ctum Concilium przewiduje, ze wiele
facinskich tekstow liturgii rzymskiej
mozna przettumaczy¢ na rézne jezyki
nowozytne. Chociaz niejeden z tych
tekstow juz przetlumaczono, zachodzi
potrzeba tlumaczenia jeszcze innych,
nowe bowiem teksty liturgiczne sa juz
opublikowane albo przygotowane przez
dokonujaca si¢ reforme; z drugiej strony,
dokonane juz przeklady wymagaja
ponownego przejrzenia, skoro uptynat
Czas przeznaczony na ich wyprobowa-
nie.

2. 36 art. Konstytucji Sacrosan-
ctum Concilium i nr 40 Instrukcji Sw.
Kongregacji Obrzedow Inter Oecume-
nici sprawe przektadow liturgicznych
ujmujg w nastepujacy sposob: Konferen-
cja Biskupoéw decyduje o0 wyborze teks-
tow, ktore nalezy ttumaczy¢, o przygo-
towaniu albo przebadaniu przekladow,
0 ich zatwierdzeniu a nastgpnie oglosze-
niu ,po zatwierdzeniu aktdw przez
Stolicg Apostolskg”. Jezeli wigcej kra-
jOw uzywa tego samego jezyka, to celem
lepszego zachowania jednosci miedzy
nimi nalezy utworzy¢ komisje mieszane
dla sporzadzania przektadow w tacznos-
Ci z réznymi Konferencjami biskupdéw

tej samej grupy jezykowej (Pismo Kard.
G. Lercaro do przewodniczacych Konfe-
rencji Biskupow z dnia 16 . X. 1964).

3. Chociaz za przeklady liturgicz-
ne odpowiedzialne sg Konferencje Bis-
kupoéw, pozyteczne si¢ wydaje zacho-
wanie jednolitosci w sposobie ttumacze-
nia, szczegb6lnie gdy chodzi o teksty
najwazniejsze.  Ratyfikacja  Stolicy
Apostolskiej bedzie przez to utatwiona,
a liturgiczna praktyka Kosciota
pozostanie bardziej zwarta.

4. Z tych wiasnie powodéw Rada
przygotowata niniejszg Instrukcje, za-
wierajaca ujete — raczej w jezyku poto-
cznym anizeli specjalistycznym — waz-
niejsze zasady, na ktorych mogg sie
opiera¢ thumacze tekstow liturgicznych
czy to przy sporzadzaniu albo badaniu
przektadéw, czy tez przy ich zatwier-
dzaniu lub ratyfikowaniu.

Zasady ogolne

3. Tekst liturgiczny jako doku-
ment obrzedowy jest Srodkiem ustnego
przekazu. Jest on przede wszystkim
znakiem zmyslowym, przez ktory mo-
dlacy sie ludzie nawigzujg ze sobg tacz-
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nos$¢, lecz dla wierzacych, ktorzy uczes-
tnicza w liturgii, stowo jednoczesnie
stanowi misterium: poprzez wypowie-
dziane stowa sam Chrystus przemawia
do swego ludu, a lud odpowiada swoje-
mu Panu; Ko$ciot mowi do Pana i wy-
raza glos Ducha, ktory go ozywia.

6. Przeklady w liturgii maja zwia-
stowa¢ wiernym dobrg nowine o zbawie-
niu, a nastgpnie wyraza¢ modlitwe
Kosciota do Boga: ,,Przektady liturgicz-
ne staly si¢ glosem Kosciota” (Przemo-
wienie Papieza Pawla VI do uczestni-
kow Kongresu omawiajacego przektady
liturgiczne, 10. XI. 1965).

Aby osiagna¢ ten cel, przy sporza-
dzaniu przektadu przeznaczonego do
liturgii nie wystarcza wyrazi¢ w innym
jezyku dostownag tres¢ i mys$l tekstu
oryginalnego, ale nalezy takze wiernie
przekaza¢ danemu narodowi w jego
wilasnym jezyku to, co Kosciol w tekscie
oryginalnym chcial powiedzie¢ innemu
narodowi i w innym jezyku. O wiernosci
wigc przekltadu nie mozna sadzi¢, jezeli
za punkt wyjscia bierze si¢ jedynie
kazdy wyraz i kazde zdanie, ale nalezy ja
ocenia¢, badajac dokladny kontekst
liturgicznego przekazu zgodnie z jego
naturg i whasciwymi mu sposobami.

7. Gdy chodzi o akt przekazu
liturgicznego, nie wystarczy rozpatry-
wanie tego, co dostownie podaje orygi-
nal. Trzeba takze zwraca¢ uwage na to,
kto mowi, do kogo mowi i jak méwi. Tak
wigc przygotowujac thumaczenie trzeba
zapewni¢ wierno$¢ postannictwu pod
roznymi wzgledami, a w szczegdlnosci
nalezy wzia¢ pod uwagg:

A. Wzglad na to, co ma by¢ prze-

kazane.

B.Wzglad na tych, do ktoérych
zwraca si¢ przekaz.

C.Wzglad na sposob i forme prze-
kazu.

A. Wzglad na to, co ma by¢
przekazane

8. Chociaz w akcie ustnego prze-
kazu niemozliwe jest catkowite oddzie-
lenie tego, co zostato powiedziane, od
sposobu, w jaki to bylo powiedziane —
kiedy ttumaczy si¢ postannictwo z jed-
nego jezyka na drugi, trzeba wydoby¢
tre$¢ tego postannictwa, aby otrzymato
forme nowg, doktadng i trafng.

9. Aby wykry¢ prawdziwy sens
tekstu, nalezy stosowa¢ naukowe me-
tody jego badania, wypracowane przez
specjalistow. Ten aspekt wspolnego
zadania wszystkich tlumaczy jest juz
znany. Wystarczy tutaj wskaza¢ niektore
zastosowania do tekstow liturgicznych.

10.a) W razie potrzeby nalezy
przeprowadzi¢ krytyke tekstu, przezna-
czonego do ttumaczenia; chodzi bowiem
o to, zeby przektad byt dokonany z ,,lek-
cji” oryginalnej albo przynajmniej uwa-
zanej za najlepsza.

11.b) Znaczenia wyrazoéw tacin-
skich nalezy poszukiwa¢ biorac pod
uwage ich uzycie historyczne i kultural-
ne, chrzescijanskie i liturgiczne.

Np.: wyraz devotio niekoniecznie
ma to samo znaczenie W starozytnym
uzyciu klasycznym, w chrzescijanskim
uzyciu szostego wieku i w uzyciu z kon-
ca $redniowiecza.

Gdy si¢ ma do czynienia z obrazem
albo figurg stylu, nalezy sobie zadaé
pytanie, czy nie sg one banalne albo



wyszukane, czy sg wyraziste lub moze
przesadne.

Np.: wyraz refrigerium niekonie-
cznie oznacza zawsze co$ chlodnego,
a Wyraz grex nie zawsze nasuwa na myslI
owce.

12.c) Nie powinno si¢ zapomi-
na¢, ze niekiedy jednostka semantyczng
(tym, co pozwala uchwyci¢ znaczenie)
nie jest wyraz, ale petne zdanie. Nalezy
wiec unika¢ zaciemnienia albo znie-
ksztatcenia rzeczywistego sensu postan-
nictwa przez tlumaczenia zbyt analitycz-
ne, ktore przesadnie uwypuklajg kazdy
wyraz albo niektore wyrazy zbytnio
podkreslaja.

Np.: nagromadzenie wyrazow tacin-
skich ratam, rationabilem acceptabilem-
gue uwydatnia epikletyczny sens mod-
litwy. Ale w niektorych jezykach uzycie
trzech przymiotnikow moze wywotaé
skutek zupetie odwrotny i pomniejszy¢
oratorskg sit¢ tego wezwania.

13.d) Wiele wyrazoéw albo wyra-
Zen mozna poprawnie zrozumie¢ tylko
wtedy, gdy je umiescimy w ich kontek-
$cie historycznym, spotecznym i obrzeg-
dowym.

Np.: w modlitwach Wielkiego Postu
wyraz ieiunium nie oznacza samego
tylko ograniczenia si¢ w spozywaniu
pokarmow, ale niekiedy moze nasuwac
na mysl cala karnos¢ Wielkiego Postu,
ktora jest jednoczesnie liturgiczna i as-
cetyczna.

B. Wzglad na tych, do ktorych
Zwraca si¢ przekaz
14. Thumaczenie ma wigcej lub
mniej wartosci, zaleznie od uzytku, do
ktorego jest przeznaczone. Biorgc pod

uuu

uwage nature zgromadzen liturgicznych,
dla ktorych sa przeznaczone przektady
trzeba si¢ liczy¢ z nastgpujacymi wyma-
ganiami:

15.1) Jezyk liturgiczny powinien
by¢ potoczny, tzn. przystepny dla wigk-
szosci wiernych mowiacych tym jgzy-
kiem i zbierajacych si¢ zazwyczaj dla
celow kultu, wiaczajac takze ,,dzieci
oraz ludzi prostych” (Pawet VI we
wspomnianym wyzej przemowieniu).

Z tego nie wynika, ze jezyk ten ma
by¢ prostacki, poniewaz zawsze powi-
nien by¢ ,,godny tych wzniostych rze-
czywistosci, ktore wyraza” (tamze),
a takze nienaganny pod wzgledem lite-
rackim. Z drugiej strony, uzycie jezyka
zwyczajnego nie uwalnia od koniecz-
nosci zapewnienia katechezy wystarcza-
jacej do wtajemniczenia wiernych we
wlasciwy biblijny i chrzescijanski sens
niektorych wyrazow i zdan. Nie mozna
przeciez zazwyczaj wymagaé¢ od wier-
nych takiej kultury literackiej, ktora by
im uprzystepniata caloksztatt tekstow
liturgicznych. Nalezy wreszcie zauwa-
zy¢, ze jezeli przekaz postuguje sie
czesto tekstami naprawde poetyckimi,
nie sprzeciwia si¢ to wcale uzywaniu
jezyka potocznego.

16.2) Aby stuchacze danego tek-
stu pojeli postannictwo w znaczeniu
zamierzonym przez liturgie, nalezy
jeszcze uwzgledni¢ pewne warunki:

17.a) Przy postugiwaniu sig ter-
Minami jgzyka potocznego majacymi
znaczenie ,religijne” nalezy sprawdzic,
czy ich uzycie naprawde odpowiada
zamierzonemu sensowi chrzescijanskie-
mu, albo tez, czy moze si¢ do niego
dostosowa¢ w poprawny sposob. Takie
terminy w rzeczywisto$éci moga by¢
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nosicielami sensu przedchrzescijanskie-
g0, pochrze$cijanskiego, pseu-
dochrzescijanskiego albo nawet anty-
chrzescijanskiego. Trzeba przeto zbadac,
czy wyraz albo wyrazenie moze przyb-
ra¢ doktadny sens chrzescijanski dzieki
doswiadczeniu kultu i wierze spotecz-
nosci.

Np.: w greckim jezyku biblijnym
unikano czesto wyrazu hieres (swigty),
zbyt zwigzanego z kultem poganskim
i dawano pierwszenstwo wyrazowi rza-
dziej uzywanemu hagios.

Biblijny sens wyrazow hesed —
eleos — misericordia nie jest doktadnie
oddany przez wyrazy jezykow nowozyt-
nych, ktére co do litery odnosza si¢ do
tacinskiego misericordia.

W facinie klasycznej stowo mereri
oznacza ,,by¢ czego$ godnym”, ale w
jezyku liturgicznym dokonata si¢ ewo-
lucja pierwotnego sensu tego stowa;
jezeli nie zwrdci si¢ na to uwagi, thu-
maczenie moze by¢ bledne, np.: w
zdaniu quia gquem meruisti portare (ant.
Regina coeli).

18.b) Zdarza sie czgsto, ze w
jezyku zwyczajnym nie znajdujemy
wyrazu  dokladnie odpowiadajacego
biblijnemu albo liturgicznemu sensowi
tego terminu, jaki nalezy przettumaczy¢
(np. ,,sprawiedliwos$¢” biblijna). Nalezy
wtedy wybraé wyraz, ktory dzigki czgsto
powtarzanemu jego uzyciu w réznych
kontekstach  katechezy i modlitwy
moglby otrzymaé taki sens biblijny i
chrzescijanski, jaki byt zamierzony przez
liturgie.

Tak wigc wyrazy: doxa w jezyku
greckim albo gloria w tacinskim, wy-
brane do tlumaczenia hebrajskiego ka-

bod, uzyskaly sens biblijny, ktorego
poczatkowo nie miaty.

Podobnie moze si¢ zdarzy¢, ze
jezyki nowozytne nie majg termindéw
zdolnych odda¢ peine znaczenie liturgi-
cznego wyrazu ftacinskiego. Tak jest
z wyrazem mysterium: nie byloby do-
ktadne tlumaczenie nowozytne, ktdre
mato uswiadomionym wiernym nasuwa-
loby jedynie my$l o tym, co jest ukryte,
bez wywotania w mysli rzeczywistosci
nadprzyrodzonej przekazanej w znaku
zmystowym.

19.¢) W wickszosci jezykow
nowozytnych, ktore staly si¢ dzisiaj
srodkiem liturgicznego przekazu, ko-
nieczne jest stopniowe ksztattowanie
stosownego jezyka biblijnego i liturgicz-
nego. Na ogot osiagnie si¢ lepszy rezul-
tat zatrzymujac wyrazy zwykle i poto-
czne, ktdre nabiorg znaczenia chrzesci-
janskiego, anizeli gdyby si¢ chciato
uzywa¢ wyrazow mato znanych i nau-
kowych.

20.3) Modlitwa Kosciota zawsze
jest wyrazem szczegodlnej grupy zgroma-
dzonej hic et nunc. Dlatego czesto nie
wystarcza w liturgii dokonany ze $cisto-
$cig czysto stowng i materialng przektad
tekstow, ktore byly sformutowane w
innej epoce i w odrebnej kulturze. Zgro-
madzona spoleczno$¢ powinna mieé
mozno$¢ uczynienia z przettumaczo-
nego tekstu modlitwy zywej i aktualnej,
a kazdy z jej cztonkow powinien odczué
ja jako wtasna i siebie w niej wykazac.

21. Dlatego tez przy tlumaczeniu
tekstow liturgicznych czgsto sa koniecz-
ne roztropne adaptacje. Pod tym wzgle-
dem mozna rozrézni¢ wiele wypadkow.



22.a) Czgsto dostowne tluma-
czenie tekstu zapewnia najlepszy prze-
kaz. Np.: gdy si¢ tlumaczy na jezyk
romanski tekst: Pleni sunt coeli et
terra gloria tua.

23.b) Nickiedy za$, przeciwnie,
wyrazenia obrazowe nalezy zmodyfiko-
waé aby otrzyma¢ prawdziwe ich zna-
czenie, np. locus refigerii w krajach
pénocnych.

24.c) Niekiedy samo ujecie wy-
razonych rzeczywistosci trudne jest do
zrozumienia, albo dlatego, Zze razi ono
aktualne poczucie chrzescijanskie (np.
terrena despicere czy tez ut inimicos
sanctae Eccelsiae humiliare digneris),
albo dlatego, Ze juz nie robi wrazenia na
wspotczesnych (np.: niektore wyrazenia
antyarianskie), albo wreszcie dlatego, ze
nie nadaje si¢ do modlitwy dzisiejszej
(np. aluzje do form pokutnych, ktére juz
dzisiaj nie sg praktykowane). W tych
wypadkach nie wystarcza usuna¢ po
prostu to, co si¢ nie nadaje, ale trzeba
znalez¢ sposob wyrazenia w dzisiejszym
jezyku réwnoznacznych rzeczywistoSci
ewangelicznych.

Te adaptacje wymagaja bacznej
uwagi, nie wystarczy bowiem, aby odpo-
wiadaty umystowosci  wspotczesnej
i poczuciu estetycznemu, ale ponadto
powinny wyraza¢ nauke pewna i ducho-
woS$¢ autentycznie chrzescijanska.

C. Wzglad na sposob i forme
przekazu
25. Sposob wypowiadania i mowie-
nia jest uzupetiajagcym skatdnikiem
ustnego przekazu. Kiedy si¢ redaguje
tekst liturgiczny, forma ,oratorska” —
mniej wilasciwie, ale czgsciej nazywana
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forma ,,literacka” — ma ogromne znacze-
nie. Na uwage zasluguje rdzne aspekty:

26.1) Rodzaj literacki kazdego
tekstu zalezy najpierw od natury aktu
obrzedowego, ktory si¢ wyraza w slo-
wach. Czym innym jest aklamacja, czym
innym  blaganie, oglaszanic albo
rozmys$lanie, czym innym wreszcie
czytanie dla zgromadzonego ludu albo
tez wspolny $piew. Kazdej czynno$ci
mowionej odpowiada wiasciwy jej spo-
sob  wypowiedzi. Ponadto modlitwa
przybierze odrebna form¢ w zalezno$ci
od tego, czy ma by¢ wypowiedziana
przez jednego cztowieka, czy wspdlnie,
czy jest wyrazona proza, czy w formie
poetyckiej, czy jest recytowana, czy
$piewana. Te dane wptywaja nie tylko
na sposob mowienia, ale takze na redak-
cje literacka.

27.2) Kazdy tekst liturgiczny jest
tworem jezykowym przeznaczonym do
uzytku w liturgii. Jezeli jest pisany, jak
to najczgséciej] bywa, przedstawia si¢ on
thumaczom jako utwor literacki. Dla
kazdego wiec tekstu nalezy wyszukiwaé
te sktadniki znaczeniowe, ktore okreslaja
jego rodzaj literacki. Np. w modlitwach
rzymskich: og6élny uktad formalny,

cursus, wyrazenie uszanowania,
zwiezlos¢ itd.
28. Wsérdd roznych  elementow

trzeba wyr6zni¢ te, ktore sa istotne dla
rodzaju literackiego, od tych, ktore sa
dodatkowe. Pierwsze, o ile mozliwe,
nalezy w przekladzie zachowac takie,
jakie sag w oryginale, albo tez w postaci
réwnoznacznikow. Mozna zatem usza-
nowac¢ ogdlna budowg oracji rzymskich:
zwrot do Boga, motywy prosby, prosba,
zakonczenie. Inne elementy powinny
by¢ odtworzone stosownie do ducha
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danego jezyka (kadencja oratorska,
harmonia przeméwienia).

29. Nalezy zaznaczy¢, ze gdy dla
rodzaju literackiego jakas wiasnos¢ jest
istotna (np. zrozumiatos¢, jezeli chodzi
0 stuchanie modlitw prezydencjalnych),
bedzie ona miata pierwszenstwo przed
innymi wlasciwo$ciami, ktore sa mniej
znaczace (np. wierno$¢ czysto do-
stowna).

Niektore wypadki szcze-
golne

30. Pismo $w. zawsze zajmowalo
miejsce uprzywilejowane wsrod tekstow
liturgicznych, poniewaz w ksiegach
swigtych Ko$cidt uznaje Stowo Boze
wyrazone na pismie (por. Konstytucja
Dei Verbum 9). To Stowo Boze docho-
dzi do nas historycznie w réznych po-
staciach, tzn. w roznych rodzajach litera-
ckich. Objawienie przekazane nam w ten
sposob, nie moze by¢ calkowicie
oddzielone od formy literackiej, w ktorej
zostalo nam dane. Dlatego w prze-
ktadach Pisma $wietego przeznaczonych
do liturgii musza by¢ respektowane w
sposob catkiem szczegdlny oratorskie
i literackie wtasciwosci roznych jego
rodzajow literackich. Odnosi si¢ to
przede wszystkim do tlumaczenia psal-
mow i kantykéw biblijnych.

31. Tlumaczenia biblijne w litur-
gii rzymskiej musza by¢ zgodne z litur-
gicznym tekstem flacinskim (Instrukcja
2 26. IX. 1964, 40a). W zadnym wypad-
ku nie powinny by¢ parafrazg tekstu
biblijnego, nawet gdy jest on trudny do

zrozumienia; nie powinny roéwniez za-
wiera¢ wyrazen albo zdan wyjasniaja-
cych, czy to z nawiasami czy bez nich,
wszystko to bowiem nalezy do kate-
chezy i homilii.

32. W niektorych jednak wypad-
kach nie nalezy wykluczaé¢ ,,odpowied-
nich i1 S$cistych przekladow na rozne
jezyki, zwlaszcza z oryginalnych teks-
tow Ksiag s$wietych. Skoro one przy
danej sposobnos$ci i za zezwoleniem
wladzy Kosciota zostant sporzadzone
wspolnym wysitkiem z braémi odtaczo-
nymi, bedg mogly by¢ uzywane przez
wszystkich chrzescijan” (Konstytucja
Dei Verbum, 22). Dobrze jest, jezeli
przektady zatwierdzone do uzytku litur-
gicznego, sa mozliwie bliskie najlep-
szych przektadow biblijnych uzywanych
w danym jezyku.

33. Niektore formuty modlitewne
i sakramentalne, np. modlitwy konsekra-
cyjne, anafory, prefacje, egzorcyzmy,
formuty towarzyszace pewnej czynnosci,
jak wktadanie rak, namaszczenia, znaki
krzyza itd. nalezy thumaczy¢ w catosci i
wiernie bez wariantdw opuszczen czy
wtretow. Ich bowiem tekst, czy to staro-
zytny, czy §wiezo utozony, ma opraco-
wanie teologiczne i pojeciowe bardzo
Sciste, przemys$lane w kazdym stowie.

Jezeli tekst jest starozytny, to nie-
ktore terminy tacinskie nastrgczajg trud-
no$ci ze strony stownictwa albo inter-
pretacji z powodu ich uzycia lub sensu,
ktory rozni si¢ od sensu odpowiedniego
terminu w jezykach nowozytnych: wow-
czas tlumaczenie bedzie wymagato
wyjasnien, czasami prarafraz, aby dob-
rze odda¢ prawdziwe znaczenie orygi-
nalu, ktérego, jak to czasem bywa, nie
da si¢ przettumaczy¢ stowo po stowie.



Jezeli chodzi o tekst nowozytny,
trudnos$¢ nie bedzie tak duza, poniewaz
postuguje si¢ on terminologia i jezy-
kiem, ktére sa blizsze pojeciom czlo-
wieka dzisiejszego.

34. ,.Oracje” ze starozytnej spusciz-
ny rzymskiej (kolekta, modlitwa nad
darami ofiarnymi, modlitwa po Komu-
nii, modlitwa nad ludem), bardziej zwie-
zle 1 pelne glebokich mysli, mozna thu-
maczy¢ z wigksza swoboda: nalezy
zachowac ich mysli przewodnie, ale w
razie potrzeby w sposob umiarkowany
poszerzy¢ ich sformulowanie, aby lepiej
dostosowac ich tres¢ do obchodu litur-
gicznego i potrzeb dzisiejszych. W kaz-
dym razie nalezy unika¢ tego, co jest
zbyteczne oraz wszelkiej napuszonosci.

35 W niektorych tekstach
liturgicznych szczegodlng role odgrywa
ich wyrazisto$¢ ustna i wtedy powinny
si¢ one stosowa¢ do praw rzadzacych
ekspresja ustng, jezeli za$ chodzi o
teksty pisane, do ich rodzajow
literackich. Jest to szczegblnie wazne w
aklamacjach, w ktorych czynno$¢
aklamowania zywym glosem stanowi
element istotny. Nie wystarczy jedynie
przektad wyrazonych w tekscie pojec,
jezeli forma stowna nie nadaje si¢ pod
wzgledem fonetycznym i rytmicznym do
funkcji tych tekstow.

36. Teksty z natury swej przezna-
czone do $piewu wymagaja szczegolnej
troskliwosci:

a) Nalezy zachowa¢ forme $piewu
wlasciwg kazdej czynnosci liturgicznej
i kazdej jej czesci (antyfona, antyfona
przeplatana z psalmem, refren itd. — por.
Instrukcja Musicam sacram z 5 marca
1967,619).
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b) Gdy chodzi o psalmy, to zatrzy-
mujac taki podzial na wersety, jaki jest
w tekscie tacinskim, mozna wprowadzi¢
podziat na zwrotki, jezeli to bedzie
lepsze dla $piewu i recytacji wspdlnej;
ma to znaczenie zwlaszcza wtedy, gdy
si¢ uzywa tekstu tradycyjnego, ktory
znaja wierni i ktory moze by¢ wspolny
takze innym Ko$ciotom.

€) Teksty responsoridow i antyfon
przeznaczone do $piewu, nawet jezeli s
wyjete z Pisma $wictego, staja si¢ czes-
cig liturgii i wchodza w nowy rodzaj
literacki. Dlatego przy ich tlumaczeniu
mozna im nada¢ takg forme¢ stowna,
ktéra by przy catkowitym zachowaniu
sensu byla dostosowana do $piewu,
harmonizowata z okresem liturgicznym
albo z jakim$ szczegblnym $wigtym
i byta ponadto fatwo zrozumiata dla
wiernych. W dawnych antyfonach jest
wiele przyktadow takiej adaptacji, stano-
wigcej lekka przerobke tekstu orygi-
nalnego.

d) Jezeli tre§¢ antyfony albo psal-
mu moglaby nastrgczac¢ jaka$ trudnosé,
Konferencja Biskupéw moze upowazni¢
do wyboru innego tekstu, ktory by
podpowiadat tym samym wymaganiom
obchodu liturgicznego 1 wiasciwemu
sensowi danego okresu czy tez danego
Swigta.

e) Przy tlumaczeniu tych tekstow
nalezy uwazaC, aby nadawaly si¢ one
takze do recytowania w mowie, bo tego
nickiedy moze si¢ domagaé specjalna
forma odprawiania liturgii.

37. Hymny liturgiczne w formie
poetyckiej, jezeli nie zostang zredago-
wane w prawdziwym stylu poetyckim
przystosowanym do $piewu ludowego,
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zatracajag wilasciwa im funkcje, Zazwy-
Czaj wymagania stawiane hymnom ze
strony $piewu zbiorowego nie pozwalaja
na dokladne ich tlumaczenie. Hymny
najczesciej powinny by¢ opracowane na
nowo, z uwzglednieniem wymagan
muzycznych i chérowych poezji ludo-
wej, wlasciwych kazdemu jezykowi.

Komisje ds. ttumaczenia
tekstow liturgicznych

38. Do tlumaczenia tekstow liturgi-
cznych nalezy utworzy¢ grupy robocze
ztozone z rzeczoznawcéw w rdznych
dziedzinach wiedzy majacych tutaj
zastosowanie, chodzi mianowicie o bi-
blistow, teologdow, duszpasterzy, a Szcze-
golnie o jezykoznawcow 1 literatow,
zarowno w zakresie jezyka, z ktorego ma
si¢ thumaczy¢, jak i tego, na ktoéry sie
ttumaczy; wreszcie, w razie potrzeby,
nalezy dotaczy¢ znawcow muzyki.

Jezeli wiecej grup pracuje nad
réznymi cze$ciami liturgii, nalezy posta-
ra¢ si¢ o koordynacje ich prac.

39. Zanim przeklady beda oglo-
szone, nalezy je podda¢ w razie potrzeby
probom doswiadczalnym w  roznych
osrodkach wybranych albo tez w roz-
nych okolicach. Przyktad tymczasowy
powinien by¢ zatwierdzony przez Komi-
sj¢ liturgiczng przy Konferencji Bis-
kupow.

40. Miedzy komisjami ds. tluma-
czenia a wiladza (Konferencja Bisku-
pow), ktéra ma je zatwierdza¢, powinna
istnie¢ wspolpraca, tak zeby:

a) ci sami rzeczoznawcy normal-
nie byli odpowiedzialni za ttumaczenie
od poczatku do konca pracy.

b) Jezeli wladza zada poprawek
przedtozonego jej projektu tekstu, nalezy
go odesta¢ do komisji, ktéra ponownie
przedstawi tekst poprawiony, albo tez w
takim wypadku niech wtadza zleci prace
nowej komisji bardziej odpowiedniej,
apod wzgledem wiedzy jednakowo
kompetentnej.

41. Dla krajéw mowigcych tym
samym jezykiem nalezy stworzy¢ Komi-
sj¢ mieszang, ktora ma przygotowac
tekst wspolny. Takie opracowanie przy-
nosi wiele korzysci: najpierw pozwala
uzyskaé wspolpracg rzeczoznawcow
najbardziej kompetentnych, nastgpnie
dostarcza uprzywilejowanego $rodka
przekazu ludziom moéwigcym tym
samym jezykiem, wreszcie ulatwia
wiernym uczestnictwo w liturgii.

Stusznie jednak odrdznia si¢ teksty,
ktére ma wygtlaszaé kto$ indywidualnie i
ktérego inni stuchajg, od tych tekstow,
ktére majg by¢ recytowane albo $piewa-
ne wspolnie. Jasne, ze jednolitos¢ jest
bardziej konieczna w tych ostatnich
anizeli w pierwszych.

42. Jezeli trzeba przygotowac tekst
wspolny dla wigkszej liczby krajow,
musi on odpowiada¢ potrzebom i umys-
towosci kazdego z nich (por. List Kard.
Lercaro z 16. X. 1964). Dlatego:

1) Wpypada, aby kazda Konferen-
cja Biskupow tego samego jezyka mogla
w odpowiednim czasie zbada¢ projekt
przrektadu albo pierwszy tekst przygoto-
wany;

2) Aby w miedzyczasie zadosc-
uczyni¢ potrzebom kaptanow i1 wier-
nych, sekretariat koordynacyjny Komisji
mieszanej powinien przygotowaé tekst
prowizoryczny, ktory za zgoda wiladzy



(por. 39) moze by¢ ogloszony i doz-
wolony tymczasowo w kazdym kraju.
Byloby dobrze, gdyby tekst prowizory-
czny w calodci 1 wszedzie byl taki sam,
w ten sposob wyprobowanie go bedzie
rzeczywiscie owocne dla redakcji tekstu
ostatecznego.

3) Wszystkie kraje zainteresowane
powinny w tym samym czasie otrzymac
ostatecznie ustalony tekst. Jezeli Konfe-
rencja Biskupow chciataby wprowadzié
do niego jakie$ zmiany, aby lepiej od-
powiedzie¢ potrzebom miejscowym,
powinna te zmiany przedstawi¢ Komisji
mieszanej, ktoéra musi wyrazi¢ swa
zgode. Jest to konieczne, aby wersja
oficjalna w istocie swej pozostata jedna i
nienaruszona; odpowiada za to Komisja
mieszana.

4) Kazdy kraj moze wyda¢ teksty
prowizoryczne oraz teksty ostateczne,
zatwierdzone przez Stolice Apostolska,
ale powinien wnie$¢ swodj udzial w
kosztach wydawnictwa: pokrycie wydat-
kow, wynagrodzenie rzeczoznawcow
i biskupow Komisji mieszanej. Kazda
komisja narodowa uzgodni t¢ sprawe
z sekretariatem koordynacyjnym Komi-
sji mieszanej.

5) Kazde wydawnictwo powinno
na pierwszej stronie wyraznie wskazac
pochodzenie tekstu, zaleznie od jego
charakteru: ,, Tekst prowizoryczny, przy-
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gotowany przez Komisje mieszang (...),
albo ,,Tekst zatwierdzony przez Ko-
misje mieszana (...) 1 potwierdzony przez
Rad¢ ds. realizacji Konstytucji o litur-
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Jezeli dokonano wariantow w tek-
scie Komisji mieszanej (por. wyzej
paragraf 3) nalezy dodac¢: ,,(...) z przysto-
sowaniami uprawnionymi przez Konfe-
rencje Biskupow (...) i przez Komisje
mieszang (...)”

43. W liturgii catkowicie odnowio-
nej nie bedzie mozna si¢ zadowolic
tekstami przetlhumaczonymi z innych
jezykow. Konieczne beda nowe utwory.
Thumaczenie tekstow pochodzacych
z tradycji Kosciota stanowi wspaniata
nauke i konieczng szkote redagowania
tekstow nowych tak, aby ,,nowe formutly
wyrastaty niejako organiczne z form juz
istniejacych.” (Konstytucja o liturgii,
23).

,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
24(1971), 320-329 - ,, Notitiae”
5(1969), 3-12.

Ttum. ks. Jan Adamecki.
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Przeglad publikacji liturgicznych

Johannes PINSK, Swiat i sakramenty (Die sakramentale Welt), tt. ks. M. Wolicki, t. 4 z serii
Vetera et nova — Biblioteki przektadow klasykow liturgiki Instytutu Liturgicznego w Krakowie,
Krakow 1997. Wyd. PTT Unum — ul. Kanonicza 3, 31-002 Krakéw. Obszerne wprowadzenie —
ks. J. Stefanski.

Duszpasterz, profesor, znakomity popularyzator teologii liturgii, czotowa posta¢ ruchu odnowy

liturgicznej w Niemczech, wspotzatozyciel czasopisma ,Liturgische Zeitschrift”, zatozyciel

HLiturgisches Leben” — w roku 1938 w serii ,,Ecclesia orans” wydaje swoj pionierski traktat

o liturgii, ktory antycypuje wiele ze sformutowan II Soboru Watykanskiego.

Oto jak streszcza poglady Pinska na temat liturgii ks. Jerzy Stefanski:

1. Liturgia jest kontynuacja Wcielenia Stowa Bozego oraz repraesentatio — uobecnieniem

dzieta zbawczego, kontynuowanego obecnie w Kosciele i przez Kosciot.

2. Klucz do zrozumienia istoty liturgii tkwi w fakcie Wcielenia. Syn Bozy wchodzac w
bezposredni kontakt z materia, umozliwia poprzez liturgi¢ consecratio mundi. Wcielenie jest
zatem wydarzeniem kosmicznym.

3. Wecielenie przyniosto tak cztowiekowi, jak i §wiatu zbawienie. Jest ono dostepne dla kazdego
czlowieka, poniewaz poprzez materialne znaki zawarte w liturgii jest w stanie dotrze¢ do
czlowieka.

4. Nosnikiem zycia Bozego jest Pneuma Christi jako wyraz relacji miedzy Chrystusem a jego
ludem, usytuowanym w Kkonkretnej kulturze historycznej. (Jest to najbardziej oryginalna
cze$¢ teologii J. Pinska).

5. Poprzez Zmartwychwstanie, rozumiane antropologicznie i kosmicznie, Chrystus realizuje w
sposob doskonaly swoja liturgie (dzieto ,.dla ludu”). Zmartwychwstanie zarazem zamyka
cykl zbawienia zainicjowany Wecieleniem.

6. Poniewaz kontynuacja zbawienia zlecona jest Kosciolowi, liturgia ma wyrazny charakter
eklezjalny. Stad duchowoscig wiasng Kos$ciota jest spiritualitas liturgica.

»Temu skapemu, ptaskiemu i ciasnemu ujeciu sakramentéw jest przeciwstawiane pojecie
sakramentalnego «$wiata». Ono oznacza, ze z tych sakramentéw wychodzi nowe uksztalttowanie
rzeczy 1 porzadkow bytu, ktoére obejmuje to wszystko, co nalezy do naturalnego kosmosu:
indywidualng ludzka osobowo$¢, istotne relacje wspolnotowe ludzi, rzeczy tego $wiata
i odniesienia, ktore istniejg migdzy nimi a ludzkoscig. Ponadto pokazuje ono, ze ten sakramentalny
$wiat nie znajduje si¢ obok lub nad naturalnym kosmosem, nie «z tej strony» lub «z tamtej strony»
niego, lecz ze wstawiony w ziemski kosmos, na nowo go od wewnatrz ksztattuje i buduje, tak ze
naturalne dzielo stworcze dopiero jako $wiat sakramentalny dochodzi do swej najwyzszej
rzeczywistosci, do swego ostatecznego sensu i swej prawdziwej petni.”

Johannes Pinsk

Ks. Szymon FEDOROWICZ, Znak Kosciota czyli o obecnosci Chrystusa. Biblijne obrazy
Kosciota u niektérych autoréw wezesnochrzescijariskich wedtug Jean Daniélou SI iich
zastosowanie w chrzescijaniskim wtajemniczeniu dorostych, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej Krakéw 1997.

U podstaw wielowarstwowej pracy doktorskiej z pogranicza patrologii, teologii biblijnej i
teologii liturgii leglo zatozenie, Zze aby zaradzi¢ kryzysowi wiary w Kosciol (Chrystus — tak;



CCccC

Kosciot — nie) nalezy w szeroko rozumianej katechezie z wigcksza uwaga podja¢ temat Kosciota.
Dla realizacji tego

celu autor proponuje siggna¢ do zrodel, tzn. do symboliki biblijnej odnoszacej si¢ do Ko$ciota
oraz do typologii biblijnej Ojcéw Kosciota, gdzie za przewodnika stuzy mu francuski patrolog o.
Jean Daniélou SI. Tytut pracy nawigzuje do kluczowej dla tematu pozycji o. Daniélou Znak
Swigtyni czyli o obecnosci Boga. Autor poszukuje odzwierciedlenia biblijnych symboli Kosciota
w liturgii, zwlaszcza w liturgii wtajemniczenia chrzescijanskiego, zaréwno w starozytnos$ci (idac
za analizami 0. Daniélou), jak i we wspotczesnych Obrzedach Chrzescijanskiego Wtajemniczenia
Dorostych — i wskazuje na mozliwosci duszpasterskiego wykorzystania tej symboliki w nauczaniu.

Ks. Jézef Wactaw BOGUNIOWSKI SDS, Misterium paschalne w roku liturgicznym, t. 6 z
Serii podrecznikéw Papieskiej Akademii Teologicznej, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow
1997.

Niniejsze wyktady z zakresu heortologii ujmuja systematycznie problematyke roku liturgi-
cznego — koscielnego obchodu zbawczego Misterium Chrystusa — w aspekcie historycznym,
teologicznym i praktycznym, instruktarzowym, wedlug dzialow: 1. Niedziela i tydzien; 2. Gtoéwne
cykle roku liturgicznego; 3. Cykl w ciggu roku; 4. Uroczystosci i $wieta Panskie w ciggu roku
liturgicznego; 5. Kult Maryi w Misterium Chrystusa; 6. Kult Aniotow i Swigtych. Wprowadzenie
omawia sakralne ujecie czasu i $wictowania, wyjasniajgc wczesniej ksztalt hebrajskiego roku
liturgicznego.

Sakramenty inicjacji w liturgii i praktyce duszpasterskiej. Materiaty z sympozjum
zorganizowanego przez katedre liturgiki i hagiografii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego w Kamieniu Slgskim w dniach 4-5. X1. 1996. Red. ks. Rudolf PIERSKALA, ks.
Helmut SOBECZKO. T. 16 z serii ,,Sympozja”. Wydzial Teologiczny UO, Opole 1996. Oto
zawarto$¢ materiatow:

Jan MADEY - Liturgia |Initiationis Christianae w Prawostawnym Kosciele Syryjsko-
Antiochenskim w Niemczech i Europie Zachodniej

Ks. Adam DURAK — Mozliwosci zastosowania Obrzedow Chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych w przygotowaniu do zycia sakramentalnego dzieci i mtodziezy

Ks. Krzysztof MATYSEK — Sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej w duszpasterstwie i zwyczajach
ludowych w Austrii

Ks. Amantius AKIMJAK — Sakramenty inicjacji chrzeScijanskiej w liturgii Ko$ciota katolickiego i
zwyczajach ludowych na Stowacji

Ks. Erwin MATEJA — Sakramenty inicjacji chrzeScijanskiej w przygotowaniu do II Synodu
Plenarnego

Ks. Stefan CicHY — Nowa instrukcja Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego w Zyciu
Kosciota katowickiego (17. V1I1. 1996)

Ks. Rudolf PIERSKALA — Inicjacja chrze$cijanska w Katechizmach

Ks. Piotr TARLINSKI, Remigiusz POSPIECH — Spiewy w czasie przygotowania do przyjecia
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej 1 podczas ich sprawowania

Ks. Czestaw KRAKOWIAK — Katechumenat dzieci w wieku szkolnym

S. Adelajda SIELEPIN CHR — Specyfika chrzeScijanskiego wtajemniczenia. Spostrzezenia w
oparciu o praktyczne zastosowanie ksiegi OICA w krakowskim osrodku katechumenalnym

Ks. Eugeniusz STENCEL — Przygotowanie rodzicéw i chrzestnych w parafii do chrztu ich dzieci w
praktyce Kos$ciota w Polsce
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Ks. Joachim KOBIENIA — Proby wprowadzenia jezykOw ojczystych do liturgii sakramentow
inicjacji chrze$cijanskiej. Przyktad obrzgdow chrztu we wroctawskim rytuale z 1682 roku

Ks. Helmut Jan SOBECZKO — Czy istnieje optymalny wiek kandydatow do bierzmowania?

Ks. Joachim GAIDA — Przygotowanie katechetyczne mtodziezy do bierzmowania

Ks. Jerzy KOPEC — Formy przygotowania do Pierwszej Komunii $wigtej w praktyce Kosciota w
Polsce

Ks. Marian CZENCZEK — Stosunek mtodziezy do obowiazku niedzielnego uczestnictwa we Mszy
$wietej na przykltadzie wypowiedzi maturzystow z Rzeszowa

Ks. Jan MIAZEK, Misterium Wielkiego Postu w
modlitwach mszalnych dawnej i wspélczesnej liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne.
Warszawa 1997. Jest to rozprawa habilitacyjna przeprowadzona na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie — studium teologii i historii liturgii Wielkiego Postu na podstawie
Sakramentarza Gelazjanskiego, Sakramentarza Gregorianskiego i Mszatu Piusa V oraz Mszatu
Pawta VI. Posoborowa reforma liturgii Wielkiego Postu:

1. Zesrodkowata uwage Kosciota w Wielkim Poscie
na Swieta Paschalne, czynigc z tego okresu czas przygotowania do Paschy Chrystusa.

2. W slad za najstarsza liturgiag (poprzedzajaca Sakramentarz Gelazjanski) wskazata na charakter
chrzcielny czasu Wielkiego Postu i Paschy: nakazano modli¢ si¢ za katechumenow tam, gdzie nie
odbywa si¢ chrzest dorostych, a wszystkim wiernym przygotowac si¢ do odnowienia przyrzeczen
chrzcielnych w Wigili¢ Paschlana.

3. Uwypuklita symboliczna wymowe 40 dni przez opuszczenie czasu Przedposcia i uproscita
strukture Wielkiego Postu przez opuszczenie czasu Meki Panskie;j.

4. Wskazala na inne jeszcze niz post formy pokuty.

5. Zostala oparta na liturgii rzymskiej, ambrozjanskiej, galijskiej, hiszpanskiej — zrodlem modlitw
byty réwniez mowy §w. Leona Wielkiego.

Eucharystia. Misterium — Ofiara — kult. Materialy z sympozjow: sekcji wykladowcow liturgiki
(Wioctawek 11-12. 1X. 1996) i Instytutu Fromacji Pastoralno-Liturgicznej KUL (Lublin, KUL, 10.
1V. 1997) z okazji 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu. Red. Jozef
Jerzy KOPEC CP. Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (ul.
Konstantynow 1, 20-708 Lublin), Lublin 1997. Zawarto$¢ tomu:
Jerzy J. KoPEC CP, Eucharystia centrum i szczytem zycia Ko$ciota. Wprowadzenie do edycji
Gabriel WITAsZEK CSSR — Symbolika Eucharystii w Starym Testamencie

Ks. Stanistaw BIELECKI — Ustanowienie Eucharystii
w $wietle tekstow Pisma Swictego Nowego Testamentu

Jerzy J. KOPEC CP — Eucharystia w zyciu pierwszych
wiekow

Ks. Jerzy SzYMIK — Msza $wigta ofiarg Chrystusa
i Kosciota

Ks. Wojciech DANIELSKI — Struktura celebracji Mszy
$wietej 1 uczestnictwa w niej wiernych

Ks. Czestaw KRAKOWIAK — Niedzielna Eucharystia
w parafii

Ks. Stanistaw CZERWIK — Celebracja Mszy $wigtej
zrodtem i szczytem innych form kultu misterium Eucharystii
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Ks. Bogustaw NADOLSKI TCh — Eucharystyczna
obecno$¢ szezytem obecno$ci Jezusa Chrystusa w liturgii Ko$ciota
Adam DURAK SDB - Treéci teologiczne formularza mszalnego z uroczysto$ci Najswietszego
Ciata i Krwi Chrystusa
Ks. Zbigniew WIT — Duchowo$¢ eucharystyczna i postawy wewngtrzne w kulcie Eucharystii
Ks. Eugeniusz STENCEL — Formacja dzieci i mtodziezy do kultu Eucharystii poza Msza $wicta
Ks. Bolestaw MARGANSKI — Formacja eucharystyczna w seminariach duchownych
Ks. Stanistaw SZCZEPANIEC — Eucharystia w Ruchu Swiatto-Zycie
Stefan KOPEREK CR — Zalozenia teologiczno-pastoralne kongresow eucharystycznych i wnioski
na dzi$
Jezus eucharystyczny. Red. ks. Marian RUSECKI, ks. Mieczystaw CISLO. Redakcja
Wydawnictw KUL (ul. Konstantynéw 1, 20-708 Lublin), Lublin 1997. Zawartos$¢ tomu:
Ks. Mieczystaw CIst.0 — Doktryna Eucharystii w rozwoju historycznym
Gabriel WITASZEK CSsR — Prefiguracja Eucharystii w Starym Testamencie
Ryszard RUBINKIEWICZ SDB — Biblijne podstawy Eucharystii
Ks. Stanistaw LONGOSZ — Cze$¢ Eucharystii w starozytno$ci chrzescijanskiej
Ks. Bogdan PANCZAK, Lex orandi Boskiej liturgii $w. Jana Chryzostoma jako zrodto lex credendi
0 tajemnicy Eucharystii
Ks. Marek T. ZAHAJKIEWICZ — Eucharystia w duszpasterstwie sredniowiecznej Polski
Antoni J. NowAaK OFM — Logos eucharystyczny zrodtem zywej wolnosci
Ks. Antoni PACIOREK — Eucharystia jako ofiara
Ks. Piotr PETRYK — Eucharystia centrum zycia chrze$cijanskiego
Hugolin LANGKAMMER OFM — Eucharystia sakramentem wérdd sakramentow
Ks. Marian RUSECKI — Eklezjotworczy wymiar Eucharystii
Ks. Ryszard KAMINSKI — Wspolnotowodrceza rola Eucharystii
Bogustaw NADOLSKI TCh — Kultyczny wymiar Eucharystii
Ks. Czestaw KRAKOWIAK — Eucharystia a dzien Panski
Bp Edward OzoRowsKI — Eschatyczna rzeczywisto$¢ Eucharystii
Jozef WROBEL SCJ — Eucharystia a personalistyczna teologia wolnosci. Aspekt teologiczno-
moralny
Ks. Walerian SLOMKA — Eucharystia — wyzwalajacy dar prawdy i mitosci
Ks. Stanistaw MOJEK — Eucharystyczne centrum kaptanskiej egzystencji
Ks. Jerzy MISIUREK — duchowos¢ eucharystyczna
Abp Bolestaw PYLAK — Maryja a tajemnica Eucharystii
Ks. Leszek ADAMOWICZ — Sakrament Eucharystii w prawie kodeksowym Koéciota katolickiego
Leonard GORKA SVD — Eucharystia i postannictwo w §wietle dialogu ekumenicznego
Matgorzata U. MAZURCZAK — Ikonografia Eucharystii w sztuce
Witold ZDANIEWICZ SAC — Dynamika religijnosci w Polsce w latach 1980-91

Jeszcze o kanonizacji Sw. Jadwigi Krélowej

O Swietej Jadwidze Krélowej Polski mowig... Zebrat
i opracowat Ks. Michat Jagosz. Fundacja Jana Pawta II,
Osrodek Dokumentacji Pontyfikatu, Rzym. Wydawnictwo
,»Czuwajmy” (32-091 Krakéw-Michatowice I, tel. O-
12/388-50-21), Krakéw 1997. Postulator w procesie
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kanonizacyjnym §w. Jadwigi Krolowej prezentuje bogaty
wybor wypowiedzi na temat Swietej wedtug klucza:

1. Studzy stug Bozych (Bonifacy IX, Pius XII, Pawet VI,
Jan Pawet II)

2. Episkopaty

3. Prymasi polscy (Abp Wojciech Jastrzebiec, St. B. kard.
August Hlond, St. B. kard. Stefan Wyszynski, kard. Jozef
Glemp)

4. Biskupi na Stolicy $w. Stanistawa B.M. (kard. Adam
Sapieha, kard. Karol Wojtyta, kard. Franciszek Ma-
charski)

5. Strozowie dziedzictwa Sw. Jadwigi Krolowej (Stanistaw ze Skalbmierza, Franciszek z Brzegu,
Wydziat Teologiczny w Krakowie, Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, Uniwersytet

Jagiellonski)

6. Blogostawieni i Studzy Bozy (bt. bp Jozef Sebastian Pelczar, bl. abp Jerzy Matulewicz, St. B.
abp Jozef Bilczewski, bt. Urszula Ledochowska SJK, St. B. bp Jan Pietraszko).

Chrystocentryzm to jeden ze skuteczniejszych kluczy interpretacyjuych Soboru Watykan-
skiego II, poczgwszy od pierwszego dokumentu. ,, Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele,
szczegolnie w czynnosciach liturgicznych” (KL, 7)...

,.Jezus Chrystus, Jedyny Zbawiciel $wiata, wczoraj, dzis i na wieki. Oficjalny dokument Papieskiego
Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 20007, Katowice 1996, 11,3, s. 40

VIl. AKTUALNE WYDARZENIA | PROBLEMY

1997 — Rok Wojciechowy — RokJadwizanski — 1997

Bp Waclaw Swierzawski

Sw. Wojciech i $w. Jadwiga — drogowskazy

W trzecie tysigclecie chrzescijanstwa
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Ojczyzna nasza 1 Koscidét w Ojczyz-
nie przezywajg moment dziejow nie-
zwykly. Oto w tym roku zbiegly si¢ ze
sobg dwa wielkie wydarzenia: tysigcle-
cie meczenskiej $mierci $wigtego WOoj-
ciecha, glownego Patrona Polski, i po
blisko szesciuset latach oczekiwania —
kanonizacja Krolowej Jadwigi,
pierwszej $wietej znaszego Narodu,
jedynego $wigtego krola Polski.

Nie jest to zbieznos¢ przypadkowa.
Przeciwnie, analiza duchowego przesta-
nia tych dwu wielkich Swietych prowa-
dzi do zaskakujacych odkry¢. Powiedz-
my od razu: sa to wyrazne drogowskazy
w trzecie tysigclecie Kosciola Polski
i Europy. A wigc temat refleksji narzuca
si¢ sam: swiety Wojciech — btogostawio-
na Jadwiga Krolowa — i ich wzajemne
powigzanie.

Wojciech

Przypomnijmy najpierw trzy zna-
czace etapy zycia §w. Wojciecha: stu-
dent, biskup, misjonarz.

Wojciech — juz jako niemowlg ofia-
rowany przez rodzicow Bogu — otrzymat
doskonalg formacje intelektualng i reli-
gijng. Od dziecka oddany pod opieke
duchownych nauczycieli, w szesnastym
roku zycia rozpoczat studia w Niem-
czech, w Magdeburgu nad Laba (972-
981), w znakomitej szkole katedralnej,
ktorej kierownikiem byl benedyktyn
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Oktryk, znany z wymowy i uczonos$Ci —
to on zapewne zaszczepit chlopcu prag-
nienie zostania benedyktynskim mni-
chem. Mistrzem-protektorem studenta
Wojciecha byt zaprzyjazniony z jego
rodzing $wigtobliwy arcybiskup Adal-
bert, wczesniej rowniez mnich, nastgp-
nie misjonarz Rusi (gdy nie osiagnat
spodziewanych owocoéw misji, wrocit do
Niemiec, gdzie przez dwa lata byl opa-
tem a potem powolany zostat na stolice
arcybiskupia). To on zapewne wzbudzit
w miodym uczniu pragnienie bycia
misjonarzem, ktore odezwie si¢ po
latach — $w. Wojciech obrat sobie przy
bierzmowaniu imi¢ opiekuna: Adalbert, i
pod tym imieniem jest znany na Za-
chodzie.

Powotany w dwudziestym dziewia-
tym roku zycia na stolice biskupia w
Pradze, peten gorliwosci, rozpoczat
posluge z przejrzystym programem
pasterzowania i peten nadziei, ale spot-
kal si¢ z nieustgpliwym oporem ze
strony duchownych i moznowtadcow, bo
poganskie byly ich obyczaje — w kraju
od stu lat chrzes$cijanskim nie ustato
wielozenstwo, nawet posrod krewnych,
szerzyly si¢ niewierno§¢ matzenska,
famanie celibatu, handel niewolnikami,
panowato prawo rodowej zemsty. ,,0d
ksigzat, duchowiefstwa iwiernych —
pisat kardynat Hlond przed
piecdziesieciu laty — $wiety Wojciech
zadal wiele, bo petnego chrzescijanstwa.
Dlatego narazat si¢ i doznawal zawo-
dow, ktorych tlem nie byly drobne
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nieporozumienia, lecz przeciwienstwa
dotyczace samych zasad zycia”.

Dalsza droga $wigtego Wojciecha
jest znana: po siedmiu latach pasterskich
niepowodzen (983-990) obrat za zgoda
Papieza zycie mnisze, ktore wiodt przez
trzy lata (990-993). Podjat probg powro-
tu do diecezji, ale po dwu latach (993-
995) ostatecznie zrezygnowal z biskup-
stwa, by poswigci¢ si¢ pracy misyjnej na
Wegrzech 1 w Polsce. Wreszcie
wyruszyt do Prus, do pogan, i — jak tego
od dawna pragnat — poniodst z ich rak
$mieré meczenska, nie zdgzywszy na-
wroci¢ nikogo. W chwili $mierci miat
czterdziesci jeden lat.

Jadwiga

Swigta Krolowa Jadwiga otrzymata
do udzwigniecia ci¢zar nie mniejszej
odpowiedzialnosci. Od wezesnego dzie-
cinstwa przeznaczona na tron i pobiera-
jaca wyksztalcenie potrzebne przysziej
monarchini, zostala ukoronowana nha
krola Polski w dziesigtym roku zycia
(1384). W dwa lata pdzniej poprzez
malzenstwo z Jagietta (1386) i chrzest
Litwy (1386-87) stata si¢ wladca pan-
stwa Obojga Narodow.

Jej postuge krolewska mozna ujaé
najkrocej w trzech wymiarach: to po
pierwsze chrzescijanska polityka pokoju,
porozumienia i pojednania, po drugie
troska o zywy kult Boga i rozwoj Kos-
ciota w Ojczyznie i po trzecie troska
0 przekaz wiary $wiatlej, o prawdziwy

skarb zostawiony w testamencie Po-
lakom.

Oto tylko przyklady tych dziatan.
Mitujgca pokodj Krolowa zorganizowala
(1387) samodzielnie wyprawe dla odzy-
skania Rusi Czerwonej (miata wtedy lat
trzynascie) i1 bez uzycia sity przytaczyta
ja na powr6t do Polski. Na prosbe Jad-
wigi doszto do pogodzenia si¢ zwasnio-
nych wiladcow, krola Jagietty i ksigcia
Witolda Kiejstutowicza (1392) a potem
Witolda i krolewskiego brata, Skirgietty
(1393), ktorzy obrali Krolowa za swa
stalg rozjemczyni¢ i wszelkie sprawy
sporne oddali w jej rece. Krélowa pro-
wadzita rowniez dwukrotnie (1390
i 1397-98) pertraktacje z Zakonem Krzy-
zackim, nie dopuszczajac do wojny
Z Polska.

Jej zywa troska o kult Bozy to —
obok fundacji kos$ciotéw, klasztorow
i paramentow liturgicznych — sprowa-
dzenie do Krakowa benedyktynoéw sto-
wianskich rytu wschodniego (1390), co
swiadczy o jej szerokim, wrecz eku-
menicznym spojrzeniu na religijne po-
trzeby mieszkancow wielonarodowego
i wielowyznaniowego Panstwa. Krolowa
Jadwiga ufundowala takze kolegium
szesnastu kaplandw-psatterzystow —w
katedrze na Wawelu (1393), by w
samym sercu stolicy trwaly nieprzerwa-
ne modly do Kréla Niebios, ktoremu
poddata swe ziemskie krolestwo.

Trzeci wreszcie rys charyzmatu
Krélowej Jadwigi to troska o nauke,
0 wiarg $wiatlg i prawdziwa: dzieki jej
zabiegom papiez Bonifacy X wydat



bulle erygujaca Wydziat Teologiczny na
Akademii Krakowskiej. Od dekretu do
utworzenia Wydziatu byta daleka droga,
wigc w tym samym roku (1397) Krolo-
wa Jadwiga, widzac naglaca koniecz-
nos$¢ teologicznego przygotowania mi-
sjonarzy, ufundowata kolegium w Pra-
dze dla ksztalcenia duchownych Litwy i
Rusi na tamtejszym Uniwersytecie.

Krélowa Jadwiga zmarta nieoczeki-
wanie w dwudziestym piatym roku zycia
(1399), razem z dzieckiem, ktore wydata
na $wiat.

Ich wzajemne powigzanie

Przypatrzmy si¢ teraz wzajemnych
powigzaniom losé6w tych Dwojga —
odlegtych w czasie, ale u Boga ztaczo-
nych wspolnym przeznaczeniem, bo
uczynit ich solg naszej ziemi i $wiatlem
na $wieczniku.

Czego nas uczg — Wojciech i Jadwi-
ga? Spdjrzmy na koniec ich zycia, bo to
wida¢ najwyrazniej: misja obojga zam-
kneta si¢ kleskg. Przedwczesna $mierc,
przekreslone plany ewangelizacyjnych
dziatan. A jednak — jakze wspaniate sg
owoce, ktore wyrosly z tych ziaren
wdeptanych w ziemig.

Ale zacznijmy od poczatku. Jak
ksztattowata si¢ ich $wietos¢? Czemu
I komu zawdzigczaja ostateczne zwycig-
stwo? Jakie stad dla nas wnioski?

PODOBIENSTWA

Spojrzmy najpierw na przestanie ich
obojga poprzez to, co podobne w ich
losach:

1. Dom rodzinny i wyksztalcenie

Mieli rodzicéw zyjacych glebokim
zyciem chrzeScijanskim, przygotowu-
jacych dzieci do przyjecia woli Boga w
duchu ewangelicznego postuszenstwa.

(Jakiez to wazne dzis, gdy pseudo-
wychowawcy usilujg podwazyé  sens
rodziny i wplywu rodzicow na ksztatto-
wanie osobowosci cztowieka!)

Sw. Wojciech wiele zawdzieczat
matce. To ona, pelna cnot, nadata kieru-
nek religijny jego wychowaniu.

Na duchowo$¢ §w. Jadwigi mieli
wplyw przede wszystkim ojciec — Spra-
wiedliwy, chrzeécijanski wtadca — i bab-
ka ze strony ojca, Elzbieta Lokietkdwna.

Wojciech i Jadwiga wzrastali w
swiadomosci przedkladania celow pu-
blicznych nad cele wtasne, Boskich nad
doczesne. Oboje otrzymali tez dzigki
rodzicom rzetelne wyksztatcenie, dobry
fundament madrosci.

2. Swietych obcowanie z Zywymi

i umartymi

Oprocz domu rodzinnego na ich
dojrzewanie mieli wptyw inni. Byt to
zreszta wplyw obustronny: czerpiac
duchowe bogactwo od mistrzow, sami
dla wielu stawali si¢ wzorem.

(Dzis jest powszechnie kwestiono-
wany autorytet starszych i naglasniana
zasada indywidualnego kreowania war-
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tosci. Zresztq jakich wychowawcow,
Jakich mistrzow proponuje nam dzisiej-
sza cywilizacja ,,nowego imperializmu”
mass-mediow?)

Mowilismy juz, jak wazng role w
zyciu Wojciecha odegrat arcybiskup
Magdeburga Adalbert, jak formowali
jego powotanie kaplanskie, zakonne
i misyjne $wigci mnisi-misjonarze-me-
czennicy. Dodac¢ trzeba, ze gdy ostatecz-
nie zrezygnowat z biskupstwa i snut
misyjne plany, odbyt ,,dziwna (jak kto$
powiedziat) pielgrzymke po Francji”,
gdzie szukat $wiatta dla potwierdzenia
obieranej drogi.

Odwiedzit grob $sw. Marcina w
Tours (zyjacy w IV wieku najpierw
mnich a potem biskup — czyli droga
odwrotna niz u Wojciecha! — surowy
asceta o lagodnych rzadach, tworca
koncepcji laczenia Zycia mniszego
Z apostotowaniem 1 praca misyjna).
Pojechat Wojciech na grob $w. Dionize-
go w Saint-Denis (me¢czennik z 111 wie-
ku, pierwszy biskup i patron Paryza,
uwazany za tworce pierwszej wspolnoty
koscielnej w Galii, kraju Frankow).
Wreszcie we Fleury nawiedzit relikwie
$w. Benedykta z Nursji, zalozyciela
benedyktynéw, do ktorych byt wstapit,
dzis$ patrona Europy.

Miata i Krolowa Jadwiga $wiattych
doradcéw 1 wychowawcow. Wystarczy
wspomnie¢ biskupa Piotra Wysza (wy-
bitny kanonista i protonotariusz apostol-
ski), cystersa Jana Szczekne (kapelan
domu krélewskiego) czy dominikanina
Henryka Bitterfelda, ktory napisat spe-

cjalnie dla niej traktat ,,O zyciu kon-
templacyjnym 1 czynnym”. Wiele si¢
uczyla z pism i zycioryséw swietych.

Ale réwniez Wojciech 1 Jadwiga
zywo oddziatywali na wspotczesnych.
Prawdziwa $wigtos¢ promieniuje.

Znana jest przyjazh $wigtego Woj-
ciecha z mtodocianym cesarzem Niem-
iec Ottonem III. Chrzescijanski wiadca,
urzeczony apostolska gorliwoscig bisku-
pa, gotow byl porzuci¢ cesarstwo i i8¢
razem z nim na misje. Wojciech wywart
tez gleboki religijny wptyw na wegier-
skiego krola $w. Stefana i na ksiecia
Bolestawa Chrobrego, przysztego kro-
la Polski.

Krélowa Jadwiga oddziatywata swa
Swictoscig tak intensywnie na tych,
ktérzy sie z nig spotykali — poczynajac
od Jagietly i otaczajacych jg kaplanow,
poprzez caty dwor krolewski i okolicz-
nych wladcow, az do najmniejszego
zpoddanych — ze Dlugosz napisze
0 niej: ,,Nie znalazt si¢ w catym $Swiecie
nikt jej podobny”. Wszyscy mieli jg za
swieta, 1 kiedy zyta, i po $mierci.

3. Pietyzm dla Papieza,

wiernos¢ Stolicy Apostolskiej:

Wojciecha i Jadwige taczy gleboki
pietyzm dla Papieza i wiernos¢ Stolicy
Apostolskiej. Papiez Jan XV (985-996)
byt doradca $w. Wojciecha w chwilach
trudnych — pozwolit mu zosta¢é mnichem
benedyktynskim, pisal o nim: ,,... nasz
przyjaciel biskup Wojciech”.

Potem papiez Grzegorz V (996-
999), zreszta krewny cesarza Ottona III,



kierujac si¢ apostolskim realizmem
zgodzit si¢ na ostateczne porzucenie
przez Wojciecha biskupstwa i wyrusze-
nie na misje. Kanonizowal go papiez
Sylwester 11 (999-1003), ktory zasiadt na
stolicy Piotrowej juz po jego mg-
czenskiej $mierci.

Krélowa Jadwiga, odnoszaca si¢ do
Namiestnika Chrystusowego ze czcia
i glebokim przywigzaniem, cieszyla si¢
od poczatku wielkag przychylno$cia
papiezy, najpierw Urbana VI (1378-
1389), ktory nazwat Jagielte i Jadwige
»swymi najdrozszymi w  Chrystusie
synem i corka”, a nastepnie Bonifacego
IX (1389-1404), tak dalece, ze papiez
gotow byt — jak zapewniat j3a w cytowa-
nym przez Dlugosza liscie — przychylaé
si¢ calym sercem do jej prosb w spra-
wach obsady godnosci koscielnych
i zostal ojcem chrzestnym jej coreczki
ElZbiety-Bonifacji.

(Pietyzm i synowska milos¢ do
Biskupa Rzymu — oto czego nas uczg
Wojciech, Jadwiga i wszyscy Swieci
wszystkich czasow.

Jest to cecha szczegolna wyroznia-
jgca prawdziwych uczniow Chrystusa.
| dodajmy: odrozniajgca prawdziwych
teologow od fatszywych.)

4. Europejskos¢

W czasach jednoczqcej sie Europy
symboliczne wrecz znaczenie ma ,, euro-
pejskos¢”  naszych dwojga Swietych.
Obce im byly interesy partykularne
ktoregokolwiek narodu, patrzyli szeroko
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i w roznorodnosci widzieli ubogacenie
kazdego i wszystkich.

Wojciech, wywodzac si¢ ze slo-
wianskich Czech, wzdhuz i wszerz prze-
mierzal Europg. Jako student, przebywat
w Niemczech (w Magdeburgu), potem
juz jako biskup i misjonarz odwiedzat
Akwizgran (dzisiejsze Aachen), miejsce
koronacji krolow niemieckich, Mogun-
cj¢ (dzi$ Mainz nad Renem), gdzie
u metropolity zatatwial formalnie spra-
we opuszczenia biskupstwa 1 udania si¢
na misje; tam tez spotkal si¢ po raz
ostatni z Ottonem III.

Gdy opuszczat dwukrotnie (990,
995) biskupstwo w Pradze, udawat si¢
do Rzymu (radzac si¢ papieza, co ma
robi¢) i okolicznych monasterow — poz-
nal benedyktynow na Monte Cassino,
pustelni¢ $w. Nila (greckiego anacho-
rety), wreszcie benedyktynski klasztor
swigtych Aleksego 1 Bonifacego na
Awentynie w Rzymie, gdzie zostal
mnichem (po powrocie na stolice bi-
skupig ufundowat w 993 roku pod Pra-
ga klasztor  benedyktynéw, do kto-
rego sprowadzit
z Awentynu).

dwunastu  mnichow

Otrzymawszy powotanie misjona-
rza, odbyl wspomniang juz pielgrzymke
do grobéw swietych we Francji, wresz-
cie rozpoczat dzialalno$¢ misyjna, naj-
pierw na Wegrzech, potem w Polsce —
na koniec dotart do Prus. Jego zyciowe
drogi wioda wigc poprzez zachodnie
i wschodnie kraje Europy i przemiesz-
czaja go z chrzescijanskiego potudnia na
poganska poinoc.
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We krwi $w. Jadwigi krzyzuja si¢
trzy dziedzictwa europejskie — z jednej
strony polskie, stowianskie (obie babki
to Polki-Piastowny: ze strony ojca Elzb-
ieta Lokietkowna, corka Wladystawa
Lokietka i siostra Kazimierza Wielkiego,
ze strony matki — Elzbieta, ksiezniczka
kujawsko-gniewkowska), z  drugiej
strony wegierskie (skoligowana jest
Z krolewskim domem Arpadow, ktory
wydal wielu $wigtych), a wreszcie fran-
cuskie iwloskie (potomkowie wegier-
skich Andegawenéw wyszli z Francji
i Italii).

Coraz powszechniej mowi sie, ze
bedzie ogloszona wspotpatronka Eu-
ropy.

5. Tajemnica Zzycia wewnetrznego:
”mm”

Jest jeszcze jeden wspoOlny rys,
faczacy $w. Wojciecha i $§w. Jadwige:
Maria i Marta, scalenie kontemplacji
z czynem. A Scislej: wywodzenie czynu
z modlitwy, modlitwa przemieniajgca si¢
w czyn.

Maria-Marta, ,,mm”, to tajemna
dewiza Krolowej Jadwigi, streszczajgca
caly jej charyzmat. ,,Czyn, co widzisz” -
styszata od Chrystusa, gdy wpatrywata
si¢ w Ukrzyzowanego i uczyla si¢ Jego
mitosci. Wielka modlitwa domagata si¢
wielkiego czynu.

Dewizg ,,mm” zapisal sam Bog w
zyciu $wietego Wojciecha, czynige go
najpierw mnichem — po to, by uczyni¢
go misjonarzem.  Mnich-misjonarz,
misjonarz wyrosty z monasteru — a przy

tym mnich-meczennik, monachus-mar-
tyr. Pragnienie meczenstwa wyrosto
Z jego zycia ukrytego w Bogu: zapragnat
nie§¢ Ewangeli¢ poganom, by dzieli¢ si¢
otrzymanym skarbem wiary.

(Duchowosé¢ ,,Marii i Marty”, tyle
razy — pod réznymi postaciami — poja-
wiajgca sie¢ w historii Kosciola, wywo-
dzgca si¢ zresztq od samego Zbawiciela,
jest przestrogq dla tych, ktorzy wybie-
rajg miedzy czynem a modlitwg, wpada-
Jjac albo w niezdrowy mistycyzm, albo w
rownie grozng i bezptodng herezje czy-
nu. Prawdziwa modlitwa zawsze prowa-
dzi do przekazu wiary, tak jak prawdzi-
we dzialanie zawsze zakorzenione jest w
modlitwie.)

6. Droga pozornej kleski

Jest wreszcie cecha wspolna obojgu,
ktéra od razu rzuca si¢ w oczy: droga
pozornej kleski.

Biskup Wojciech przegrat swa
kilkuletnia walke o $wieto$¢ diecezji.
Przegrat rowniez w Prusach, i to u progu
swej ,,nieudanej” wyprawy misyjnej:
ponidst meczenska $mierc, zanim rozpo-
czal prace misjonarza.

Krolowa Jadwiga odeszla ,,przed-
wczesnie”, zabierajac do grobu dziecko,
ktore cheiata da¢ Ojczyznie. Cho¢ byla
czczona i mitowana przez Narod, mu-
sialo ming¢ prawie sze$cset lat, by wy-
jasnione zostaly oszczerstwa rzucane na
Nig za zycia i po $mierci.

(Dzis wielu pragnie ,,drogi sukce-
su”. Zapominajg, ze metoda wdeptanego



ziarna jest jedyng skuteczng metodg
apostolstwa.)

7. Swietos¢

W czym tkwi tajemnica ich $wig-
tosci? Czy i ten sekret ich potaczyl? Tak.
Oboje byli mitosnikami  Krzyza,
szalencami Krzyza.

On utozsamiat si¢ z Chrystusem-
Megczennikiem, az do tak wielkiego
upodobnienia, Zze padajac pod ciosem
wzial ziemi¢ w posiadanie ramionami
roztozonymi na ksztatt krzyza.

Ona czerpala moc z mitosci do
Ukrzyzowanego i — jak sama wyzna —
ustop Czarnego Krucyfiksu ,,przemy-
sliwata wszystko starannie i1 spedza-
fa wiele bezsennych nocy, rozwaza-
jac, jak przywies¢ do skutku (kazdy)
zamyst serca”.

(Oto odpowiedz dana tym, ktorzy
chcieliby zapomnie¢ o Krzyzu, bo — jak
mowit sw. Pawel — Chrystus juz ,,zmar-
twychwstal i wigecej nie umiera”, wiec
radujmy sie”. Radosé oderwana od
Krzyza jest pozbawiona podstaw.)

Ale Chrystus jest i dziata w Liturgii.
Wiedzial o tym $w. Wojciech, kiedy
jako  mnich-benedyktyn
siedem razy dziennie Liturgi¢ Godzin
i kiedy potem jako misjonarz moca
Chrystusa chrzcit i bierzmowat. Sw.
Jadwiga, $wiadoma, Zze wizerunek Krzy-
za wskazuje na realng obecnos¢ Ukrzy-
zowanego 1 Jego Ofiary w Sakramencie
Ofltarza, uczestniczyta codziennie we
Mszy $wigtej 1 najwyzsza czcig otaczala

sprawowat
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Chrystusa obecnego w Hostii. Liturgicz-
ne teksty o Krolowej Jadwidze nawig-
zuja do tego w modlitwie nad darami:
»Spraw, Panie, abySmy $wiadomi (jak

.....

$wietg 1 czynng mitoscig”.

KOMPLEMENTARNOSC

DostrzegliSmy wiele podobienstw.
Spojrzmy teraz na Wojciecha i Jadwige
poprzez komplementarnos¢ ich przesta-
nia, poprzez dopelniajace si¢ watki.

1. Komplementarno$é¢ Swiadectwa:

meczenstwo krwi

a biale meczenstwo

Swiety Wojciech to meczennik.
Krew meczennikow jest jak rosa dla
wzrostu ziarna. Mgczennik to po tacinie
martyr — a martyr znaczy réwniez Swia-
dek. Swiadectwo meczefistwa jest po-
trzebne, bo rzuca si¢ w oczy. Jest prze-
konujagcym $wiadectwem wiary w praw-
dziwo$¢ tego, w co si¢ wierzy. ,,Godnos¢
czlowieka poznaje si¢ po tym, czy jest
co$, za co gotéw oddac zycie” (dodajmy:
c o jest tym, za co gotdw odda¢ zycie!).

Taka jest zreszta rola apostota-mez-
czyzny: ma w nim by¢ mestwo, odwaga
ewangelizowania, wychodzenie z Ewan-
gelig na optotki (poganskie Prusy), bez
zwazania na odrzucanie oredzia, na
$miercionosne godzenie w gloszong
Prawdg.

W czasach relatywizacji Prawdy, i
w zwigzku z tym moralnosci, Biskup
Wojciech jest tym, ktory staf na strazy
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moralnosci uczniow Chrystusa. ,, Chrze-
Scijanstwo bowiem (mowi Stuga Bozy
prymas kardynal Hlond) jest nie tylko
wiarq i czcig Bozg, lecz takze moralng
zasadgq Zycia... Pasterskie gromy Wojcie-
cha sq dla dzisiejszego sSwiata jakby z
zycia wzigte. Czyz ludzkosé nie dlatego
Jest zagrozona zagtadq (pyta prymas), ze
zatraca zasady moralnosci? Czyz kryzys
powszechny nie jest kryzysem sumieni-
a?”

Jadwiga to nie meczennik, to wyz-
nawca. Uczy wrzucania ziarna w ziemie,
pracy ukrytej (ukrytej przez sze$cset
lat!), trudu nauczania i studiowania,
poznawania  Prawdy, ksztaltowania
charakterow, trudu dojrzewania, wielkie-
go trudu scalania Marii z Martg. Petni
swa postuge, uczac roli kobiety: a zada-
nie kobiety to cicha, dobra praca na
zapleczu, chronienie zycia z kietkuja-
cych ziaren, zapewnienie wlasciwego
wzrostu (ufundowanie bursy dla studen-
tow-Litwindw, zapisanie klejnotéw na
odnowe Akademii), to pochylanie si¢
nad kazdym potrzebujacym cztowie-
kiem, dawanie samarytanskie wody ze
Zrodta.

Najwazniejsze przestanie Jadwigi
dla Kosciota to troska o wiare swiatlg,
swiadomgq, poglebiong — i pacyfistyczna
wizja Europy i swiata, ktora jest istot-
nym uzupetnieniem wizji meczenskich
Swiadectw. Bo ta wizja pacyfistyczna
Jadwigi jest tez drogg Krzyza — ale
przyjmowanego cicho, codziennie, w
nocnych zmaganiach ze sobg na mo-
dlitwie.

2. Komplementarno$é rol w
Kosciele

Jest jeszcze jeden znaczacy, wrecz
symboliczny aspekt odmiennosci tych
dwu postaci, a zarazem koniecznej
komplementarnosci: $w. Wojciech re-
prezentuje Kos$ciot hierarchiczny, $w.
Jadwiga Krolowa — Kosciot swieckich.
On, biskup, niesie w sobie petni¢ kaptan-
stwa, nauke Apostotow, jednosé z Bisk-
upem Rzymu (postany przez papieza z
Rzymu do Prus). Ona, osoba $wiecka,
niesie w Sobie zaangazowanie W
rozliczne sprawy tego §wiata — rodzinne,
spoteczne, polityczne, a we wszystkich
tych problemach laczy kontemplacje z
czynem, Mari¢ z Martg.

Taki wilasnie jest Kosciot caty:
Kos$ciot hierarchiczny stuzy $wieckim,
ale $wieccy nie mogg istnie¢ bez hierar-
chii. Stawianie akcentéw przez przeciw-
stawianie jednych drugim jest zawsze
wypaczaniem natury Ko$ciota.



Zakonczenie

Podsumujmy nasze refleksje. Z woli
Boga tysiaclecie $mierci swietego Woj-
ciecha, glownego patrona Polski, zbiegto
sic¢ z kanonizacja blogostawionej
Jadwigi, Kroélowej Polski. Niezwykta
jest ta zbiezno$¢ (to jeszcze jeden kon-
trast!): on byt kanonizowany w dwa lata
po $mierci (997-999), ona bedzie ka-
nonizowana w szecsset lat (bez dwoch)
po $mierci (1399-1997). Moze Bog
,»zachowat ja dla naszych czasow” (Jan
Pawet II), by zbiegly sie te dwie daty, by
zlaczy¢ jej kanonizacje z 1000-letnig
rocznica Wojciechowa — aby pokazaé
calemu $wiatu, ze wlasnie tak, w tym
dwutakcie, rodzi sie Kosciot!

Sam Chrystus wskazal uczniom raz
na zawsze t¢ podwojng drogg: zostal
Krélem Meczennikow, ale po zmar-
twychwstaniu nakazal uczniom ,,i$¢
i nauczac”. (,,Jdzcie i nauczajcie!” — taka
jest dewiza Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej, dzieta Jadwigi — bo taka jest
Ewangelia czytana w jej liturgiczne
wspomnienie).

Mozna (i trzeba) naucza¢ gto-
szeniem Dobrej Nowiny (rola uni-
wersytetu), ale tez mozna (i trzeba)
naucza¢ swiadectwem zycia, az
do wylania krwi. Czasy zawsze byly
i beda takie.

Tuz przed Wielkim Jubileuszem
Woeielenia i Odkupienia przypomniat
nam Chrystus — Jedyny Zbawiciel §wiata
— na tej ziemi, na polskiej ziemi, ze
droga Kosciota, wigcej: ze droga odku-
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pionej ludzkosci jest jedna: Jadwiga
i Wojciech. Oto przestanie Polski dla
Europy, dla swiata! W czasach hedoniz-
mu, zaprzeczania wartosciom Bog mowi
przez Wojciecha i Jadwige:

Poswiecanie zycia, jak Wojciech,
dla Wartosci Najwyzszych, dla Boga,
ktory jest Prawdg i Zyciem, zawsze
bedzie miato sens — i od tego zacznie si¢
przejrzenie $lepcow. Ale konieczna jest
takze ewangelizacja rozumiana jako
,praca u podstaw”, jako ksztatcenie dla
poglebiania wiary i jako jednanie ludzi,
spoteczenstw i narodow. Stuzba Wojcie-
chowa, moze bardziej zgodna z naturg
Stowian, musi by¢ dopetniona stuzba
Jadwigowsa, ktéra wymaga trudu — Ci-
chego 1 macierzynskiego, bedacego
innym sposobem sktadania zycia w
ofierze. Bo ta droga, droga Krzyza, jest
dla uczniow Chrystusa droga jedyna.

Dobrze, ze sobie przypomnielismy
te dwie wielkie Postacie z przesziosci,
tak nam potrzebne dzis. Arcybiskup
Bilczewski, zatroskany o terazniejszo$¢ i
przysztos¢ Narodu, pisat recepte dla
mitodych ludzi, wzywajac ich do rzetel-
nej pracy nad wykuwaniem charakteru —
owego podstawowego kruszca, z ktorego
buduje sie cztowieczenstwo, by na nim
zaszczepita si¢ Laska. 1 takg mtodym
opowiedzial przypowies¢ w swym
dlugim liscie pasterskim ukonczonym
W pamietnych dla Lwowa pierwszych
dniach listopada roku 1918”:

»Do Noli przybyt poset senatu
rzymskiego. Wezwat gospodarza, u kto-
rego znalazt go$cine, aby mu zgromadzit
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najprzedniejsze meze miasta. Nolanczyk
udat si¢ na pole cmentarne i zwotywat
umartych, zeby sie stawili na zebranie.
Nikt nie przyszedt. Posel ponowit swoj
rozkaz. Gospodarz  posta-pil, jak
pierwszym razem. Znowu nikt si¢ nie
jawit. Tedy Rzymianin wybral sie¢
osobiscie na szukanie ojcOw miasta i
zdziwit si¢ niepomiernie, gdy gospo-

darz zaprowadzit go miedzy groby
I, wskazujac na nie, rzekt: «Tu spoczy-
waja nasi mezowie! Pokolenie dzisiejsze
nosi twarze mezow, ale me¢zow prawdzi-
wych nie posiada. Gdyby$my ich mieli,
nie bylibysmy poddanymi Rzymian»”.

Swicty Wojciech Meczennik i
Swigta Jadwiga Krolowa — w przeci-
wienstwie do mieszkancow owego wilos-
kiego miasta — stawiajg si¢ na nasze
wezwanie! Sg z nami kazdego dnia, bo
Chrystus przychodzi na Eucharystyczne
Zebranie w orszaku Swietych. Sa na wy-
ciggniecie reki. Jako oredownicy przed
Bogiem i jako wcigz aktualne wzory do
nasladowania. A nawet coraz bardziej
aktualne.

50-lecie smierci ks. Konstantego Michalskiego CM (1879 —1947)

Kazania o Sakramentach Swietych
(fragment)

Sakramentoéw $wigtych nie mozna odrywac ani od Boga Stworcy, ani od Chrystusa,
ani od Kosciota, ani od cztowieka, bo stajg si¢ pustym znakiem. W sakramencie jest
taska, za taska jest Chrystus, za Chrystusem jest Bog, a to wszystko dzieje si¢ w

czlowieku.

Nie mozna odrywa¢ sakramentu od Boga Stworcy-wychowawcy. Od Boga
Stworcy w dziedzinie przyrodzonej i nadprzyrodzonej, tak Ze tetni w nas zycie ludzkie i

zycie Boze.

Sakrament jest znakiem widzialnym taski Bozej. Poniewaz czlowiek jest istotg
zmystowo-duchowa, wigc znaki na niego dzialajg zewngtrznie, a od wewnatrz stajg si¢
faska i to jest normalny sposob, w jaki Bog daje taske, cho¢ moze dziata¢ i poza
sakramentem — a ilekro¢ zblizamy si¢ do sakramentow, tyle razy wiemy, ze jak Bog na

niebie, tak dusza nasza laske otrzymata.
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Nie wolno oddziela¢ sakramentu od Pana Jezusa. Nie tylko dlatego, ze Pan Jezus
ustanowit sakramenta §wiete, ze sam jest szafarzem task, ze sam w sakramentach zbliza
si¢ do nas, ale przede wszystkim dlatego, ze Pan Jezus jest Sakramentem nad
sakramentami, Sakramentem pierwotnym. Gdy si¢ zjawit Syn Bozy, zjawit si¢ jako
sakrament, tj. widzialny znak niewidzialne;j taski.

Syn Bozy Wcielony, Jego Czlowieczenstwo, stato si¢ znakiem widzialnym, a ludzie
uczuli, ze moc wychodzi z Niego. Niewidzialna moc kruszenia dusz — $wiat pod Jego
wplywem zaczat si¢ przeobrazac¢, fermentowac. Ludzie szli do Niego, by przez kontakt z
Nim siebie przebdstwic.

Odkad zjawit si¢ Chrystus — cztowiek musi si¢ przebostwi¢. To dokonuje si¢ przez
czlowieczenstwo Chrystusowe. Ono jest narzedziem, przyczyna taski Bozej. Wszystkie
Jego czyny sa narzgdziem taski.

Chrystus zjawit si¢ nie na to, by Go ludzie podziwiali, ale zjawit si¢ jako sakrament,
by przez cztowieczenstwo swe ludzi przerabiac i w ich duszach stwarza¢ taske. (...)

Chrystus ze swym $wigtym czlowieczenstwem, ze swym ,stan si¢” idzie do nas
jako Sakrament nad sakramentami, by bez konca przerabia¢ nasze dusze, by przebos-
twiac do tego stopnia, by i one mogly do Boga wota¢: Ojcze.

Jak kiedy$ do poszczegélnych ludzi mowil: ,stan si¢ taska Boza w tobie”, tak
i dzisiaj przez znaki sakramentalne méwi: ,,stan si¢ taska Boza w tobie”. To stowo
drgajace Chrystusa to dotyk Bozy w sakramencie. Tu spotykamy si¢ z Czlowieczen-
stwem Chrystusowym. On jest pigkny, pigknem cztowieczenstwa. Jak On przychodzi do
nas przez sakrament, tak i my przez sakrament do Niego si¢ zblizamy. A w kontakcie z
Nim czasem promieniejemy i czujemy, ze dzieje si¢ w nas co$, czemu nie chcemy
przeszkodzié.

Jak Chrystus zblizat si¢ kiedy$ do wspotczesnych w widzialnym swym cztowie-
czenstwie, jak nawracat spojrzeniem, jak podbijat stowem, jak uswiecat i taskg napetniat
jednym ,.stan sie”, tak widzialnie, styszalnie i dotykalnie idzie poprzez wieki do kazdego
wiernego w sakramentach $wietych, by przebostwi¢ kazdego, kto przebostwié sie
pragnie i uwaza Swigto$¢ za najwyzsza warto$¢ swego zycia.

Z Kazania 1. Ks. K. Michalski, Kazania Sichowskie w: Bp W. Swierzawski, Mie¢
mitos¢ w mysleniu, Sandomierz, 1994, 170-178.

Jubileusz jako sprzyjajgcy czas dla reewangelizacji i wzrostu wiary musi
przezy¢ te wewnetrzng chrystocentryczng rzeczywistosc, ktora jest trynitarna:
., Struktura ideowa tego trzylecia, skupiona wokot Chrystusa, Syna BozZego, ktory

stal si¢ czlowiekiem, musi mie¢ charakter teologiczny, a Scislej trynitarny”
(TMA, 39).
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,Jezus Chrystus, Jedyny Zbawiciel $wiata...”, 114

50-lecie konstytucji apostolskiej Piusa XII ,, Provida Mater Ecclesia”

S. Danuta Fortuna CHR

» Wiernosé Chrystusowi i obecnosé w swiecie”

polwiecze istnienia instytutow swieckich
(1947-1997)

Przed piecdziesieciu laty, 2 lutego
1947 roku, papiez Pius XII Konstytucja
Apostolskag Provida Mater Ecclesia
zatwierdzit nowa forme¢ konsekracji
przezywanej we wspolnotach nazwa-
nych w odréznieniu od instytutow za-
konnych instytutami $wieckimi. W ten
sposob Koscidt potwierdzil swym auto-
rytetem droge zycia, ktéra ,,od stu lat
pociaggata wielu ucznidow Chrystusa”
(Jan Pawet II) a dzi$ jest ,,szczegblnym
darem Ducha Swictego dla naszych
czasow” (Pawet VI).

Ale instytuty $wieckie — forma
powolania, gdzie $wieckos¢ i konsekra-
cja przez S$luby rad ewangelicznych
realizowanych w $wiecie scalaja si¢ w
catkiem nowg jakos$¢ — sg wciaz jeszcze
zbyt mato znane w Kosciele. Ten rodzaj
powolania otoczony jest bowiem dys-
krecja, dzi§ juz nie ze wzgledu na poli-
tyczne przesladowania, jakim wraz
z caltym Kosciotem podlegat w przesz-
osci, ale ze wzgledu na sam charakter

Aby i oni stanowili w Nas jedno,
aby swiat uwierzyt (J 17, 21)

swieckiej konsekracji, ktora domaga si¢
anonimowosci jako narzedzia apostol-
stwa. Zadaniem czlonkéw instytutow
swieckich jest bowiem ,u$wiecanie
swiata od wewnatrz” (kan. 710), ,,0d
strony $wiata” (DZ 11) przez afirmacje
rzeczywistosci ziemskich czyli przez
,.uktadanie spraw doczesnych po Boze-
mu i przepajanie $wiata mocg Ewange-
li” (kan. 713). Swieccy konsekrowani
obejmuja swym apostolstwem obecno$ci
te zwlaszcza osoby i te Srodowiska,
ktoére sg dalekie od Kosciota a przez to
niepodatne na zwyczajne przepowia-
danie Ewangelii.

Konsekracja w $wiecie wymaga
szczegolnej dojrzatosci ludzkiej i chrze-
Scijanskiej, umiejetnosci nieustannego
tworzenia syntezy wiary i zycia, wno-
szenia obyczajow Krolestwa Bozego we
wszystkie, czesto niemozliwe do przewi-
dzenia sytuacje (Jan Pawet II). Cztonko-
wie instytutow ,,poruszaja si¢ na skraju
réwni pochytej, (idg) droga alpinistow



ducha” (Pawel VI). Konsekrowana
$wieckos¢, forma zycia na wskro$ orygi-
nalna ale nieokrzepta, jest jakby ,,labo-
ratorium, w ktorym Kos$ciot sprawdza
konkretne sposoby uktadania swoich
stosunkow ze $wiatem” (Pawet VI), ale
wlasnie dlatego wymaga szczeg6lnej
troski i opieki ze strony biskupéw i kap-
fanéw — zarowno docenienia niezwyklej
wartosci tej formy konsekracji dla Kos-
ciofa i $wiata, jak i dostrzezenia zagro-
zen, jakie wnosi $wiat wspotczesny w
osobowos$¢ cztonkow instytutow 1 w
interpretacje $wieckosci ich zycia.
Dynamiczny rozwoj instytutow
$wieckich w Kosciele powszechnym 1 w
Polsce, jakiego jesteSmy $wiadkami,
dotknigty jest — paradoksalnie — jeszcze
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wyrazniejszym kryzysem powotan i toz--
samosci niz instytuty zakonne. Zapobiec
mu trzeba poprzez przekaz wnikliwej
wiedzy o nich juz w seminariach du-
chownych, bo od modlitwy i szerzenia
znajomosci tej formy zycia wsrod Swie-
ckich 1 wsrod duchowienstwa, od rozez-
nawania powotan a zwlaszcza whasciwe-
go kierownictwa duchowego zalezy
przysztos¢ stanu $wieckiej konsekracji,
szczegolnie umilowanej przez ostatnich
Papiezy i przygotowanej przez Boga
jakby specjalnie na trzecie tysigclecie
chrzescijanstwa.

Widzimy coraz wyrazniej, ze misja chrzescijanina w swiecie nie moze ograniczac

si¢ jedynie do dawania przyktadu uczciwosci, kompetencji i rzetelnego wykonywania
obowiqzkow. Wszystko to jest oczywiste. Trzeba dzieli¢c uczucia samego Jezusa

Chrystusa, aby by¢ w swiecie znakiem Jego mitosci. Taki jest sens i cel prawdziwej

chrezscijanskie] Swieckosct, @ 1ym Samym I[dkze cel 1 warlosc chrzescijanskiej

konsekracji, w jakiej zyjg cztonkowie instytuow swieckich.

Jan Pawel 11, Przemowienie do cztonkow instytutow swieckich 1 lutego 1997 w

czasie sympozjum na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, 6

100 — lecie smierci sw. Teresy z Lisieux

S. Violetta Reder CHR

» Ofiara swieta, Zywa, Bogu przyjemna” (Rz 12,1)

ze sw. Teresq 7 Lisieux na drogach kaplanstwa powszechnego
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,-Abyscie umieli rozpoznad, jaka jest wola Boza, co jest dobre,
co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,12)

Cudowna wymiana: nico$¢ i Ogien

Najpopularniejsza ze $wigtych nie-
wiast, spogladajaca na nas z oltarza
bocznego we wszystkich niemal kos$cio-
fach znad bukietu r6z oraz krucyfiksu,
jedna z tych, ,ktorzy nauczyli wielu
madrosci” (dlatego Doktor Kosciota),
dziecko o oczach medrca, medrzec
0 oczach dziecka, §w. Teresa Martin —
czy uczy nas czego$ o ,,zrodle 1 szczy-
cie” zycia Ko$ciota?

Ci, ktorzy beda pisa¢ prace nauko-
we o dziejach tej Duszy, by¢ moze
potwierdza, ze najprawdopodobniej w
swoich zapiskach nie uzyla ani razu
stowa ,liturgia”, ani tez nie miata w
rekach podrecznika teologii liturgii.
A jednak jesli zastanowi¢ si¢ nad istotg
liturgii, to nietrudno doj$¢ do wniosku,
ze caly etos zycia tej Swietej karmeli-
tanki jest z istoty swej liturgia. Oto co
sama mowi na ten temat:

»Jestem tylko stabym i nieudolnym
dzieckiem, lecz wlasnie ta moja stabos¢
o$miela mnie, by odda¢ sie jako Ofiara
Twojej Mitosci, o Jezu! Niegdy$ Bog
Mocny i Potgzny przyjmowat tylko
ofiary czyste i bez skazy. Dla zados¢-
uczynienia Sprawiedliwos$ci Bozej trze-
ba bylo ofiar doskonatych, lecz prawo
lgku ustapito prawu Milosci, a Mitos¢
wybrala na ofiar¢ catopalng mnie, stwo-
rzenie stabe i niedoskonate. Czyz wybor
ten nie jest godny Mitosci? Tak, bo aby
Mitos¢ byta w pelni zaspokojona, musi
si¢ znizy¢, znizyé az do glebin nicosci
i te nico$¢ przemienic¢ w ogien.”™

,»Mam tylko jeden sposob, by oka-
za¢ Ci mojg mito$¢: rzucanie kwiatdw,
to znaczy, ze nie opuszcz¢ zadnej okazji
do ofiary, cho¢by najmniejszej, zadnego
spojrzenia, zadnego stowa, wykorzystam
najdrobniejsze nawet czyny, by je pelnié
z mitosci.”

O tym samym admirabile com-
mercium, cudownej wymianie darow
miedzy niebem a ziemia, jaka w trak-
cie liturgii eucharystycznej dokonuje si¢
w ludzie kaptanskim — a ktora §w. Te-
resa okreslita stowami: ofiara catopalna,
Z jednej strony, a z drugiej: przemiana
nicosci w ogien — mowi soborowa Kon-
stytucja o liturgii $wigtej w rozdziale
VII:

»Stusznie uwaza si¢ liturgie za
wykonywanie  kaptanskiego urzedu
Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki
widzialne wyraza si¢ i w sposob wiasci-
wy poszczegolnym znakom urzeczywis-
tnia uswiecenie czlowieka (ruch zstepu-
jacy liturgii), a mistyczne Cialo Jezusa
Chrystusa, to jest Glowa ze swymi
cztonkami, wykonuje catkowity Kkult
publiczny” (ruch wstepujacy liturgii).

I méowi dalej Konstytucja, w jaki
Sposob cale zycie chrzescijanskie wia-
czy¢ w ofiare Mszy $wietej — Chrystusa i
naszag — aby samo stalo si¢ liturgig
uwielbienia: mamy ,przystgpowac do
liturgii  znalezytym  usposobieniem
duszy, mysli swoje uzgodnié¢ ze stowami
i tak wspolpracowac z taska niebieska,
aby nie otrzymywac jej na darmo”,
mamy ,uczestniczy¢ w czynnosciach



liturgicznych $wiadomie, czynnie i owo-
cnie” (KL 11).

A wreszcie ,,mamy zawsze nosi¢ w
ciele swoim umartwienia Jezusowe, aby
i zycie Jezusowe przejawito si¢ w na-
szym ciele $miertelnym. Dlatego w
ofierze Mszy $wigtej btagamy Pana, aby
«przyjawszy duchowa ofiare, nas sa-
mych uczynit wieczystym daremy» dla
siebie” (KL 12).

Kult Boga — unum necessarium

Dawno temu praojciec Karmelu,
prorok Eliasz napelniony zostal prag-
nieniem synéw Bozych, ludu kaptan-
skiego: ,rozpalitem si¢ zarliwo$ciag
0 chwalg¢ Pana, Boga Zastepow” (1 Krl
19,10;14). Jego uwielbienie Boga, latre-
ia, $ciggato ogien Jahwe na zanoszone
przez niego ofiary. Ognisty rydwan
zabral go do nieba.

Ogien doskonatego kultu Boga
przyszedl ostatecznie rzuci¢ na ziemig
(Lk 12,49) Syn Bozy, Kaptan Najwyz-
szy, ktory trwa ztaczony z Ojcem od-
wieczng wymiang Daru Milosci. Ten
Dar, Duch Syna i Ojca, jest ze strony
Syna (i synéw w Synu) Duchem latrei,
kultu, uwielbienia Ojca przez ofiare
Z siebie, a ze strony Ojca Duchem Mito-
siernej Milosci szafujacej zyciem Boga,
Duchem Uswigcicielem. Jezus Chrystus
przynoszac na ziemi¢ ,kult w Duchu
i prawdzie” (J 4,24) —w Duchu i Synu —
wprowadzit zatem liturgi¢ w centrum
zycia Trojcy Swictej. Potwierdzit tez
ostatecznie, ze prawdziwy kult Ojca
polega na darze z siebie, ktory dla istot
cielesnych po grzechu pierworodnym

uuuu

przyjmuje ksztatt krzyza. A darem Boga
jest przebostwienie, zmartwychwstanie.

W Osobie Najwyzszego Kaptana,
ktory jest Bogiem-Czlowiekiem, zbiega
sie najwyzszy akt liturgiczny z odwiecz-
nym aktem tchnienia Ducha-Mitosci
Syna ku Ojcu i Ojca ku Synowi. Dlatego
Ofiara Chrystusa taczy si¢ z ,,rozwig-
zaniem Ducha” — jest to Dar dla Kos-
ciola wystuzony na Krzyzu. Rowniez
Ojciec w tej wymianie Daru tchnie
Ducha — ksztaltem Daru jest Zmar-
twychwstanie.

Istnieje zatem najgl¢bsza analogia
pomiedzy Trzecia Osobg Bozg a liturgia,
sprowadzajgca si¢ do paradygmatu
wzajemnego obdarowania: Duch Swiety
to osobowy Dar Milosci, wzajemne
obdarowanie, jakie jest pomiedzy Ojcem
a Synem, Synem a Ojcem; liturgia to
»cudowna wymiana” daru ofiary z siebie
i daru przebdstwienia. Dojrzata postawa
liturgiczna jest nasladowaniem patrocen-
tryzmu Syna — per Christum, et cum
Christo, et in Christo — z Umitowanym
Oblubiencem, wspotpochtonigei Ojcem
wchodzimy w sprawy Ojca. Oto Komu-
nia Swieta!

Owo zycie Syna w ciagglym odnie-
sieniu do Ojca — zycia z Ojca i dla Ojca
— jakie opisat §w. Jan Ewangelista, jest
rodzajem objawienia zycia Trojcy. Kult,
jaki przyniést Syn, wyplywa zzycia
Trojcy i do niego prowadzi. A liturgia na
ziemi jest zapoczatkowaniem Zycia
wiecznego. (A to jest zycie wieczne: aby
znali Ojca i Syna—por. J 17,3).

»Naprawa rozwalonych oftarzy”
(1 Krl 19,14) i wychowanie kolejnych
pokolen prorokoéw, jak i wszelka odno-
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wa liturgiczna, zaczyna si¢ od rozpalenia
si¢ zarliwo$cig o chwale Pana Zastgpow,
od teocentryzmu liturgii, od latrei — tej
mitosci  zastrzezonej  Najwyzszemu
niezmiennym  przykazaniem  Stuchaj
Izraelu: bedziesz mitowal Boga catym
sercem, catym umystem, ze wszystkich
sit (Pwt 6,5; L.k 10,27). Mito$¢ ta zostaje
uwierzytelniona i zrealizowana przez
ofiarg, przez kult wiaczony w Akt
kaptanski Chrystusa Najwyzszego Kap-
tana i Zertwy. Bo '"przeznaczeniem
czlowieka jest kult Boga (§w. Tomasz
z Akwinu: homo deputatur ad cultum
divinum). Homo creatus est ut laudet
($w. Ignacy Loyola).

Calopalenie Sw. Teresy -
- szkola milo$ci i kaplanstwa

Ogtoszenie §w. Teresy z Lisieux
Doktorem Kosciota jest podkresleniem
jej charyzmatycznego udziatu w funkcji
prorockiej, nauczycielskiej Chrystusa.
Teresa naucza o kaptanstwie powszech-
nym wiernych i wypelnia je w sposob
doskonaty. ,,Zdaje mi si¢”, méwi, ,,ze
dla ofiar mitosci nie bedzie sadu”.? Jej
posrednictwo miedzy Bogiem a ludzmi
to z jednej strony czysta mito$¢ do Ojca
i Syna wyrazona w darze z siebie: dla
dobrego, mitosiernego Ojca jest dobrym
i ufnym dzieckiem, Chrystusowi z tkli-
woscig Oblubienicy pomaga nie$¢ krzyz
i zbawia¢ dusze. Swym zyciem zertwy
pragnie Boga ,,pocieszy¢”, ,,sprawi¢ Mu
przyjemno$¢”, mowi, ze ,.trzeba umiec
chwyci¢ Go za serce”. O drodze zstepu-
jacej tego posrednictwa mowi: ,Kiedy
bede juz w Niebie, trzeba czesto napel-

nia¢ me rece modlitwami i1 ofiarami,
abym miala przyjemno$¢ spuszcza¢ na
dusze deszcz task.”™ I na dwa miesiace
przed $miercig, nieco tobuzersko: ,,Bede
kradta. Duzo rzeczy w Niebie zniknie,
bo je wam przynios¢. Bedg matg zlo-
dziejka, bede brata wszystko, co mi sie
bedzie podobato.”

Swiatto catopalnej ofiary zycia §w.
Tereski przejmujgco promieniuje Ww
kazdym zakatku Ko$ciota powszechnego
zgodnie z Jej zapewnieniem: ,,moim
szczeSciem w niebie bedzie czyni¢
dobrze na ziemi”.? ,,Czy bedziesz spo-
glada¢ na nas z nieba?” — ,Nie, bede
zstepowad”.’

Kiedy z entuzjazmem badz niedo-
wierzaniem $wiat katolicki wita w Matej
Teresie Doktora Ko$ciota, wielu przyj-
dzie do Niej, aby w tej szkole mitosci
uczy¢ sie ducha liturgii i kaptanstwa.
Przypisy
1. Rekopis ,,B” — List do siostry Marii od Naj-
Swigtszego Serca w: Sw. Teresa z Lisieux, Dzieje
duszy, Krakow 1984, s. 192; 2. Tamze, s. 194; 3.
,»Rady i wspomnienia” w: Dzieje duszy, dz. cyt., s.
303; 4. Tamze, s. 305; 5. ,,Novissima verba” w:

Dzieje duszy, dz. cyt., s. 313; 6. ,,Swiadectwa” w:
Dzieje duszy, dz. cyt., s. 272; 7. ,Novissima

verba”, w: Dzieje duszy, dz. cyt, 311; 8.
Rekopis A, rozdz. VIII w: Dzieje duszy.
dz. cyt., s.171.
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Sympozjum ,,Sztuka w stuzbie liturgii”
(misterium Chrystusa w ekspresji symbolicznej)
Jasna Gora, 21-23 pazdziernika 1997

Program

21. X. 1997
»Dom méj jest domem modlitwy” (Mt 21,13)

—  bp prof. dr hab. Wactaw Swierzawski — otwarcie, wprowadzenie

— ks. dr hab. Z. Wit — POSOBOROWE NORMY KSZTALTOWANIA PRZESTRZENI DO
SPRAWOWANIA LITURGII

—  ks. dr T. Furdyna — WSPOLCZESNE WNETRZA BUDYNKOW SAKRALNYCH

—  dyskusja

—  ks. mgr J. Nyga — LITURGIA A WYSTROJ KOSCIOLA (koscioty zabytkowe)

22. X. 1997
»A szata byla cala tkana” (J 19,23)

Msza w kaplicy Cudownego Obrazu — przewodniczy bp W. Swierzawski

ks. dr hab. S. Czerwik — SYMBOLIKA SZAT LITURGICZNYCH, WYMOWA KOLOROW

—  dyskusja

—  ks. dr M. Zielniok — REFORMA SZAT LITURGICZNYCH (NORMY, WYMAGANIA)

— A Dziggielski — PROJEKTOWANIE SZAT, APLIKACJE

—  dyskusja

— ks. dr M. Zielniok — WPROWADZENIE DO WYSTAWY SZAT LITURGICZNYCH.
ZWIEDZANIE WYSTAWY

23. X. 1997
»Piekno domu Twego moja troska” (por. J 2,17)
Misteria roku liturgicznego w wyrazie plastycznym

ks. prof. dr hab. J. Kope¢ — TEOLOGICZNE TRESCI ADWENTU | OKRESU BOZEGO
NARODZENIA

ks. dr J. Sroka — WYMOWA TEOLOGICZNO-LITURGICZNA OKRESU WIELKIEGO POSTU |
PASCHY

—  dyskusja
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11.00 - S. mgr K. Bruzda CHR — PIEKNO PRAWDZIWE A IMITACJA PIEKNA W EKSPOZY-
CJACH ZWIAZANYCH Z OKRESAMI ROKU LITURGICZNEGO
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ZMIENNYCH DEKORACJI W PRZESTRZENI SAKRALNE]
—  dyskusja
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Kochajmy mitos¢

»Kochajmy przeto t¢ mitos¢ (gdyz nie ma nic jej rownego)
zarowno ze wzgledu na terazniejszo$¢, jak i przeszios¢, a raczej
przede wszystkim ze wzglgdu na sama naturg mitosci! (...)

Ani uwolnienie od piekta, ani osiggnigcie krélestwa nie jest
niczym wielkim w poréwnaniu z tym, co zamierzam powiedziec:
wigkszym ponad wszystko jest mie¢ w Chrystusie zarazem umito-
wanego i mitujacego. Gdy si¢ to zdarzy u ludzi, jest wyzsze nad
wszelkg rozkosz, gdy za$ jedno i drugie zdarzy si¢ u Boga, jakaz
mowa, jaka mys$l zdotajg wyrazi¢ szczesécie tej duszy? Nie ma tu
zadnego innego sposobu, jak tylko samo doswiadczenie.

Azebysmy wiec z doswiadczenia poznali t¢ duchowg radosc,
szczesliwe zycie 1 obfito$¢ niezliczonych dobr, poniechajmy wszy-
stkiego i nie uchylajmy si¢ przed ta mitoscig ku naszej radosci i dla
chwaty umitowanego Boga, poniewaz Jemu nalezy si¢ chwata i
panowanie z Jednorodzonym i z Duchem Swietym, teraz i zawsze, i
na wszystkie wieki wiekow. Amen.”

Sw. Jan Chryzostom, ,,Homilie na List sw. Pawla do Rzymian”,
Hom. IX: Rz 4,23 - 5,11. T. I/1, Krakow 1995, s. 147



