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Stowo wstepne abp. Wiktora Skworca,
przewodniczacego
Komisji Duszpasterstwa KEP

1. Proces precyzowania tematyki kolejnego etapu programowania
duszpasterskiego dla Kosciota w Polsce - podobnie jak w latach ubiegtych -
trwal przez wiele miesiecy. Ostatecznie, zgodnie z decyzjami podjetymi przez
Zebranie Plenarne KEP, Komisje Duszpasterstwa KEP i dyrektoréw wydzia-
16w duszpasterskich, nowy trzyletni program duszpasterski bedzie poswie-
cony Eucharystii rozumianej jako tajemnica wyznawana, celebrowanai swie-
towana (por. Benedykt XVI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis).
Bedzie on nosit hasto: ,Eucharystia daje zycie”, a pierwszy rok jego realizacji
wpisany bedzie w stowa: , Wielka tajemnica wiary”.

Przyjety program jest kontynuacja duszpasterskiej pracy nad sakra-
mentami chrzeScijanskiego wtajemniczenia. W minionych latach - w zwigz-
ku z 1050. rocznicg chrztu Polski - prowadziliSmy wiernych do chrzcielnicy,
przypominajac przymierze chrzcielne i nasze usynowienie poprzez zanu-
rzenie w tajemnice zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa. W latach
2017-2019 gléwnym celem programu duszpasterskiego byto pogtebienie
zaréwno refleksji, jak i relacji z Duchem Swietym, ktéry umacnia nasza mi-



tosé, a przez dary i charyzmaty uzdalnia kazdego chrzescijanina do dziatania
W Jego mocy.

Fundamentalnym zalozeniem pierwszego roku realizacji programu
duszpasterskiego (2019/2020) jest zaproszenie wiernych do bardziej §wiado-
mego udziatu w tajemnicy Wieczernika; do dnia ustanowienia przez Chry-
stusa wielkiej tajemnicy naszej wiary. Pragniemy zatem na nowo przyjac
dar Eucharystii i poglebi¢ wiare w realna obecno$¢ Jezusa Chrystusa, ktora
podczas sprawowania Najswietszej Ofiary przywotuje i sprawia Duch Swie-
ty. Prowadzenie wiernych do tego celu wymaga wysitku katechetycznego, ho-
miletycznego 1 liturgicznego. Poglebiona wiedza o Eucharystii, chociazby na
drodze przypomnienia podstawowych, katechizmowych prawd wiary, winna
by¢ uzupeliona autentycznym jej przezywaniem i zaangazowaniem w kazda
eucharystyczng celebracje. W konsekwencji osoby duchowne i Swieckie po-
trzebuja odnowy sprawowania liturgii Mszy $w. zgodnie z obowigzujacymi
normami liturgicznymi.

Trzeba pamieta¢ oraz przypominad, ze kazda celebracja Eucharystii
jest wspominaniem (anamnezg) Bozego dziela zbawienia, a w szczytowym
momencie - kiedy celebrans przywotuje Ducha Swietego (w momencie epi-
Kklezy) i powtarza stowa wypowiedziane przez Jezusa w czasie Ostatniej Wie-
czerzy - dochodzi do sakramentalnego uobecnienia Ciata i Krwi Jezusa Chry-
stusa: Ten, ktory jest wspominany, sam staje sie obecny.

W opracowanym programie duszpasterskim chodzi o umacnianie
$wiadomosci, ze Msza $w. jest sakramentalnym spotkaniem ze Zmartwych-
wstalym, ktory jako Baranek Bozy daje swe Zycie, abySmy je mieli w obfitoSci
az powieczno$¢. W tym tez sensie Eucharystia wplywa narozwdj zycia chrze-
Scijanskiego. Wérdd fundamentalnych prawd wiary, ktére przypomna nam
zaproponowane materiaty pastoralne, nalezaloby wskazac¢ rowniez te, ktéra
wyja$nia wspomniang wyzej eucharystyczng anamneze. W liturgii Mszy §w.
i tylko przez nig zbawienie uobecnia sie wszystkim uczestnikom celebracji.
Dlatego blogostawieni s3 wszyscy wezwani na uczte Baranka!

2. Kazda wspélnota parafialna powinna docieraé szczeg6élnie do oséb
ochrzczonych i bierzmowanych z zaproszeniem do uczestniczenia w uczcie
Baranka - Jezusa Chrystusa. On, jako jedyny Zbawiciel czlowieka, przemie-
nia ludzka kondycje przed Bogiem. Za ten cud przemiany winni$§my Mu rado-



$nie dziekowa¢, zwtaszcza w niedziele - pierwszy dzien tygodnia, dzien Boga
iczlowieka, pamietajac, Ze Eucharystia to dziekczynienie.

Zawarte w programie duszpasterskim praktyczne pomoce mogg uta-
twi¢ wyznawcom Jezusa Chrystusa zrozumienie i przezycie eucharystycznej
tajemnicy, naktorg ostateczng odpowiedzig jest uczestnictwo w niej i osobiste
zawierzenie. Wyrazam nadzieje, ze zaproponowane zeszyty programu dusz-
pasterskiego, szczegdlnie teologiczno-pastoralny, liturgiczny i homiletycz-
ny, ulatwia wlasciwe przygotowanie celebracji eucharystycznej, zwlaszcza
niedzielnej. Stad wynika postulat tworzenia w parafiach zespoléw liturgicz-
nych, twérczo zaangazowanych w przygotowanie niedzielnej Mszy $w. Dzie-
ki niej bowiem budowane s3 nasze relacje z Bogiem i z bliznimi, szczegdlnie
we wspdlnocie parafialnej i rodzinnej. Skutkiem odpowiedzi wiary na dziala-
nie wnas Chrystusa Eucharystycznego jest rowniez przyjecie i rozwijanie eu-
charystycznego stylu Zycia, wyrazonego postepowaniem na wzor Tego, ktory
do korica nas umitowat.

3. Koscidt, czyli wspdlnota gromadzaca sie w imie zmartwychwstate-
go Pana, nie powinna zapomina¢ o osobach chorych i starszych, ktére z ra-
¢ji stanu zdrowia lub sedziwego wieku nie mogg uczestniczy¢ we Mszy Sw.
niedzielnej w kosciele, a pragna doswiadczy¢ pelnej komunii z Chrystusem.
Umacnianie tej wiezi powierzone jest nadzwyczajnym szafarzom Komunii
$w., ktorych liczba w poszczegblnych diecezjach ciagle rosnie. MezczyZni
ci poSwiecaja swoj czas, by dotrze¢ do parafian ostabionych cierpieniem
i wiekiem. Dalsze rozwijanie postugi nadzwyczajnych szafarzy, polaczone
z ich stalg formacja, jest jednym z aktualnych wyzwan dla Kosciota w Polsce.
Wyniki badan statystycznych dotyczacych Eucharystii wyraznie wskazuja,
ze z roku na rok rosnie liczba wiernych, ktdrzy w sposob pelny uczestnicza
w Mszy $w. Naleza do nich rdwniez osoby korzystajace z postugi nadzwyczaj-
nych szafarzy.

Trzeba mie¢ nadzieje, ze po trzech latach realizowania eucharystycz-
nego programu duszpasterskiego liczba wiernych bardziej Swiadomie uczest-
niczacych w niedzielnej Mszy $w. i $wietujacych niedziele wzrosSnie jeszcze
bardziej. Na nich tez spoczywac bedzie powinno$¢ dawania §wiadectwa w ro-
dzinie i parafii - szczeg6lnie wobec mtodego pokolenia - o $wietowaniu nie-
dzieli nie tylko w wymiarze religijnym, lecz réwniez w przestrzeni szeroko



pojetej kultury. W tym zakresie potrzebna jest pozaliturgiczna oferta parafii
iwspdlnot w niej istniejacych adresowana do wszystkich.

Do wiasciwej realizacji programu duszpasterskiego duszpasterze po-
trzebuja sprzymierzencéw. Sa nimi najpierw te osoby w parafii, ktore na fun-
damencie poglebionej relacji z Jezusem Eucharystycznym - chociazby dzieki
regularnej adoracji Najswietszego Sakramentu - opieraja swoje zaangazowa-
nie w sprawy Boga, Kosciola oraz blizniego. Przykladem zycia przypominaja
o trzecim przykazaniu Bozym: ,Pamietaj, aby$ dzien Swiety Swiecil”.

Naturalnymi sprzymierzencami sa tez osoby zaangazowane w parafii
w ruchy i stowarzyszenia, a przede wszystkim czlonkowie parafialnej rady
duszpasterskiej. Jej przewodniczacy, czyli proboszcz, winien zapozna¢ swo-
ich wspdtpracownikéw z zalozeniami i celami programu duszpasterskiego
i skutecznie zaadaptowaé je na potrzeby parafii. Nade wszystko jednak to
sami duszpasterze: proboszczowie, ksieza wikariusze i katecheci powinni
identyfikowac sie z wytycznymi programu, aby poprzez jego wytrwala reali-
zacje dokonywato sie odnawianie oblicza naszego lokalnego Kosciota i naszej
ojczyzny.

Odpowiadajac na glosy skierowane do ludzi Kosciota, postulujace ko-
nieczno$¢ aktywnego budowania wspélnoty naszego spoteczenstwa, jako
chrzescijanie wskazujemy z przekonaniem, Ze wyjatkowym miejscem i cza-
sem budowania wspdlnotowego wymiaru naszego zycia jest wlasnie Eucha-
rystia. Pod zadnym pozorem nie mozna jej jednak instrumentalizowac lub za-
wezac do jakichkolwiek - nawet szczytnych - celow polityczno-spotecznych.

Zyczmy sobie - w my$] nauczania Soboru Watykanskiego II - aby
dla kazdego czlowieka dobrej woli Eucharystia stala sie szczytem i Zrodiem
chrzescijanskiego zycia. W niej sam Jezus Chrystus, nasz zmartwychwstaty
Pan, daje siebie i uzdalnia nas do bycia dla drugich. Inaczej rzecz ujmujac,
uczy nas odwaznego podejmowania dziel mitoSci i mitosierdzia wobec catej
ludzkiej rodziny.



SCHEMAT PROGRAMU DUSZPASTERSKIEGO






Ks. MGR LIC. ROMAN CHROMY
SEKRETARZ KOMISJ1 DUSZPASTERSTWA KEP
KATOWICE

Eucharystia daje zycie.

Tematyka, zafozenia i cele programu
duszpasterskiego dla Kosciota w Polsce
nalata 2019-2022

Wprowadzenie

Dwie ostatnie edycje programéw duszpasterskich byty po§wiecone sa-
kramentom chrzescijanskiego wtajemniczenia: chrztu §wietemu i bierzmo-
waniu. Teraz przychodzi czas na refleksje o Eucharystii i mocne postawienie
akcentu w ukierunkowanych tematycznie dzialaniach pastoralnych na Tego,
ktory przychodzi do nas w sakramencie mitosierdzia, znaku jednosci, wezle
milosci i paschalnej uczcie, dzieki ktorej ludzkie dusze napelnione sg taska
1otrzymuja juz na ziemi zadatek zycia wiecznego!.

W ostatnich dziesiecioleciach kolejni papieze systematycznie rozwija-
li w swoich dokumentach oraz w zwyczajnym nauczaniu tematyke Euchary-
stii. Analizujac w tym kontekscie wybrane mys$li papieskie, mozna wskazaé
na zasadnicze pola ich eucharystycznej refleks;ji.

Jan Pawet Il rozwinat zwyczaj pisania na Wielki Czwartek listow do ka-
ptanéw, przekazywanych im za poSrednictwem biskupéw. Na poczatku swo-
jego pontyfikatu - w marcu 1980 r. - oglosil list apostolski Dominicae cenae
o tajemnicy i kulcie Eucharystii. Dokument ten po$wiecono tajemnicy eucha-
rystycznej w zyciu Kosciota i kaptana, oméwieniu relacji miedzy Eucharystig
a kaptanistwem, Kosciotem, mitoécia, bliznimi i Zyciem. Ojciec Swiety wska-
zal na sacrum i sacrificium Eucharystii oraz wyjasnit znaczenie stotu stowa
Bozego i ottarza. Podkreslit tez, ze Eucharystia jest dobrem wspdlnym catego
Kosciota i ,najwiekszym darem, jakim w porzadku taski i sakramentu Boski

1 Por. KKK 1323.



Oblubieniec obdarzyt i stale obdarza swoja Oblubienice™. W przywotanym
liScie apostolskim Jan Pawel II potwierdzit tradycyjne formy poboznosci eu-
charystycznej, po§wiecajac odrebny passus adoracji. Wezwat osoby duchow-
neiwiernych $wieckich do takiego zaangazowania, aby uczynic z Eucharystii
zrodto zycia wszystkich wspdlnot.

Z kolei w liscie apostolskim Mane nobiscum Domine, opublikowanym
w Roku Eucharystii (2004/2005), Jan Pawet II zachecit do otwarcia sie na Eu-
charystie jako tajemnice. ,Zawsze bowiem - stwierdzit Ojciec Swiety - obecna
jest w cztowieku pokusa, by zredukowaé Eucharystie do ludzkich wymiaréw,
podczas gdy w rzeczywistosci to on winien otworzy¢ sie na wymiary tajemni-
cy. Eucharystia jest zbyt wielkim darem, azeby mozna bylo tolerowaé¢ dwu-
znacznoSci i umniejszenia”3. Wsrod najbardziej istotnych wymiaréw Eucha-
rystii papiez wyliczyl: ,uczte”, podczas ktérej Bég nawigzuje relacje komunii
z cztowiekiem i wzywa do jej budowania pomiedzy ludzmi; ,ofiare”, poniewaz
zmartwychwstaly Chrystus zawsze nosi znaki swej meki, oraz ,.eschatologicz-
na przyszio$¢”, pojmowana w kategorii porywajacej sity, ktéra pozwala i$¢
chrzesScijanska droga z nadzieja.

Wszystkie te wymiary Eucharystii - uczte, ofiare i nadzieje - Jan Pa-
wel Il potaczyt w tajemnicy realnej obecnosci. Zgodnie bowiem z calg tradycja
Kosciota wierzymy, ze pod postaciami eucharystycznymi jest rzeczywiScie
obecny Jezus.

W lutym 2007 r. Benedykt XVI przekazat KoSciotowi adhortacje Sa-
cramentum caritatis. To jej treSci wlaSnie staly sie przedmiotem szczegdlne-
go zainteresowania i inspiracji dla tworcéw programu duszpasterskiego dla
Kosciota w Polsce na lata 2019-2022. Eucharystia jako ,sakrament mitosci”
W swej wewnetrznej jednosci z chrztem i bierzmowaniem staje sie fundamen-
tem chrzesScijanskiego zycia. Dzieki za$ tym trzem sakramentom wyznawcy
Jezusa Chrystusa maja dostep do skarbéw BoZego zycia i moga wzrasta¢ w mi-
losci4. Niedawno Ojciec Swiety Franciszek zaproponowat podczas srodowych
audiencji generalnych cykl katechez o Eucharystii i §wietowaniu niedzieli.
W jednej z nich nazwal Eucharystie sercem Kosciota. Wskazujac na motywy

2 Jan Pawet IL, list apostolski Dominicae cenae, nr 12.
3 Jan Pawel 11, list apostolski Mane nobiscum Domine, nr 14.
4 Por. KKK 1212.



wyboru tematu swoich katechez, zaznaczyl, ze zrozumienie przez chrze-
$cijan wartosci i sensu Mszy §w. prowadzi do pelniejszego przezywania ich
relacji z Bogiem. Dlatego Franciszek zacheca wiernych do formacji i odnowy
liturgicznej, ktéra jest mozliwa wytacznie z pomoca Ducha Swietego.
Bogactwo eucharystycznego wymiaru papieskiego nauczania umocni-
to wewnetrzne przekonanie oséb odpowiedzialnych za projektowanie pro-
gramu duszpasterskiego na poziomie ogélnopolskim w skierowaniu do ka-
ptanéw, osob konsekrowanych i Swieckich zachety, aby z Eucharystii uczynic
oSrodek-centrum zycia osobistego, parafialnego i diecezjalnego.

1. Uklad programu duszpasterskiego

Korzystajac z metodologii przyjetej przez Benedykta XVI w adhorta-
cji apostolskiej Sacramentum caritatis, autorzy programu duszpasterskiego
proponuja, aby jego praktyczna realizacja przebiegata w cyklu trzyletnim,
opisanym w nastepujacym kluczu interpretacyjnym:

Rok I - Eucharystia tajemnica wyznawana;

Rok II - Eucharystia tajemnica celebrowana;

RokIII - Eucharystia tajemnica postania i chrzeScijanskiego Swiadectwa.

Temat nowego programu duszpasterskiego ,Eucharystia daje zycie”
jest w pewnym stopniu parafraza tytutu encykliki Jana Pawta Il Ecclesia de
Euchristia. Podejmujac probe wyjasnienia tezy ujetej stowami: ,Kosciot zyje
dzieki Eucharystii”, papiez stwierdza, ze ,prawda ta wyraza nie tylko codzien-
ne doswiadczenie wiary, ale zawiera w sobie istote tajemnicy Kosciota. Na
rézne sposoby Kosciét dosSwiadcza z radoScig, Ze nieustannie urzeczywistnia
sie obietnica: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
Swiata» (Mt 28,20). [...] Stusznie Sobér Watykanski IT okreslil, ze Ofiara eucha-
rystyczna jest Zrédlem i zarazem szczytem catego zycia chrzeScijanskiego.
W Naj$wietszej Eucharystii zawiera sie bowiem cate dobro duchowe Koscio-
ta, to znaczy sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy, ktory przez swoje ozy-
wione przez Ducha Swietego i ozywiajace Ciato daje Zycie ludziom. Dlatego
tez KoScidt nieustannie zwraca swe spojrzenie ku swojemu Panu, obecnemu
w Sakramencie Ottarza, w ktorym objawia On w pelni ogrom swej mitosci”.

5 Jan Pawet 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 1.
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2. Glowne zalozenia programu duszpasterskiego

Majac na uwadze tematyke dwoch poprzednich programéw duszpa-
sterskich dla Kosciota w Polsce (o chrzcie i bierzmowaniu), nalezy podkreslié,
ze obecna propozycja ukierunkowanych tematycznie dziatan pastoralnych
odnosi sie w sposdb dostowny do nastepujacego twierdzenia Katechizmu
Kosciota Katolickiego: ,Najswietsza Eucharystia dopeinia wtajemniczenie
chrzescijanskie. Ci, ktérzy przez chrzest zostali wyniesieni do godnosci kro-
lewskiego kaptanstwa, a przez bierzmowanie zostali glebiej upodobnieni do
Chrystusa, za posrednictwem Eucharystii uczestnicza razem z cata wspdlno-
ta w ofierze Pana™.

Wiara Kosciota - stwierdzil Benedykt XVI - jest istotowa wiarg eucha-
rystyczna, a wiec sakramentalna, i karmi sie ona w szczegdlny sposéb przy
stole Eucharystii. My$l te rozwingl papiez Franciszek w encyklice Lumen
fidei. Zaznaczyl, Ze tak rozumiana natura wiary znajduje najwyzszy wyraz
w Eucharystii, poniewaz ,jest ona cennym pokarmem dla wiary, spotkaniem
z Chrystusem obecnym w sposéb realny przez najwyzszy akt mitosci, dar sa-
mego z siebie, rodzacy zycie. W Eucharystii krzyzuja sie dwie osie, na ktérych
wspiera sie wiara. Z jednej strony na osi historii Eucharystia jest aktem pamie-
ci, aktualizacja tajemnicy, w ktorej przeszlosc jako wydarzenie $mierci i zmar-
twychwstania ukazuje swa zdolno$¢ otwarcia na przyszlo$¢, antycypowania
ostatecznej pei. Liturgia przypomina nam o tym przez swoje hodie - «dzi-
siaj» tajemnicy zbawienia. Z drugiej strony o$ biegnie od §wiata widzialnego
ku niewidzialnemu. W Eucharystii uczymy sie dostrzegaé glebie rzeczywi-
stosci. Chleb i wino przemieniajg sie w ciato i krew Chrystusa, ktory uobecnia
sie w swej paschalnej drodze do Ojca: ten dynamizm wprowadza nas z cialem
idusza w dazenie catego stworzenia ku swej pelni w Bogu™.

Inaczej rzecz ujmujac, mozna stwierdzié, ze im Zywsza jest wiara eu-
charystyczna w Ludzie Bozym, tym glebsze jest jego uczestnictwo w zyciu Ko-
$ciota poprzez swiadome przylgniecie do misji, jaka Chrystus powierzyt swo-
im ucznioms. Program duszpasterski dla Kosciota w Polsce na lata 2019-2022
stanowi zatem kontynuacje teologiczno-praktycznej refleksji nad sakramen-

6 KKK 1322.
7 Franciszek, encyklika Lumen fidei, nr 44.
8 Benedykt XVI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 6.

14



tami wtajemniczenia chrzescijanskiego, ale nade wszystko podejmuje prébe
poglebienia Swiadomosci tego, czym jest ,$wieta i Boska liturgia™. Celem ta-
kiego dziatania jest budzenie w parafiach nowego impulsu i eucharystycznej
zarliwos$ci wsrod duszpasterzy i wiernych, dzieki ktorym stanie sieimblizsza
istotowa wieZ pomiedzy tajemnica eucharystyczng, akcja liturgiczng i zaan-
gazowaniem narzecz drugiego, wynikajacym z przezywania Eucharystii jako
sakramentu mitosci?®.

Podobnie jak w latach ubieglych konstytutywnymi elementami pro-
gramu duszpasterskiego pozostang nadal tematyczne zeszyty, w ktérych
zainteresowani znajda najpierw ogolna wizje, perspektywe i kierunek dzia-
lan pastoralnych (zeszyt teologiczno-pastoralny) oraz konkretne propozycje
materiatéw do wykorzystania w przepowiadaniu, liturgii i katechezie para-
fialnej, ze szczegbélnym uwzglednieniem rodzicéw dzieci przygotowujacych
sie do Pierwszej Komunii Swietej (zeszyty: liturgiczny, homiletyczny, kate-
chetyczny i maryjny).

Autorzy programu maja przy tym pelng swiadomos¢, ze zasadniczym
celem kazdej dziatalnosci duszpasterskiej jest urzeczywistnianie zbawczej
dzialalnoSci Chrystusa. W codziennej praktyce parafialnej wyraza je naj-
pierw cykliczna realizacja zalozen roku liturgicznego - podstawowego i za-
sadniczego programu ukierunkowanej postugi Kosciota - w czasie ktérego
wierni na czele ze swoimi duszpasterzami uobecniaja w wierze historie zba-
wienia, ktorej kulminacja stanowia meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa. Zauwazmy jednak, Ze realizacja cel6w i zalozen tak rozumianego
programu przebiega na wielu innych ptaszczyznach. Dookre$la je - zgodnie
ztym, cojuz stwierdzono - zwyczajne nauczanie kolejnych papiezy. Zauwaza-
my, Ze z opublikowanych dotad gléwnych dokumentéw Franciszka wytaniaja
sie propozycje takiego zaangazowania duszpasterzy i laikatu, w ktérym klu-
czowymi stowami sa: ewangelizacja, nawrdcenie pastoralne, logika mitosier-
dzia, wsparcie narzeczonych, mtodych matzonkéw i rodzin oraz powszechne
powotanie kazdego chrzescijanina do $wietosci. Z dokumentu konicowego XV
Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw pt. ,Mtodzi, wiara i rozeznanie
powolania” wynika jednoznacznie, ze dla Ojca Swietego mtodziez jest nie tyle

9 KKK 1330.
10 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 5.



przyszioscig Kosciota, co jego ,terazniejszoscia”. Odkrycie przez mlodych
Kosciota, jako wspélnoty zbawienia, spoczywa przede wszystkim w rekach
rodzicéw, duszpasterzy oraz wychowawcow!l. Wytyczona przez Franciszka
linia pastoralna znajduje swe sakramentalne dopelnienie przede wszystkim
w Eucharystii.

3. Adresaci programu duszpasterskiego

Uwzgledniajac fakt, ze Eucharystia jest ,zrédlem i szczytem catego
chrzesScijanskiego zycia” oraz przekonanie, Ze wszystkie sakramenty, ko-
Scielne postugi i dzieta apostolstwa zmierzaja do Eucharystii i z niq sie $ci-
Sle wigzg, adresatami programu duszpasterskiego na kolejne lata s3 wszyscy
ochrzczeni, niezaleznie od wieku i realizowanych w Kosciele zadan. Kult eu-
charystyczny jest najwyzsza forma dziatania wyznawcow Chrystusa. Przez
nie bowiem B6g w Chrystusie moca Jego Ducha uswieca caty $wiat'%; bogac-
two za$ taski Eucharystii jednoczy chrzescijan z Chrystusem, umacnia wiare,
nadzieje i mitosé, a takze rozwija dary chrzcielne, chroni przed grzechem,
uwrazliwia na potrzebujacych, jednoczy z innymi oraz buduje ostatecznie
wspolnote Kosciola.

4. Zadania pastoralne do realizacji

Chcac zachowac wierno$¢ duchowi adhortacji Sacramentum caritatis,
w dzialaniach duszpasterskich powinni$my uwzgledni¢ m.in. poglebienie
wiedzy teologiczno-katechizmowej o Eucharystii, refleksje nad wlasciwym
jej sprawowaniem (ars celebrandi), rozwijanie poboznosci eucharystycznej,
ze szczegblng zachetg do czestej praktyki adoracji Najswietszego Sakramen-
tu.

Skoro wszystkie sakramenty prowadza do Eucharystii, to w przygo-
towaniu i opracowaniu programu duszpasterskiego nie moze zabraknac jej
teoretycznego i praktycznego powigzania z pozostatymi znakami Bozej obec-
nosci. Na pierwszy plan wysuwajg sie sakramenty wtajemniczenia chrzesci-
janskiego. Powinni$my sobie wprost postawi¢ pytanie, czy w naszych wspol-

11 Dokument koncowy XV Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdéw pt. Mfodzi, wiara
i rozeznanie powolania, nr 54, https://episkopat.pl/mlodzi-ludzie-wiara-i-rozeznanie-powola-
nia-dokument-spotkania-przedsynodalnego-mlodych/.

12 Por. KKK 1324 i 1325.



notach chrzescijanskich wystarczajaco rozpoznajemy Scista wiezZ pomiedzy
chrztem, bierzmowaniem i Eucharystia? Przeciez jako ochrzczeni i bierzmo-
wani wiasnie jesteSmy przyporzadkowani do Eucharystii. Czyz nie powinni-
$my zatem w parafialnej praktyce duszpasterskiej dazy¢ do bardziej zintegro-
wanego rozumienia przebiegu chrzescijanskiego wtajemniczenia?

5. Realizacja programu duszpasterskiego
w poszczegolnych latach
Po dyskusjach i przemysleniach cztonkowie i konsultorzy Komisji
Duszpasterstwa KEP proponuja, aby realizacja programu duszpasterskiego
w kolejnych latach byta wpisana w nastepujaca tematyke:

Temat: Wielka tajemnica wiary
Motto biblijne: ,, /...] abyscie uwierzyli w Tego, ktérego [Boég] postat”
(J 6,29);

Temat: Zgromadzeni na swietej wieczerzy

Mottobiblijne: ,,/...] Ojciec méj da wam prawdziwy chleb z nieba™
7 6,32);

Temat: Postani w pokoju Chrystusa
Mottobiblijne: ,, ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie”
(J6,57).

Poglebiajac znaczenie Eucharystii w zyciu chrzeScijanskim, powinni-
$my dotozy¢ wszelkich staran, aby ciagle na nowo aktualizowa¢ w Swiadomo-
$ci wiernych warto$¢ wiasciwego Swietowania niedzieli, szczegdlnie w gro-
nie najblizszych, w rodzinie. Warto przywotaé przy tej okazji pragnienie
Jana Pawta II, aby niedziela stala sie ,miejscem uprzywilejowanym, w ktérym
nieustannie glosi sie i kultywuje komunie. Dzieki czynnemu udziatlowi w Eu-
charystii dzien Panski staje sie takze dniem KoSciota™ 3.

6. Cele programu duszpasterskiego

13 Jan Pawel I1, encyklika Ecclesia de FEucharistia, nr 41.
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Rozpisane na trzy kolejne lata propozycje programowe winny prowa-
dzi¢ wiernych do czterech celéw: formacyjnego, inicjacyjnego, ewangeliza-
cyjnego i spotecznego.

Jak juz przypomniano, Eucharystia stanowi kluczowy wymiar zycia
chrzescijanskiego. Wprowadzajac Lud Bozy w trzecie tysiaclecie, Jan Pawet
II przypomnial, ze Zbawiciel, ktory dwadzie$cia wiekéw temu przyjat ciato
w tonie Maryi, w Eucharystii nadal ofiaruje sie ludzkosci jako Zrodto Boskie-
go zycial4. Dlatego w programie duszpasterskim nie moze zabrakna¢ takich
elementow chrzescijanskiej formacji, dzieki ktérym jego odbiorcy lepiej
poznaja warto$¢ i znaczenie Eucharystii, a takze wzmocnig osobistg Swiado-
mo$¢ jej wptywu na rozwdj zycia duchowego. Szczegdlng odpowiedzialnosé
za sakrament Eucharystii powierzono biskupom i kaptanom. Eucharystia
jest gldwna i centralng racjq ich bytu; jest réwniez znakiem jednosci calego
Kosciota. Konsekwencja takiego rozumowania winna by¢ przyktadowo tro-
ska o piekno sprawowanej liturgii, odpowiednie jej przygotowanie i opra-
wa, tworcza opieka nad Liturgiczng Stuzba Ottarza czy szerzenie w parafii
kultu eucharystycznego. Jego wyjatkowa forma jest bez watpienia adoracja
Najswietszego Sakramentu, ktéra wyrasta z wewnetrznego do$wiadczenia
dobrowolnego wyniszczenia Chrystusa na krzyzu, mitego Ojcu i uwielbione-
go w zmartwychwstaniu. Adoracja staje sie jaka$ nasza odptata, wynagrodze-
niem za te ukrzyzowana na $§mier¢ Mito$¢; Eucharystia, czyli naszym dziek-
czynieniem!. Odrebng forma kultu eucharystycznego pozostaja oczywiscie
procesje, z uroczystoscia Bozego Ciata na czele.

Skoro Eucharystia dopenia sakramenty chrzescijafiskiego wtajemni-
czenia, to podobnie jak w przypadku chrztu i bierzmowania na pierwszy plan
wysuwa sie dowarto$ciowanie roli mistagogii chrzescijanskiej w przepowia-
daniu i parafialnej katechezie. Ta ostatnia, po wprowadzeniu przed laty reli-
gii do szkot, zostala w duzym stopniu zaniedbana. Przede wszystkim to dusz-

14 Por. Jan Pawet II, list apostolski Tertio millennio adveniente, nr 55.
15 Por. Jan Pawel 11, list apostolski Dominicae cenae, nr 3.
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pasterze wpadli w putapke zwolnienia sie z katechizacji w parafii, ttumaczac
swa decyzje nauczaniem religii w szkole. Tymczasem przekazywanie Dobrej
Nowiny o Chrystusie w ramach katechizacji parafialnej stanowi integralna
czeS¢ pracy duszpasterskiej z powierzona sobie wspoélnota. Reguluje ten obo-
wigzek takze prawo koscielne, ktore stanowi, ze proboszcz jest obowigzany
zatroszczy¢ sie o to, azeby wiernym w jego parafii bylo gtoszone nieskazone
stowo Boze, zwtaszcza poprzez niedzielne i Swigteczne homilie oraz naucza-
nie katechetyczne!®. W wypelnianiu tego zadania moga mu pomagac rowniez
odpowiednio przygotowani wspotpracownicy swieccy.

Majac na uwadze fakt, Ze szczegdlnym dniem przezywania i do§wiad-
czenia Eucharystii jest niedziela, a takze tendencje do spadku w wymiarze
ogdlnopolskim liczby wiernych uczestniczacych w niedzielnej Eucharystii
(tzw. dominicantes), ro$nie pilna potrzeba wlasciwego przygotowania i cele-
browania Mszy $w. Powotany przez proboszcza zesp6t liturgiczny, w ktore-
go sktad winni wej$¢ przyktadowo: kocielny, organista, nadzwyczajni szafa-
rze Komunii §w., Swieccy lektorzy i kantorzy, przedstawiciele stuzby ottarza
oraz animatorzy wspélnot parafialnych, wydaje sie by¢ prostym, a zarazem
skutecznym narzedziem ewangelizacji poprzez umitowanie i pokazanie in-
nym piekna liturgii.

Podobnie rzecz sie ma z organizacja w parafii stalej adoracji Najswiet-
szego Sakramentu. Dzieki aktywnosci tzw. bractw adoracyjnych, dyzurom
modlitewnym poszczegdlnych oséb, drzwi §wigtyn mogg pozostawaé zawsze
otwarte w ciggu dnia dla tych, ktorzy potrzebuja chwili modlitewnego wy-
tchnienia w ciszy kosciola.

Zwiazek Eucharystii z KoSciolem, zyciem, bliZnimi i czynng mitoscia
drugiego doskonale okresla ostatni z celéw programu duszpasterskiego. Zna-
kiem rozpoznawczym ucznia Chrystusa pozostanie zawsze wzajemna mitos¢.
~Eucharystia do tej mito$ci wychowuje nas w sposob najglebszy, ukazuje bo-
wiem, jakg warto$¢ w oczach Bozych ma kazdy czlowiek, nasz brat i siostra,

16 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, can. 757 i 776n.
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skoro kazdemu w taki sam sposob Chrystus daje samego siebie pod posta-
ciami chleba i wina. Jezeli praktykujemy autentyczny kult eucharystyczny,
w oczach naszych musi rosnaé¢ godnos$¢ kazdego cztowieka”V’. Z Eucharystii
rozumianej jako Milo$¢, znajdujacej sie w samym Srodku Zycia, rodzi sie osta-
tecznie caty sakramentalny styl zycia chrzescijanina.

7.Logo programu

Symboliczne przedstawienie zaproponowanych dziatan pastoralnych
dla Kosciota w Polsce na najblizsze trzy lata bedzie nieodptatnie udostepnio-
ne zainteresowanym zaréwno na stronie WWW Komisji Duszpasterskiej
oraz na zyczenie przez sekretariat Komisji. Zachecamy do wykorzystania
logo programu na materiatach drukowanych, np. w parafii (gazetki, oglosze-
nia itp., z banerami wiacznie).

17 Jan Pawel I1, list apostolski Dominicae cenae, nr 6.
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Ks. MGR LIC. ROMAN CHROMY
SEKRETARZ KOMISJ1 DUSZPASTERSTWA KEP
KATOWICE

Pierwszy rok realizacji programu
duszpasterskiego ,Eucharystia daje zycie”
(2019/2020)

1. Hasto

Autorzy programu duszpasterskiego istotne dla niego stowa klucze
proébuja kazdorazowo odnalezé w tekstach liturgicznych. Tematyczne ramy
pierwszego roku realizacji programu duszpasterskiego wyznacza stowa
aklamacji po Przeistoczeniu: ,Wielka tajemnica wiary”. Jej dopeknienie sta-
nowi biblijne motto: ,,/...] abyscie uwierzyli w Tego, ktérego [Bég] postat”
(J 6,29).

2. Symbol

Abstrakcyjne pojecia poznajemy takze zmystowo, za pomocg znakow.
Naturalnym, a zarazem pierwszym znakiem Eucharystii sg pszenna maka
iwino gronowe. To one stajg sie namacalnym symbolem realizacji pierwszego
roku programu duszpasterskiego.

3. Cele

Analogicznie do cyklu trzyletniego programu duszpasterskiego,
w roku pastoralnym 2019/2020 pt. ,Wielka tajemnica wiary” dziatania dusz-
pasterskie winny prowadzi¢ do konkretnych cel6w:

a) Formacyjny - wyraza potrzebe pogtebienia wiedzy o Eucharystii, jej
duchowych owocach, liturgicznym przebiegu i osobistym przebiegu. Nie cho-
dzi tym samym wylacznie o formacje doktrynalng. Warto w tym wzgledzie
wykorzysta¢ materiaty zeszytu teologiczno-pastoralnego.

b) Inicjacyjny - mistagogia, czyli wprowadzenie w tajemnice chrzesci-
janstwa, w naszych realiach duszpasterskich oferowane jest zasadniczo dzie-
ciom i mtodziezy, m.in. w ramach przygotowania do I Komunii $w. i bierzmo-
wania. Duszpasterze winni dotozyé wszelkich staran, aby przy tej okazji



odnowe Zycia eucharystycznego zaproponowac réwniez rodzicom tych dzie-
ci, np. podczas comiesiecznej katechezy prowadzonej metody dialogowsa
w matych grupach, a takze w czasie modlitwy rodzicéw za dzieci w ramach
odpowiednio przygotowanego nabozenstwa. Warto skorzystac z propozycji
zeszytu katechetycznego.

¢) Ewangelizacyjny - w przepowiadaniu i katechezie kerygma, tj.
wskazanie na dzieto zbawienia objawione przez Boga, odgrywa role funda-
mentalng. Powinna zajmowac centrale miejsce w dziatalnosci ewangelizacyj-
nej, a takze na rzecz koscielnej odnowy. Wedtug papieza Franciszka kerygma
»jest ogniem Ducha udzielajacego sie pod postacia jezykow i budzi w nas wia-
re w Jezusa Chrystusa, ktory przez swa Smierc¢ i zmartwychwstanie objawia
nam i komunikuje nieskonczone mitosierdzie Ojca”8. Szczeg6Ilna forma obja-
wienia mitoSci Boga do cztowieka jest Eucharystia jako nowe i wieczne przy-
mierze. Ukazaniu tych prawd duszpasterzom pomoze zeszyt homiletyczny.

d) Spoteczny - Eucharystia ze swej natury stuzy budowaniu jednosci
wspolnoty chrzescijanskiej na réznych poziomach. Szczegdlnym wyzwaniem
dla KoSciota jest wlasciwe Swietowanie przez wiernych niedzieli. Dzief ten
wyznacza nie tylko ramy czasu wolnego od pracy; chrzescijanie nadal sta-
nowia wiekszo$¢ polskiego spoteczenstwa i s3 zobowiagzani do tego, aby hu-
manistyczny wymiar niedzieli (dies homini) uzupeié aspektem religijnym:
wspominajac zmartwychwstanie Chrystusa, czynia z niedzieli ,dzien Panski”
(dies Domini).

Przypomnijmy na zakonczenie, Ze realizacje pierwszego roku progra-
mu duszpasterskiego dla Kosciota w Polsce pt. , Wielka tajemnica wiary” roz-
poczniemy w I niedziele Adwentu 2019 roku.

18 Por. Franciszek, adhortacja apostoska Evangelii gaudium, nr 164.
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BP PROF. DR HAB. ROMAN PINDEL
BIELSKO-BIAEA

To czyncie na mojg pamiatke.
Ustanowienie Eucharystii
w perspektywie biblijnej

Niniejsze opracowanie podejmuje zagadnienie ustanowienia Euchary-
stiiz punktu widzeniabiblijnego. W analizie tekstéwnatchnionych zwracamy
uwage na tresci w nich wyznawane, ale takze te, ktore maja by¢ wyznawane
przez uczestnikow zgromadzenia, ktérym powtarza sie stowa i gesty Jezusa
wedlug polecenia zawartego w Jego stowach: ,to czynicie na Moja pamiatke”.

1. Kontekst biblijny i religijno-teologiczny

ustanowienia Eucharystii

Trzeba méwic o dwoch kontekstach opiséw ustanowienia Eucharystii.
Pierwszy mozna okreslic¢ jako literacki albo biblijny, drugi za$ - religijno-teo-
logiczny.

Pierwszy kontekst okresla miejsce w catoSci Biblii i w poszczegélnych
ksiegach, jakie zajmuja opisy traktujace o ustanowieniu Eucharystii. Drugi
kontekst stanowig pre-teksty, z ktorych pochodza terminy, idee czy elementy
rytualne dla tekstu o ustanowieniu Eucharystii.

Pierwszorzedne teksty zawierajace narracje o ustanowieniu Eucha-
rystii zawarte s3 w trzech Ewangeliach synoptycznych (Mt 26,26-29; Mk
14,22-25; £k 22,15-20) oraz w Pierwszym LiScie $w. Paw}a do Koryntian (11,23-
26). Teksty synoptykdéw umieszczaja relacje z Ostatniej Wieczerzy Jezusa
z apostotami w tej samej sekwencji wydarzen konca Wielkiego Tygodnia.
W Ewangelii $w. Jana w miejsce tekstu o ustanowieniu Eucharystii autor dat
scene umycia ndg apostotom (13,1-15). Odrebne dopeknienie synoptycznych
tekstow o ustanowieniu Eucharystii stanowi Janowe pouczenie o ,,Chlebie
z nieba” (J 6,26-58), w ktérym podkreslona jest koniecznosc jego spozywania
ze wzgledu na zycie wieczne i przyszte wskrzeszenie przez Chrystusa.

O ile teksty o ustanowieniu Eucharystii pomieszczone s3 w Ewange-
liach zawierajacych stowa i czyny Jezusa w formie narracji, znakow, mow czy
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przypowiesci, o tyle Pawtowy tekst (1 Kor 11,23-26) zawarty jest wliscie, ktory
zawiera odpowiedzi na postawione przez adresatow pytania oraz reakcje na
postepowanie Koryntian, o ktérych dowiedziat sie apostot. Tekst zawierajacy
stowa Jezusa z Ostatniej Wieczerzy oraz komentarz tradycji i samego Pawta
znajduje sie w duzym bloku traktujacym o zachowaniu w zgromadzeniu wier-
nych (1 Kor 11-14). BezpoSrednim powodem przywotania stéw ustanowienia
Eucharystii jest niewlasciwe zachowanie chrzescijan korynckich podczas
uczty okreSlonej jako ,Wieczerza Pana”. Pierwszy glosiciel Ewangelii i za-
tozyciel KoSciola w Koryncie diagnozuje sytuacje w sposéb radykalny: , Tak
wiec, gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy
bowiem juz wcze$niej zabiera sie do wlasnego jedzenia, i tak sie zdarza, ze
jeden jest glodny, podczas gdy drugi nietrzezwy” (1 Kor 11,20-21). W takim
kontekscie apostol przywotuje stowa Jezusa otrzymane na drodze tradycji od
tych, ktérzy uczestniczyli w Ostatniej Wieczerzy i otrzymali polecenie jej po-
wtarzania: ,Jabowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem...” (1 Kor
11,23).

Dla tematu ustanowienia Eucharystii kluczowe znaczenie ma analiza
czterech tekstow: Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; £k 22,15-20; 1 Kor 11,23-26. Nie
stanowia one jednak ani kronikarskiego zapisu wydarzen z Ostatniej Wie-
czerzy, ani tez gotowego i jedynie obowigzujacego formularza dla sprawo-
wania Wieczerzy Panskiej czy Eucharystii. Raczej zawieraja one zapis zmian
tradycji oraz redakcji trzech Ewangelii oraz tradycji otrzymanej przez Pawta
i przekazanej KoSciotowi, ktory zaktadat w kolejnych miastach. Owe cztery
teksty nalezy wpisa¢ w dwie tradycje: pierwsza, okreSlanajako ,palestynska”,
Markowa lub Piotrowa, jest zawarta w Ewangelii §w. Marka i §w. Mateusza,
drugaza$, zwana ,hellenistyczng”, ,antiochenska” albo Pawtowg, znajduje sie
w Pierwszym Liscie do Koryntian i w Ewangelii $w. Lukasza.

Nie podejmujemy tematu pierwszenstwa, relacji i zaleznosci pomie-
dzy trzema tekstami Ewangelii synoptycznych oraz Pierwszego Listu do
Koryntian. Wspomnimy tylko, ze dla zrozumienia tych tekstéw konieczne
jest odwotanie sie do dwdch kontekstow kulturowo-religijnych. Jeden sta-
nowi wieczerza paschalna, drugi zas uroczysta uczta w gronie bliskich sobie
0s0b?%, Kolejne dwa punkty zawierajg to odwotanie sie do tych kontekstow,

19 Por. W. Bésen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, tt. W. Moniak, Wroctaw i in. 2002, s. 105.
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ktére umozliwiaja wlasciwe zrozumienie tego, co maja wyznawaé dwa typy
tekstéw o ustanowieniu Eucharystii. Dlatego oméwimy teksty ustanowienia
Eucharystii w perspektywie Paschy, a nastepnie w kontekscie uczty religijnej
w Swiecie grecko-rzymskim.

2. Perspektywa paschalna ustanowienia Eucharystii

Ewangeliczne teksty stanowiace narracje o Ostatniej Wieczerzy za-
wieraja szereg odniesien do przezywanej przez Zydéw pamiatki nocy wyj-
$cia z Egiptu. Najbardziej wyraznie czyni to w swojej relacji Lukasz, uzy-
wajac w krotkim odcinku tekstu (Ek 22,7-20) az pie¢ razy terminu pascha
(22,7.8.11.13.15). To sam Jezus posyta PiotraiJana z poleceniem: , IdZcie i przy-
gotujcie nam Pasche, bySmy mogli ja spozy¢” (22,8), a nawet przewiduje jej
lokalizacje w Swietym Miescie (Ek 22,10-12 i paralele). Tylko Lukasz zapisat
stowa wskazujace na historiozbawcze znaczenie tej wieczerzy ze wzgledu na
to Swieto: ,Goraco pragnatem spozy¢ Pasche z wami, zanim bede cierpiat. Al-
bowiem powiadam wam: Juz jej spozywac nie bede, az sie speini w kroélestwie
Bozym” (22,15). U tego tez ewangelisty pojawia sie wzmianka o co najmniej
dwoch kielichach (22,17.20), co by wskazywalo, ze - zgodnie z rytuatem wie-
czerzy paschalnej - moglo by¢ ich nawet cztery.

Sa i dalsze odniesienia do wieczerzy paschalnej, zawarte takze w po-
zostalych Ewangeliach synoptycznych. Juz po tryumfalnym wjezdzie do Je-
rozolimy Jezus przypomina uczniom, ze za dwa dni bedzie Pascha (Mt 26,2),
za$ w pierwszy dzien Przasnikéw uczniowie pytaja mistrza: ,,Gdzie chcesz,
zebySmy Ci przygotowali Pasche do spozycia?” (Mt 26,17). Identyfikacja
dnia wieczerzy Jezusa z uczniami pojawia sie w Ewangelii Marka, gdy pisze:
»W pierwszy dzien Prza$nikow, kiedy ofiarowywano Pasche, zapytali Jezusa
Jego uczniowie: «Gdzie chcesz, abySmy poszli poczynié¢ przygotowania, zebys
mogt spozy¢ Pasche?»” (Mk 14,12).

Przebieg Ostatniej Wieczerzy, jak go ukazuja synoptycy, zawiera wiele
elementéw wskazujacych na to, Ze jej uczestnicy stosuja sie do zasad obowia-
zujacych w czasie Swietowania Paschy. W wieczor Ostatniej Wieczerzy, w od-
réznieniu od innych, ktére spedzano w Betanii, Jezus kaze uczniom udac sie
domiasta (hypdgete eis tén pdlin), a wiec przygotowac uczte paschalng w Jero-

20 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq paschq (AL 1IV), Katowice 1977, s. 34—44.

21



zolimie, jak to nakazuja przepisy dotyczace tego swieta (Mt 26,18 i paralele).
Po drugie, uczta nie odbywa sie w ciggu dnia, ale dopiero wowczas, gdy juz
nastal wieczor (opsias genoménés), co wyraznie stwierdza Marek (Mk 14,17).
Po trzecie, uczestnicy uczty zajeli pozycje lezaca?!, wlasciwg dla wieczerzy
paschalnej lub co najmniej uroczystej. Po czwarte, w uczcie uczestniczy Scisle
okreslona liczba, ktéra moze wskazywac na respektowanie przepisow doty-
czacych wieczerzy paschalnej?2. Po piate, chleb zostal przez Jezusa potamany
nie na poczatku uczty, jak to zwykle bywalo, ale po pierwszym posileniu sie
(Mt 26,21-25; Mk 14,18-21). Po széste, uczta Jezusa z uczniami zakonczyta sie
ods$piewaniem hymnu (hymnéd), ktory nalezy zidentyfikowac z tzw. Hallelem
(Mt 26,30; Mk 14,26; por. Psalmy 113-118). Wreszcie na uczte o charakte-
rze paschalnym wskazuje to, ze Jezus nie udaje sie do Betanii, ale pozostaje
w Wielkiej Jerozolimie, do ktérej zaliczano zbocze Géry Oliwnej od strony
miasta.

Najprawdopodobniej Ostatnia Wieczerza Jezusa z uczniami otrzymata
rysy uczty paschalnej dopiero na etapie tradycji, by Eucharystie ukazac¢ w ka-
tegoriach nowej Paschy, historyczna za$ ostatnia uczta Jezusa przed meka
miatana pewno charakter uroczystyinadzwyczajny, gdyz przywodcy Izraela
maja zamiar rozpoczaé swoje Swietowanie Paschy dopiero po ukrzyzowaniu
(J 18,20), za$ Smier¢ Jezusa w ujeciu $w. Jana jawi sie jako réwnoczesna z ob-
rzedem zabijania baranka paschalnego w $wiatyni (J 19,36)%.

W ostatecznej, kanonicznej wersji synoptykow dochodzi do glosu wy-
razny zamiar teologiczny, by Ostatnig Wieczerze Jezusa ukazywac nie tylko
jako uroczystg uczte, ale jako wieczerze paschalng. W takim ujeciu ewange-
listow Jezus, ustanawiajac Eucharystie, nadaje nowe znaczenie niektérym
elementom tej jedynej wieczerzy w roku, ktorej celem bylo przywolanie naj-
wazniejszego wyzwolenia w dziejach Izraela. To coroczne i liturgiczne przy-
wolanie nie byto traktowane przez Izraelitéw jako jedynie proste wspomnie-

21 A nie siedzaca, na co wskazuja: czasownik andkeimai (‘lezeé, spoczywaé przy stole’) w Mt
26,20; Mk 14,18 oraz w Lk 22,14 anapipto (rozktadaé si¢ przy stole, spoczywac).

22 Przyjmowato si¢ ogolnie takg liczbe uczestnikoéw, by spozy¢ catego baranka (por. Wj
12,10), a kazdy otrzymat porcj¢ wielkosci co najmniej oliwki. Jezus z uczniami zawiazali
wspolnotg na czas spozywania Paschy. Szerzej w: J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg paschq,
dz. cyt., s. 32-33.

23 Problem chronologii wydarzen Wielkiego Tygodnia w: W. Bésen, Ostatni dzier Jezusa
z Nazaretu, dz. cyt., s. 73-82.
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nie, ale jako zywe przezywanie bliskosci Boga, gotowego takze w momencie
aktualnego Swietowania Paschy dokona¢ wyzwolenia swojego ludu. Na taka
wiare, postulowana, a i zapewne przezywana, wskazuja modlitwy i komenta-
rze do obchodéw wieczerzy paschalnej. Jednak w ten ostatni wieczor spedzo-
ny z uczniami Jezus wypowiada - nad chlebem i winem - stowa, ktérych nie
przewidywat dotychczasowy rytual. Wrecz zmienit zupelnie wymowe hagga-
dy paschalnej, a przez to catej tej wieczerzy, i wszystkich tych, ktére miaty
powtarzac Jego stowa i gesty?4.

3. Wieczerza Pana jest nie dla zaspokojenia glodu
(1Kor 11,20)

Drugi kontekst, kulturowo-religijny, tym razem Pawlowe odwotanie
sie do Ostatniej Wieczerzy, stanowi - znana juz w kulturze greckiej - wie-
czornauczta, ktéra w fazie poczatkowej miata zaspokoic gtdd, jednak pézniej
zawierala i czes¢ religijna. Te ostatnia znaczyta ofiara ptynna w postaci czy-
stego wina ofiarowanego bogom owego sympozjonu albo fundatorom danej
wspolnoty religijnej. W dalszej swej czeSci uczta taka obejmowata dyskusje
filozoficzne i rozmowy?s.

Samo okreslenie Eucharystii przekazanej przez Pawta i sprawowanej
w Koryncie, mianowicie Wieczerza Panska (kyriakon deipnon), wskazuje
z jednej strony na kontekst uczty znanej w Srodowisku poganskim, z drugiej
za$ na szczegdlna wyjatkowos¢ tej uczty, ktérej Zatozycielem, Fundatorem
i Gospodarzem jest Pan. Wierzacy w Niego gromadza sie dla spozycia wspol-
nego positku, ktéry rézni sie od innych tym, ze jest on ,,Pana”, dla tych, ktorzy
sg zwolani we wspdlnote okreslang jako ekklésia, na co wskazuje pieciokrot-
ne powtorzenie czasownika synerchémai (‘schodzi¢ sie razem, gromadzi¢
si¢’), 1 to w krétkim tekscie (1 Kor 11,17.18.20.33.34). Wszyscy oni przeciez
z pomoca Ducha Swietego wyznaja: ,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3). Jezeli tak,
to Pawel bedzie ich konfrontowat z tym, co Pan polecit i obiecal przy powta-
rzaniu Jego aktu ustanowienia tej wieczerzy (1 Kor 11,22).

24 Por. J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eucharystii, (red.)
S. Szymik, Lublin 1997, s.71-72, 74.

25 Zapis takiej uczty znajdziemy cho¢by u Platona (Uczta, IV, 176 A E). Tekst polski w: Platon,
Uczta. Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. Fedon, tt. W. Witwicki, Warszawa 1984, s. 57, 59.
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Pan jest gospodarzem tej uczty, choc jej uczestnicy przynosza pokarmy
i wino, ale przeciez powtarza sie nad chlebem i winem stowa Pana: ,To jest
Cialo Moje za was [wydane]” oraz ,Kielich ten jest Nowym Przymierzem we
Krwi Mojej” (1 Kor 11,24-25). Choc¢ jest kto$, kto zaprosit i przewodniczy tej
uczcie, to jednak jej ostatecznym Fundatorem i Przewodzacym jest sam Pan.
On jest wrecz obecny podczas sprawowania Wieczerzy, a wyrazem wyznawa-
nej wiary w Jego zbawcza obecno$é jest odpowiedni do Jego zamiaréw udziat
w Jego Uczcie?.

Konsekwencja takiego wyznawania wiary powinno by¢ i to, Ze nie
mozna z tej uczty uczynié prywatnego positku, a juz zwlaszcza takiego, ktéry
by kogo$ wykluczal, krzywdzil czy pozbawil mozliwoSci posilenia sie. Takie
postepowanie jest szczegdlnie naganne, gdy towarzyszy mu upicie sie tych,
ktérzy wczesniej przyszli i nie czekajac na innych, spozyli wszystko (1 Kor
11,20-22).

Gdy zabrakto takiej Swiadomosci i odpowiadajacego jej zachowania
w Koryncie, Pawel stwierdza, Ze spozywaja oni wprawdzie wieczerze, ale
nie Panska (11,20b). W tym napomnieniu zostaly przeciwstawione ,,positek
wlasny” (idion deipnon), rozpoczynany w sposob separujacy od innych, ale
iodPana(11,21), oraz Wieczerza Pana (kyriakon deipnon), ktérej Fundatorem
i Gospodarzem jest Pan, a zatem i decydujacym o jej rozpoczeciu, przebiegu
i sposobie jej przezywania (11,20).

Bodaj najbardziej znana paralelg hellenistyczna, ktéra ukazuje sposéb
pojmowania obecnosci béstwa podczas uczty jemu posSwieconej, jest fragment
tekstu Arystydesa (ok. 133/4 po Chrystusie), ktéry tak opisuje interesujacy
nas aspekt kultu Serapisa:

»A dalej Swietuja ludzie z tym bostwem w sposéb szczegdlny wspolno-
te ofiary w prawdziwym sensie tego stowa: zapraszaja go do swojego ogniska
domowego, daja mu najlepsze miejsce jako przewodniczacemu przy stolei go-
spodarzowi uczty. Gdy w czasie innych uczt bierze udziat raz jeden, innym
razem inny bog, Serapis we wszystkich podobnie uchodzi za glowe, przez to,
ze u uczestnikow uczty, ktérzy sie zebrali w jego imie, funkcjonuje jako Sym-

26 Por. H.-J. Klauck, Prisenz im Herrenmahl. 1 Kor 11,23-26 im Kontext hellenistischer
Religionsgeschichte; w: tenze, Gemeinde, Amt, Sakrament. Neutestamentliche Perspektiven,
Wiirzburg 1989, s. 325.
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poziarcha... W ten sposéb jest tenze bog i ofiarodawcg i odbierajacym ofiary”
(Aristides, Or 45,27; 360,10-20)7.

Adresaci Listu do Koryntian znali powszechne przekonanie, Ze Swie-
ta ku czci r6znych bostw, w tym i urzadzane z tej okazji uczty, mialy na celu
nie tylko jednoczy¢ obywateli danego miasta, ale takze wyrazac jednos¢ z da-
nym béstwem?. To wszystko wraz z przywotanym ttem hellenistycznym dla
okreslenia ,,Wieczerza Panska” wskazuje na sposob pojmowania obecno$ci
Chrystusa w czasie Eucharystii. Jest to ,obecnosé gospodarza, ktéry przez
swa uczte daje w darze wspdlnote z sobg jako najwyzsze urzeczywistnienie
obietnicy: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia Swia-
ta» (Mt 28,20b). Stot, jaki Koscidl przygotowuje przy liturgii eucharystycznej
iz ktérego spozywa, jest stotem Jezusa przygotowanym moca Jego Ostatniej
Wieczerzy, Jego obietnicy, Jego Smierci i zmartwychwstania. Jako Zmar-
twychwstaty ma pelnomocnictwo, aby moca swego ducha by¢ wtasciwym go-
spodarzem uczty eucharystycznej”?.

4. Pan jest obecny przez swoje Cialo i Krew

Obecnosci Chrystusa w Eucharystii, ktora szczegélnie narzuca sie
w tekstach o jej ustanowieniu, a do tego najbardziej konkretna i realna, zwia-
zana jest z chlebem i winem. Wyrazaja to nastepujace teksty: Mt 26,26.28; Mk
14,22.24; £k 22,19-20; 1 Kor 11,24-25. Poprzez stowa foiité estin to séma mou
(Mk 14,221 paralele) mozna wrecz wskazywac materialng przestrzen tej obec-
nosci Pana.

Zanim Jezus wypowie stowa w odniesieniu do chleba, podejmuje wo-
bec niego znaczace gesty: bierze go (w swoje rece), wypowiada blogostawien-
stwo (tak Mt/MK) lub dziekczynienie (tak £k/1 Kor), tamie chleb i daje swoim
uczniom (tak Mt/MKk/EK). Trzy pierwsze gesty sa charakterystyczne dla uczty
zydowskiej, i to zaréwno paschalnej, jak i uroczystej czy spozywanej wsrod
przyjaciét. Wypowiedziane przez Jezusa btogostawienstwo byto przewidy-
wane przy stole.

27 Por. H.-J. Klauck, Prdsenz im Herrenmahl, dz. cyt., s. 326.

28 Por. M. Sartre, Wschod rzymski. Prowincje i spoleczenstwa prowincjonalne we wschodniej
czesci basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw (31 1. p.n.e— 2351 n.e.),
tl. S. Ro$cicki, Wroctaw i in. 1997, s. 504.

29 Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii, tt. S. Szczyrbowski, Warszawa 1977, s. 22.



Znany powszechnie tekst blogostawienstwa: ,Blogostawiony jestes,
Panie, nasz Boze, krélu wszechSwiata, ktéry wyprowadzites z ziemi ten
chleb” miat oddawaé chwale Bogu. Utamany kawalek chleba przyjmowano
z rak przewodzacego uczcie jako wyraz zawigzania i jednoSci wspélnoty za-
siadajacych przy stole oraz znak udzialu w wypowiedzianym i spodziewa-
nym blogostawienstwie.

Do chlebazostaje odniesione stwierdzenie: t01it6 estin to soma mou (Mk
14,22 i paralele). Grecki termin séma zostal w tym miejscu uzyty dla okresle-
nia calej osoby Jezusa wraz z tym wszystkim, co stanowi Jego dzielo zbawcze,
nierozdzielnie zwigzane z Jego osoba. Na to, Ze idzie o dzielo zbawcze Jezusa,
wskazuje dookreSlenie terminu séma przez zaimek mou (a wiec Ciato moje)
wskazujacy na wydanie sie zastepcze na korzy$¢ uczestnikow uczty: (za was
wydane). Tak jest w £k 22,19, gdy w 1 Kor 11,24 brakuje didémenon (wydane).
W ten sposéb stwierdzenie to jest Ciato moje (Mk 14,22 i paralele) w odnie-
sieniu do chleba, famanego i rozdawanego uczniom, oznacza: to, co bierzecie
i spozywacie, to jestem Ja, z calym moim zyciem, wydanym za was i na wasza
korzys¢, dla waszego zbawienia. W ten sposob uczestnicy uczty, spozywajacy
- wedlug polecenia labete fagete (Mt 26,26), a Wiec bierzcie, jedzcie - podany
chleb, wchodzg we wspdlnote z tym, ktéry idzie na Smier¢ zamiast nich, a za-
razem na ich korzysé, na co wskazuje formula zyper hymon, a wiec za was
(1Kor 11,24).

Stowa odnoszace sie do krwi w czterech zachowanych przekazach
ustanowienia Eucharystii réznig sie w wielu miejscach. Mimo tak znacza-
cych réznic wielu autoréw zgadza sie z tym, ze historyczny Jezus z Nazaretu
w czasie Ostatniej Wieczerzy mégl wypowiedziec stowa: , Ten kielich to Nowe
Przymierze we Krwi mojej™3!. Sformulowanie o Krwi Przymierza, ktora za
wielu bedzie wylana dla odpuszczenia grzechow (Mt 26,28), nawiazuje do Iza-
jaszowej Pie$ni o Studze Paniskim, w ktérej mowa jest o ekspiacyjnej $mierci
osobiscie niewinnego Shugi (Iz 53,4-12). W takim kontekscie stowa wypowie-
dziane nad kielichem wina w Ostatniag Wieczerze, w odniesieniu do nieod-
legtej Smierci krzyZowej, wskazuja, Ze Krew, o ktorej Jezus méwi, uobecnia

30 Por. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, Leipzig 1982, s. 243.
31 Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, tt. J. Zychowicz, Krakow 1997, s. 343.
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Jego osobe, wiacznie z Jego Smiercig zastepcza na krzyzu, czego skutkiem ma
by¢ darowanie grzechéw.

W taki sposdb teksty o ustanowieniu Eucharystii zawieraja wyznanie
wiary, ze to Wywyzszony Stuga Panski jest obecny w tej wspdlnocie, ktora
zgromadzila sie w Jego imie i z Jego polecenia, by do§wiadczy¢ ukonstytuowa-
nia sie nowego Ludu Bozego w oparciu o nowe przymierze. Wspélnota po-
przez powtarzanie stow i gestéw Jezusa wobec kielicha wina umacnia swoje
zjednoczenie z Bogiem, odwotujac sie w wierze do faktu, ze Chrystus zawart
nowe przymierze za cene dobrowolnej wlasnej Smierci zastepczej. Taka tres¢
wiary wyraza Jezusowe okresSlenie nowego przymierza jako we Krwi mojej -
en to haimati mou (bk 22,20)32,

5. Powtarzanie slow i gestow Jezusa
(Ek 22,19; 1 Kor 11,24-25)

Polecenie Jezusa ,to czyncie” (foiito poieite) wzywa do wyznawania
wiary wspolnoty koscielnej w polecenie Jezusa z Ostatniej Wieczerzy po-
przez powtarzanie Jego stow i gestow z ostatniego wieczornego positku przed
meka spozywanego wraz z apostotami (1 Kor 11,24.25). Tekst Pawla Apostota
wskazuje, Ze stowa i gesty Jezusa maja by¢ powtarzane od Jezusowej $mier-
ciizmartwychwstania az do Jego powtérnego przyjscia (1 Kor 11,26). W ten
sposéb sprawowanie Wieczerzy Panskiej jest uprzywilejowanym sposo-
bem obecnosci uwielbionego Pana przez stowa i gesty nad chlebem i winem
w zgromadzeniu Jego wyznawcow az do paruzji.

Polecenie powtarzania istotnych stow i gestow z Ostatniej Wieczerzy
stanowi takie pamietanie, ktore okresla Ustanawiajacy przez stowa eis tén
emén andamnésin (na Moja pamiatke), a wiec poprzez okreslona forme wspo-
minania, wrecz ryt, ktéry nalezy powtarzaé. Idzie wiec o sekwencje czynno-
Sci okreslonych stowami: ,wzig¢ w rece”, ,blogostawi¢”, ,tamac”, ,dawac”,
czy przez polecenie powtarzania okre$lonych formut, a wszystko to w takiej
formie, ktéra jest utrwalona dla wspomnienia Fundatora tego rytu. Tak ro-

32 Por. W. Bésen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 117-118.
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zumiany akt wspominania Wieczerzy Pana powoduje zywa obecnosé Tego,
ktdrego sie wspomina na Jego wyrazne polecenie33.

Kolejne pokolenia Izraelitéw, Swietujac Pasche, przezywaja uobecnie-
nie historycznej interwencji, przywotujac rownoczesnie Boga, by ich wyba-
wit z aktualnych zagrozen. Przeszte wydarzenia z dziejéw Izraela stanowia
dla nich rekojmie Bozych interwencji w przysziosci, Zywo oczekiwanych
w czasie $wietowania. Innymi stowy, Pascha nie byta traktowana jedynie jako
werbalne wspomnienie czy upamietnienie na sposob liturgiczny, ale jako
zywa obecno$¢ zbawiajacego Boga. Z pokolenia na pokolenie przekazywano
w rodzinie, ze w kazdym pokoleniu uczestnicy tej dorocznej uroczystosci
winni sie tak czué, jakby wlasnie ich Bég wyprowadzal z Egiptu34. Znamienna
jest przy tym obietnica zawarta w apokryficznej Ksiedze Jubileuszow: ,Roz-
kazuj dzieciom Izraela, by $wietowali Pasche za ich dni kazdego roku, raz do
roku, w naznaczonym dniu. Bedzie sie to odbywac jako pamiatka przyjeta
przez Pana. W roku, w ktérym beda obchodzi¢ Pasche w naznaczonym cza-
sie i wedtug Jego przykazania, zadna plaga $miertelna ich nie dosiegnie” (Jub
49,15; t. A. Kondracki)®.

Jezus daje nowa haggade, w ktérej proklamuje i poleca za kazdym ra-
zem powtarzacé to wszystko, co stanowi Jego Pasche (meka, Smierc i zmar-
twychwstanie), a w ten sposob celebrowanie Nowej Paschy uobecnia Boze
dziatania zbawcze w Jezusie Chrystusie.

6. Proklamowanie $mierci Pana az do Jego powtornego
przyjscia (1 Kor 11,26)

Jedynie w LiScie do Koryntian pojawia sie stwierdzenie, ze kazdora-
zowe spozywanie chleba i picie z kielicha w czasie sprawowania Wieczerzy
Panskiej stanowi ,,gloszenie Smierci Pana”, za$ kresem takiej proklamacji ma
by¢ Jego powtérne przyjscie (1 Kor 11,26).

33 Por. H. Schiirmann, Der Abendmahlisbericht Lk 22,7-38 als Gottesdienstordnung, Gemein-
deordnung, Lebensordnung, w: Ursprung und Gestalt, Disseldorf 1970, s. 123.

34 Tak Rabban Gamaliel (Pesachim 10,5). Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza,
(AL XI), Katowice 1985, s. 110-111.

35 Tekst za: Apokryfy Starego Testamentu, R. Rubinkiewicz (red.), Warszawa 2002, s. 340.
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Kluczowe znaczenie dla okreslenia charakteru Wieczerzy Pafiskiej ma
czasownik kataggéllo (proklamowad)®®. W pozabiblijnym uzyciu czasownik
ten odnosi sie do oficjalnego proklamowania zaréwno faktow, jak i zapowia-
danych wydarzen, w jezyku religijnym odnosi sie m.in. do oglaszania Swiat.
W Pawlowej interpretacji Wieczerzy Panskiej dla Koryntian to ,,spozywanie
chleba i picie kielicha” w czasie sprawowania Wieczerzy Panskiej stanowi
proklamowanie dziatania zbawczego Boga i obecnosci wywyzszonego Zbawi-
ciela, cho¢ na zasadzie pars pro toto ,glosi sie $mierc Pana”. To proklamowa-
nie, dokonujace sie przez znaki i stowa, jest zbawcze w tym sensie, ze skutkuje
w zaleznoSci od sposobu wypelnienia tego polecenia Pana, na pewno za$ ,nie-
godne spozywanie Ciata i Krwi Pana” $cigga sad na uczestnikow Wieczerzy
(1Kor 11,23-25). Moze by¢ to sad karzacy, jak to ma miejsce w Kosciele w Ko-
ryncie, gdzie - jak pisze Pawet - ,wielu wsrdod was stabych i chorych i wielu
tezumarto” (1Kor 11,30).

Werset 1 Kor 11,26, méwiacy o proklamowaniu $§mierci Pana do czasu
Jego powtdrnego przyjscia, pozwala na przyjecie trojakiej obecnosci Chry-
stusa ze wzgledu na Wieczerze Panska. Pierwsza jest przywolywanie wy-
darzenia przeszlego, jakim jest $mier¢, ale i zmartwychwstanie Chrystusa.
Drugim sposobem, zawartym w tym wersecie, jest proklamowanie §mierci
Pana poprzez spozywanie Jego Ciata i Krwi w Wieczerzy Panskiej. Trzeci wy-
miar obecno$ci mozna okre$li¢ jako antycypujacy ostateczne Jego przyjscie
w Chwale¥,

Aktualna jest obecno$¢ zbawiajacego Pana ze wzgledu na uczestnikow
kazdej Wieczerzy Panskiej; odwotuje sie jednak do przesztych aktéw zbaw-
czych, a rownocze$nie za kazdym razem przypomina, Ze pelnia zbawienia
jestwprzyszlosci. Wrecz kazda Eucharystia stanowi wolanie o jak najszybsze
przyjscie Pana, zgodnie z goracym pragnieniem wyznawcow czaséw apostol-
skich, a wyrazanym w wolaniu: ,,Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,20). Na to wota-

36 W 1 Kor 11,26 w formie czasu terazniejszego w trybie orzekajgcym, nie za$ rozkazujacym.
Tylko nieliczni autorzy, i to w przesztosci, chcieli t¢ forme interpretowac jako tryb rozkazujacy.
Por. W. Schrage, Der erste Brief an die Korinther. 1 Kor 11,17-14,40, (EKK 7,3), Ziirich 1999,
s. 45.

37 Por. P. Neuenzeit, Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Eucharistieauffassung, (Stu-
dien zum Alten und Neuen Testament, Bd. I), Miinchen 1960, s. 223.
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nie Pan odpowiada, przychodzac w uczcie, ktéra polecit powtarzadé, a ktéra
moze by¢ postrzegana jako antycypacja uczty eschatologicznej.

W ten sposob przedstawiliSmy najwazniejsze aspekty ustanowienia
Eucharystii wedlug tekstow biblijnych, odwolujac sie do analizy Zrédta na-
tchnionego, komentarzy oraz opracowan teologicznych. Biblijne przekazy
wyrazaja wiare autor6w natchnionych oraz Kosciota, ktéry od swoich poczat-
kow wedhug tej wiary powtarzal stowa i gesty Jezusa z Ostatniej Wieczerzy.
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BP PROF. DR HAB. RUDOLF PIERSKALA
OPOLE

,Oto wielka tajemnica wiary”
—implikacje liturgiczne

Wprowadzenie

W samym sercu celebracji eucharystycznej tuz po stowach ustano-
wienia Eucharystii, uobecniajacych moca Ducha Swietego w znakach chleba
1 wina paschalne misterium Chrystusa, sakralng cisze przerywaja stowa ka-
plana: ,Oto wielka tajemnica wiary”! Wyrazaja one przekonanie KoSciota, ze
to, co sie wydarzyto, jest z jednej strony ujmowane tylko aktem wiary, a z dru-
giej strony stanowi wielkie misterium, niezglebiona tajemnice. Odpowiedz
zgromadzonej wspdlnoty w czterech wersjach aklamacji akcentuje centralne
wydarzenie historii zbawienia, ktore realizuje sie tu i teraz: ,,ofiarng Smier¢
Chrystusa, Jego zmartwychwstanie i Jego powtorne przyjscie” (por. SC 6).

Sakrament Najswietszej Eucharystii jako ,wielka tajemnica wiary” sta-
nowi rzeczywisto$¢ niestychanie ztozona. W niej to, co jest nadprzyrodzone,
Boskie, wkracza w czas, w nasz Swiat, w ludzkie bytowanie. Spotyka sie w niej
niebo i ziemia, Bég i czlowiek. Wobec tej BoZej niezglebionej tajemnicy staje-
my jak dzieci, ktore stale pytaja: ,co to jest?”, ,po co?”, ,dlaczego”, ,jak to sie
dzieje?”. JesteSmy jak dzieci, ktére wprawdzie czynig to, co im polecono, ale
tajemnicy, ktora stoi przed nimi, pojaé do konca ani wypowiedzie¢ nie mogas.

Ukazujac Eucharystie jako wielkg tajemnice wiary, najpierw zapre-
zentujemy problem nierozdzielno$ci jednego misterium paschalnego Chry-
stusa, nastepnie ukazemy Komunie z Chrystusem w liturgii mszalnej, aby
potem przedstawi¢ dynamiczne rozumienie tajemnicy Eucharystii.

1. Nierozdzielnos$¢ jednego misterium Eucharystii

Konstytucja o liturgii nauczajac o Eucharystii, okresla ja réwnocze$nie
wieloma nazwami: Pamigtka Meki i Zmartwychwstania, Ofiara Ciata i Krwi
Chrystusa, Ofiara Krzyza, Sakrament milosierdzia, znak jednoSci, wezet mi-

38 J. Grzeskowiak, Oto wielka tajemnica wiary, Poznan 1987, s. 7.
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tosciiuczta paschalna (KL 47)%. Powolujac sie na te nauke, instrukcja Eucha-
risticum mysterium stwierdza, ze ,Msza Swieta, czyli Wieczerza Paniska, jest
jednoczes$nie, i to w sposob nierozdzielny, ofiarg Krzyza, pamigtka $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa oraz Swietg uczta” (nr 3)%. Te trzy wymiary
Eucharystii nalezg do tej samej tajemnicy i tacza sie ze sobg bardzo Scistym
weztem. To nauczanie o integralnym charakterze tajemnicy eucharystycznej
przypomniat takze Jan Pawel Il w encyklice o Eucharystii, piszac, ze Msza §w.
jest réwnoczesnie i nierozdzielnie pamiatka ofiarna, w ktérej przedtuza sie
ofiara Krzyza, i $wietq uczta komunii w Ciele i Krwi Pana (nr 12)4%.

Eucharystia jest sprawowaniem uobecniajacej sie Pamiatki Pana, czyli
wykonywaniem przez Kosciot testamentu i polecenia Jezusa z Wieczernika:
»10 czyfcie namoja pamiatke” (kk 22,19; 1Kor 11,25). W kazdej Modlitwie eu-
charystycznej tuz po stowach opowiadania o ustanowieniu i konsekracji znaj-
duje sie anamneza, w ktérej wyrazamy nasza pamiec o gldwnych wydarze-
niach doczesnego zycia Jezusa“2. Ten charakter Mszy jest najpetniej ukazany
w IV Modlitwie eucharystycznej, gdzie wcielenie, Zycie, przepowiadanie Do-
brej Nowiny, meka, $mieré i zmartwychwstanie Jezusa wystepuja jako istot-
ne momenty historii zbawienia®’. Mszal rzymski podaje nam cztery wersje
aklamacji po Przeistoczeniu chleba i wina. Pierwsza z nich: ,,Gtosimy $mier¢
Twoja Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twego
przyjscia w chwale” wyraza najpelniej nasza wiare w tajemnice Eucharystii.

Ten anamnetyczny charakter liturgii eucharystycznej wigze sie Scisle
z liturgia stowa. Zwigzek obu cze$ci Mszy $w. zauwazamy zwlaszcza w dni po-
$wiecone tajemnicom zycia Chrystusa i Jego Matki. Polaczenie wspomnienia
tych wydarzen, uobecnionych nam przez wiare w liturgii stowa ze sprawo-

39 Por. F. Blachnicki, Eucharystia. Pokarm na $mier¢ i zZycie, Krakow 2004, s. 15n.

40 R. Pierskata, Nauczanie Soboru Watykanskiego II: liturgia stowa Bozego i liturgia eucha-
rystyczna — jedno misterium, w: A. Zadto (red.), Stowo Boze w liturgii i Zyciu Kosciota, Kato-
wice 2006, s. 74-81.

41 Por. A. Zadto, Eucharystia w duszpasterskim postannictwie Kosciota, w: Tenze (red.), Eu-
charystia w zyciu Kosciota, Katowice 2005, s. 156—159.

4 S. Cichy, Teologia Eucharystii, w: W. Swierzawski (red.), Msza Swigta, Krakow 1992, s. 77.
43 ]J. Nowak, IV Modlitwa Eucharystyczna, w: H.J. Sobeczko (red.), Modlitwy eucharystyczne
Mszatu Rzymskiego. Dzieje — teologia — liturgia, Opole 2005, s. 243.
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waniem Eucharystii, chroni nas od przezywania ich w sposob czysto analo-
giczny jako szereg luznych wspomnien psychologicznych czy tez wydarzen
nalezacych bezpowrotnie do przeszlosci, lecz pozwala nam przezywac te wy-
darzenia w zwigzku z cala historia zbawienia, a zwlaszcza z centralnym wy-
darzeniem Paschy Chrystusa uobecnionym w Eucharystii4. Dzieki polacze-
niu wjednym obrzedzie liturgii stowa i liturgii eucharystycznej dostrzegamy
tez chrystologiczny i paschalny wymiar wspomnien, $§wiat i uroczystosci ku
czci $wietych (KL 104), a takze sakrament6éw i sakramentaliow, ktorych spra-
wowanie z zasady zostaje wkomponowane miedzy liturgie stowa i liturgie
eucharystyczng (SC 16). W ten sposéb jasniej ukazuje sie centralne miejsce
zycia, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa w liturgii roku koScielnego
iw caloksztalcie liturgii, ktérej Zrodtem i szczytem jest celebrowanie Eucha-
rystii®.

Eucharystia zgodnie z etymologia terminu jest dziekczynieniem za
dzielo zbawienia dokonane w Chrystusie. W liturgii rzymskiej motyw uwiel-
bienia i dziekczynienia jest wyrazony z zasady w pierwszej, zmiennej czesci
modlitwy eucharystycznej, czyli w prefacji. Mszat rzymski Pawta VI zawiera
bogaty zbior prefacji (MR 18*-107%). To wzbogacenie liczby i tresci Modlitw
eucharystycznych idzie w parze z obfitszym zastawieniem stotu stowa Boze-
go i przyczynia sie niewatpliwie do Scislejszego powigzania obu czesci litur-
gii Mszy $w. Prefacja w swej zmiennej, Srodkowej czeSci nawigzuje zawsze
do sprawowanej tajemnicy (SC 6), wyrazajac uwielbienie i dziekczynienie za
to wydarzenie z dziejow zbawienia, ktore byto trescig czytan biblijnych. Li-
turgia stowa dostarcza modlitwie eucharystycznej z biegiem roku liturgicz-
nego coraz to nowych motywow dziekczynienia, nadajac Eucharystii koloryt
réznorodnosci w harmonii z cyklem niedziel, uroczystosci i $wiat. W nich
Kosciét odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od wcielenia i naro-
dzenia, az do wniebowstapienia, do dnia zestania Ducha Swietego oraz ocze-
kiwania btogostawionej nadziei i przyjscia Pana (KL 102).

Modlitwa eucharystyczna jest aktualizacja stowa Bozego, jest jakby
przektadem na jezyk uwielbienia i dziekczynienia tych tresci, jakie przyj-

44 S, Czerwik, Liturgia Eucharystii — zagadnienia wybrane, w: J. Kudasiewicz (red.) Sakra-
menty wtajemniczenia chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 252.

45 Por. J. Janicki, Misterium paschalne w Mszale rzymskim Pawta VI. Studium liturgiczno-
-teologiczne euchologii okresu wielkanocnego, Warszawa 1992, s. 98—101.
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mujemy przez wiare w liturgii stowa. Eucharystia jest dziekczynieniem za
ekonomie zbawienia, ktora liturgia stowa przypomina, a ktéra w misterium
Chrystusa osiaga swoj szczyt (por. KL 48). Konstytucja o liturgii utozsamia
dzieje zbawienia z misterium Chrystusa, gdyz méwi na temat przepowiada-
nia, Ze nalezy je pojmowac jako ,zwiastowanie przedziwnych dziel Bozych
w dziejach zbawienia, czyli w misterium Chrystusowym, ktére jest zawsze
obecne w nas i dziala, zwtaszcza w obrzedach liturgicznych” (KL 33). Liturgia
stowa nie jest wiec zwyktym glto$nym odczytywaniem tekstow biblijnych, ale
uroczysta proklamacja wydarzen misterium paschalnego Chrystusa%.

Z chwila przyjscia Chrystusa na Swiat zostal potozony kres ekonomii
zwigzanej z wielo$cig krwawych ofiar Starego Przymierza, poniewaz na ich
miejsce zostata ustanowiona jedna, jedyna i skuteczna ofiara, ktéra przynio-
sta zbawienie catej ludzko$ci mocg wewnetrznego aktu postuszenstwa i mito-
Sci, z jaka Wcielony Syn Bozy przyszed! na Swiat¥. Nie mogliby$Smy w petni
zrozumie¢ sensu ofiary Chrystusa, gdybySsmy Jego meke i $mier¢ na Krzyzu
oddzielali od ofiaryi stuzby catego Jego zycia na ziemi. Misja, dla ktorej Jezus
przybyt do nas, osiaga swoje spelnienie w tajemnicy paschalnej (SC9). Wypel-
nienie woli Ojca, spelnienie Jego przykazania, wykonanie dziela, jakie mu Oj-
ciec zlecit, jest dla Jezusa pokarmem, przedmiotem jedynej Jego troski i celem
Jego doczesnej misji na $wiecie: ,Moim pokarmem jest wypetnic¢ wole Tego,
ktéry mnie postal” (J 4,34). Przyjecie i wypelnienie stowa BoZego to przyjecie
iwypelnienie woli Ojca, to przyjecie nauki Jezusa i wypelnienie jego nowego
przykazania danego w testamencie uczniom wraz z poleceniem sprawowania
Eucharystii na Jego pamiatke*s.

Liturgia stowa prowadzi do uczestnictwa w ofierze eucharystyczne;j.
We Mszy §w. zostaje uobecniona ofiara Chrystusa, aby stata sie sakramentem
ofiary KoSciota®. Jedna ofiara Chrystusa staje sie ofiarg KoSciota przez to, ze
Kosciot, ktory sie urzeczywistnia w kazdym zgromadzeniu eucharystycznym

46 S. Czerwik, Liturgia Eucharystii, s. 254-255.

47 Por. J. Szymik, Msza sw. ofiarq Chrystusa i Kosciota, w: J.J. Kope¢ (red.), Eucharystia.
Misterium — ofiara — kult, Lublin 1997, s. 72-73.

48 S, Czerwik, Liturgia Eucharystii, s. 257.

49 Por. B. Migut, Ofiara Chrystusa w ujeciu teologii liturgicznej, LS 10(2004), s. 227-249.
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(SC 14)*, przyswaja sobie ofiarng postawe Chrystusa, to jest mito$¢ i postu-
szenstwo wzgledem Ojca oraz mito$¢ gotowa do stuzenia bliznim. Dlatego
w Konstytucji o liturgii czytamy, ze ,wierni ofiarujac niepokalang Hostie nie
tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim, majg uczy¢ sie ofiarowywac
samych siebie Bogu” (KL 48) i przez to wypelniaja swoje powolanie wynika-
jace z ich kaplanstwa wspdlnego (1 P 2,5.9)5%. Tq szkolg ofiary jest najpierw
liturgia stowa, gdyz stowo Boze zywe i skuteczne (Hbr 4,12), ukazujac Bozy
plan zbawienia, nie tylko poucza o jego realizacji w przesztosci, ale réwniez
wzywa do wspdtdziatania z Bogiem, aby zbawienie moglo stac¢ sie udzialem
kazdego czlowieka.

Celebrans, jako stuga stowa i sakramentu, tamie wiernym najpierw
chleb stowa Bozego i w ten sposdb nasladuje przyktad Chrystusa Zmartwych-
wstatego wzgledem uczniéw na drodze do Emaus, ktéry wyjasnial im to, co
jest 0o Mesjaszu w Prawie, Pismach i u Prorokow. Przez otwarcie wiernych na
spelnienie sie dzisiaj - tui teraz - stowa, ktére ustyszeli, dopomaga im jedno-
czes$nie do rozpoznania Chrystusa przy tamaniu chleba eucharystycznego2.
W tej perspektywie mozna poja¢ decydujaca role Ducha Swietego w celebra-
¢ji eucharystycznej, aw szczegblnosci w Przeistoczeniu (SC 13). W kulcie Eu-
charystii poza Msza $w. ten wymiar ofiarniczy koncentruje sie zwlaszcza wo-
kot postaci eucharystycznych, a wiec na osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest
darem dla Ojca. Jedna i ta sama jest bowiem Hostia, ktéra stanowi centrum
kultu eucharystycznego poza Msza $w., pod postacig ktorej nieprzerwanie
jest ten sam, ktory ofiarowat siebie na krzyzu (KKK 1367)>3. Kult Eucharystii
poza Msza §w. ogotocony z tego wymiaru ofiarniczego statby sie jedynie zwy-
klym braterskim spotkaniem, a jego sakramentalno$¢ zredukowana do sku-
tecznosci jej gloszenia (EE 10).

50 Por. S. Cichy, Teologia Eucharystii, s. 67.

51 W. Nowak, Eucharystia ofiarq Chrystusa i Kosciola w Modlitwach eucharystycznych
odnowionej liturgii Mszy swietej, w: H.J. Sobeczko (red.), Modlitwy eucharystyczne Mszatu
Rzymskiego. Dzieje — teologia — liturgia, Opole 2005, s. 89.

52 S. Czerwik, Liturgia Eucharystii, s. 258.

53 Por. M. Falk, Kult Eucharystii poza Mszqg sw. w Swietle encykliki Jana Pawla I ,, Ecclesia
de Eucharistia”, w: W. Nowak (red.), Misterium Eucharystii. Teologia — liturgia — ekumenizm,
Olsztyn 2004, s. 162.



Eucharystia jest Swieta Uczta, gdyz Jezus zaprasza do stotu, najpierw
stolu stowa, a nastepnie do stolu Ciata Panskiego, méwiac: ,bierzcie i jedz-
cie, bierzcie i pijcie”. Nie wypada odméwic. Jezus naciska: wyjdzZcie na ulice
i przyprowadzZcie tu wszystkich, bo jeszcze jest miejsce. Jezus stanowczo
mowi: idZcie miedzy optotki i zmuszajcie do wejscia, aby méj dom sie zapelnit.
Uczta jest gotowa, a zaproszeni nie okazali sie jej godni, bo nig pogardzili (por.
tk 14,23-24). Kiedy B6g méwi, nie gardz Jego stowem, a to Bog méwi: ,bierzcie
i jedzcie, bierzcie i pijcie” (MND 15). Uczta ofiarna stanowi integralng czes$¢
ofiary eucharystycznej. Nie mozna sprawowa¢ pamiatki Pana bez Komunii
Swietej. Przynajmniej celebrujacy kaptan musi uczestniczy¢ w uczcie ofiar-
nej, a powinni w niej uczestniczy¢ wszyscy sktadajacy wraz z kaptanem ofiare
eucharystyczna>.

We Mszy §w. chleb i wino staja sie Ciatem i Krwig Chrystusa, aby jako
pokarm i napdj mogly shuzy¢ poglebieniu zjednoczenia Chrystusa z uczestni-
kami ofiary (KL 48). Dokumenty odnowy liturgii po Soborze Watykanskim II
akcentujg wewnetrzny zwigzek ofiary i uczty w Eucharystii (EM 3, OWMR 2;
EE 61;SC31).

WspdlczeSnie w mentalnosci wielu wiernych w patrzeniu na Msze,
na jej sprawowanie, na udziat w niej wydaje sie przewazac logika uczty. Na
pierwsze miejsce wysuwa sie tylko to, co ludzkie - dobre samopoczucie we
wspoélnocie, przyjemne spedzenie czasu na niedzielnej liturgii, musi by¢ wy-
godnie w tawce, ciepto w zimie i klimatyzacja w lecie. Msza staje sie okazja do
spotkania, do zaspokojenia religijnych potrzeb w mitej i sympatycznej atmo-
-sferze wspolnoty przyjaciot i znajomych. Wszyscy przystepuja do Komunii
$w. - czesto bez duchowego przygotowania i oczyszczenia w sakramencie po-
kuty. Msza staje sie religijng impreza, przedtuzona nastepnie przez wspdlng
agape, spotkanie przy stole.

Gdzie$ w tym wszystkim, w takim rozumieniu Mszy, w pewnym mo-
mencie zagubiono Jezusa Chrystusa, ktory powinien by¢ tu na pierwszym
miejscu. Tajemnica Eucharystii-misterium zostala zastapiona przez festyn,
biesiade, impreze. Niewypowiedziana tajemnica Eucharystii zostaje w jakis$
sposob zbanalizowana (MND 14), odarta z nadprzyrodzonosci i sprowadzona

54 S. Cichy, Teologia Eucharystii, s. 83.
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nieraz tylko do przedstawienia teatralnego, do zagrania przez grupe parafial-
nych aktoréw. Wszystko musi by¢ jasne, przejrzyste, przyjemne, zrozumiate,
uzasadnione, zawsze inne oraz bez powtorzen. Uczestnicy muszg by¢ ciagle
czyms$ zaskakiwani, jakim$ rekwizytem, musza zosta¢ doprowadzeni do $mie-
chu, aby im sie nie nudzito, aby mieli dobre samopoczucie>.

Moze nieco jednostronnie nakreslitem ten obraz, ale on przybliza nam
pewna falszywa mentalno$¢ bycia na Eucharystii. Powstawanie takiej mental-
nosci mozna zauwazy¢ juz takze u nas, niektorych ksiezy, a takie pragnienie
u wiernych. Na przyklad Msze $w. roratnie w okresie Adwentu mogg sta¢
sie nieraz wielkim przedstawieniem, teatrem i zabawianiem dzieci, rozda-
waniem prezentow i losowaniem. Jak tatwo przeakcentowaé wystepowanie
dzieci na Mszy nad ich formacje do prawdziwie religijnego uczestnictwa? Jak
trudno czasem zachowac granice miedzy misterium a zabawa, miedzy auten-
tyczna modlitwa a tylko nastrojowym $piewaniem, miedzy tajemnicg a bana-
tem?

Warto wiec i trzeba przypomnie¢ sobie to, ze kazda Msza $w. jest row-
nocze$nie i nierozdzielnie pamigtka ofiarng, w ktorej przedtuza sie ofiara
krzyza, i Swieta uczta komunii w Ciele i Krwi Pana Jezusa (EE 12). Dlatego
nawet jezeli ,logika uczty” na Mszy budzi w nas rodzinny klimat, to jednak
nigdy nie mozemy ulec pokusie zbanalizowania tej zazylosci z Panem Jezu-
sem. Nie mozemy przeciez zapomnie¢, Ze jest On takze naszym Bogiem, a nie
tylko przyjacielem, bratem czy dusza towarzystwa. ,Uczta”, w ktorej bierze-
my udzial, pozostaje zawsze ucztg ofiarng, naznaczong krwia Jezusa przelang
na Golgocie (EE 48). Za wielka cene zostaliSmy przeciez wykupieni z naszych
grzechow i zbawieni do Zycia wiecznego w niebie.

Eucharystia jest $wietg uczta, w ktérej przez uczestnictwo w Ciele
i Krwi Paniskiej mamy udzial w dobrach ofiary paschalnej (OWMR 80). Odna-
wiamy teZ nowe przymierze raz zawarte przez Boga z ludZmi i zapowiadamy
udzial wuczcie niebieskiej (SC 7). Wspdlnie zasiadamy do stotu, razem spozy-
wamy, niczego nam nie brakuje przy tym stole i jest nam dobrze. Uczta trwa
1 przenosi nas na chwile do innego Swiata, gdzie nie ma bolu, trosk, cierpie-
nia, stresu, konfliktéw i odpowiedzialnosci. Tam gdzie wszystkiego jest pod

55 R. Pierskata, PozaMszalny kult Chrystusa w Eucharystii w posoborowej reformie liturgicz-
nej, Opole 2008, s. 88.
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dostatkiem dla kazdego. Tak bedzie w niebie. Mamy nadzieje, ze sie tam dosta-
niemy, bo jak napisat §w. Pawel: ,Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato,
co Bog przygotowal tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2,9).

2. Komunia z Chrystusem w liturgii mszalnej

Konstytucja o liturgii naucza, Ze ,dwie czesci, z ktérych niejako sktada
sie Msza $w., mianowicie liturgia stowa i liturgia eucharystyczna, tak Scisle
tacza sie ze soba, Ze stanowia jeden akt kultu”s¢. Te nauke soboru o tworzeniu
jednego aktu kultu przez liturgie stowa i sprawowanie Wieczerzy Panskiej
przytacza Instrukcja Eucharisticum mysterium, w ktorej czytamy, Ze liturgii
stowa stawia sie zadanie, aby w specjalny sposéb podkres§lata wewnetrzng
wieZ zachodzaca miedzy gloszeniem i stuchaniem stowa BoZego a tajem-
nica eucharystyczna. Wierni, przyjmujac stowo Boga i nim sie posilajac, s3
doprowadzani do owocnego uczestniczenia w tajemnicach zbawienia (EM
10)57. Podobnie wprost dostownie przytoczone zostaly te stowa przez Ogédlne
Wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (OWMR 28). W historycznym rozwoju
liturgia stowa traktowana byta niekiedy jako obrzed wstepny, pierwsza cze$¢
Mszy, ktora ma charakter tylko dydaktyczny. Stad wzigl sie podzial Mszy
na: Msze katechumenéw i Msze wiernych, liturgie katechumendw i liturgie
ofiary. Stanowisko takie bylo wynikiem niedowartosciowania stowa Bozego,
ptynacego badz z nieznajomoéci Pisma Swietego, badZ z przesadnego sakra-
mentalizmu®s,

Liturgia stowa jest aktem kultu, poniewaz zawiera modlitwy, hymny
i aklamacje wielbigce Boga. Gloszone stowo opowiada o wielkich dzielach
Boga, a opowiadad, glosié¢ dziela Stwoércy znaczy chwali¢ Boga. Gloszac dziela
Boze, liturgia stowa prowadzi uczestnikéw Eucharystii do uznania absolut-
nego pierwszenstwa Boga, postuszenstwa, uwielbienia i dziekczynienia®.
Konkretny wyraz znajduje to w prefacji mszalnej, ktéra glosi wielkie dzieta
Boga i prowadzi do dziekczynienia. Stowo Boze takze ozywia i pogltebia wia-

56 Por. S. Czerwik, Celebracja Mszy swigtej Zrodtem i szczytem innych form kultu misterium
Eucharystii, w: J.J. Kope¢ (red.), Eucharystia. Misterium — ofiara — kult, Lublin 1997, s. 118.
57 R. Pierskata, Nauczanie Soboru Watykanskiego II, s. 81-83.

58 B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, t. IV, Poznan 1992, s. 74.

59 J. Czerski, Stowo Boze w kulcie Starego Testamentu i judaizmu, w: A. Zadto (red.), Sfowo
Boze w liturgii i zyciu Kosciola, Katowice 2006, s. 7-15;
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re i tak przyczynia sie do owocnego i $wiadomego uczestnictwa w liturgii.
Gtloszone stowo uswieca uczestnikow, gdyz sam Chrystus jest obecny realnie
w swoim stowie (KL 7), przemawia do swojego ludu i w dalszym ciggu glosi
Ewangelie (KL 33), dlatego mozemy powiedzieé, ze gloszenie stowa Bozego
ma takze charakter sakramentalny, gdyz dzieki realnej obecnosci Chrystusa
w slowie uobecnia sie Jego dziatanie i dokonuje sie dzieto naszego uswiece-
nia. Miejsce stowa Bozego w procesie zbawczym jest niezastapione. Komunia
uczestnikow z Chrystusem obecnym w stowie warunkuje Komunie z Chry-
stusem pod Swietymi postaciami. Im bardziej osobiste jest spotkanie z Chry-
stusem w stowie Bozym, tym bardziej owocne staje sie spotkanie z Nim w Jego
sakramentach. Dlatego mozna méwic o skutecznoSci stowa i sakramentu. Sto-
wo poglebia sprawowanie Eucharystii, a z drugiej strony Eucharystia uzycza
stowu mocy i skuteczno$ci. Wszelka bowiem skuteczno$¢ wyptywa z urzeczy-
wistniania sie misterium paschalnego w liturgicznych znakach. Stowo Boze
we Mszy jest wiec samo z siebie aktem zbawczo-kultycznym®,

Mozna takze powiedzieé, ze cala celebracja eucharystyczna posiada
strukture stowa. To samo bowiem stowo, ktére jest przepowiadane w liturgii
stowa, staje sie Ciatem w liturgii eucharystycznej. W strukturze Mszy mozna
zauwazy¢ jakby powtarzanie sie stowa Bozego: gtoszone w czytaniach i prze-
powiadane w homilii powraca w embolizmie prefacji, a nastepnie w $piewie
komunijnym w nieco zmienionej formie dla podkreslenia przemiany, jaka sie
dokonata®l.

Eucharystia jako stowo Boze daje ludziom uczestnictwo zaréwno
W swoim zyciu, jak i w swojej mocy. W obecnym porzadku rzeczy jest to jedy-
ny tego rodzaju udziat. Wprawdzie zdarzaja sie wypadki, ze stowom ludzkim
towarzysza zjawiska cudowne, ale sa one sporadyczne, dostepne wlasciwie
tylko wielkim §wietym. Ilekro¢ kaptan wypowiada stowa Chrystusa: ,Bierz-
cieijedzcie, to jest Ciato moje. [...] Bierzcie i pijcie, to jest Krew moja” - naste-
puje moca Ducha Swietego rzeczywista przemiana (SC 13). Czlowiek przez to
wchodzi w dzialanie Boskiej mocy. Jego stowo w tym wypadku odzyskuje site
pierwotna, wlasciwa stworczej energii stowa Bozego®2.

60 J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 322.
61 B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, s. 75.
62 E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola katolickiego, Poznafi 1990, s. 308.
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Komunia sakramentalna winna by¢ poprzedzona komunig z Chrystu-
sem poprzez stowo. Sakramentalne spozywanie Chrystusa pod postaciami
chleba i winajest uwarunkowane uprzednim duchowym spozywaniem Chry-
stusa pod postacig stowa. Spozywanie Ciata Panskiego wymaga spozywania
tresci Ewangelii, czyli prawdy Chrystusa w niej zawartej, ktéra powinna
ksztaltowac nasze zycie%3.

Dzieki powiazaniu liturgii stowai liturgii eucharystycznej kazde spra-
wowanie Mszy $w. poglebia i udoskonala wtajemniczenie chrzescijanskie
zapoczatkowane we chrzcie i bierzmowaniu. Liturgia stowa ciagle wzywa
chrzesScijanina do nasladowania Chrystusa, daje coraz glebsze poznanie pla-
néw Bozych, zobowigzuje do wspoétdziatania w ich realizacji, ksztaltuje wole
chrzescijan w duchu wiernosci woli BozZej. Liturgia eucharystyczna za$ jed-
noczy wiernych z Chrystusem w akcie uwielbienia Ojca jako sprawcy catego
planu zbawienia, umozliwia wiernym jednoczenie ich duchowej ofiary z jedy-
na ofiara mitosci i postuszenstwa Syna Bozego oraz prowadzi do odnowienia
przymierza mitosci, jakie Bog zawart z ludzkoscig we Krwi Chrystusa®4.

Zewnetrznym znakiem zwigzku liturgii stowa z liturgia euchary-
styczng jest sktadanie ksiegi Ewangelii na oltarzu przed rozpoczeciem Mszy
$w. albo po wniesieniu jej w procesji wejscia. Wspoélczesnie przez wiernych
zrozumialg juz jest rzecza uczestnictwo w catej Mszy $§w., do ktérego dusz-
pasterze maja gorliwie wychowywac, dlatego nie powinien podlega¢ dyskusji
temat, ,,do jakiego momentu wolno sie sp6zni¢ na Msze Sw.” albo , ktéra czes¢
Mszy $w. jest wazniejsza - liturgia stowa czy liturgia eucharystyczna”. Wier-
ni bowiem na mocy przyjetego chrztu nie tylko maja prawo do pelnego, czyn-
nego i Swiadomego uczestnictwa we Mszy $w., ale zarazem sq takze do niego
zobowigzani®.

Komunia eucharystyczna jako zjednoczenie z braémi w spozywaniu
tego samego chleba (por. 1 Kor 10,16) poglebia jedno$¢ Ciata Mistycznego,
bedaca owocem Ofiary krzyza, oraz zobowigzuje do wypelnienia nowego
przykazania mitosci. Komunia jako pelnia uczestnictwa w ofierze przyczy-
nia sie wiec do jej realizacji zaréwno w kierunku wertykalnym - pojednanie

63 J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, 323.
64 S, Cichy, Teologia Eucharystii, s. 84.
65 R. Pierskata, Nauczanie Soboru Watykanskiego 11, s. 84.
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z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym, jak i horyzontalnym - zjedno-
czenie wiernych przez mitoé¢ pochodzaca od Ducha Swietego®. W IT Modli-
twie eucharystycznej pokornie btagamy, ,aby Duch Swiety zjednoczyt nas
wszystkich przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa” (SC 15). W III Modlitwie
eucharystycznej prosimy, ,aby$my, posileni Ciatem i Krwig Twojego Syna
i napetnieni Duchem Swietym, stali sie jednym ciatem i dusza w Chrystusie”.
Tu znowu zauwazamy zwiagzek uczty eucharystycznej z liturgia stowa. Stowo
Boze przekonuje uczestnikow Mszy $w., Ze tylko zjednoczeni z Chrystusem
staja sie zdolni do Jego nasladowania w ofiarnej stuzbie, aby przynosic¢ owoce
nowego zycia (J 6,56; 15,9). Komunia jest zrédtem sity do wypelnienia wezwa-
nia, jakie przynosi stowo Boze, oraz uczestnictwem w tajemnicy proklamo-
wanej przez stowo Boze. W Komunii $w. znajduje swoj szczyt aktualizacja
stowa Bozego proklamowanego w pierwszej czesci Mszy Swieteje’.

3. Dynamiczne rozumienie tajemnicy Eucharystii

Dziatanie misyjne KoSciola uobecnia Chrystusa, sprawce zbawie-
nia, przez stowo Ewangelii i sprawowanie sakramentow, ktorych szczytem
1 osrodkiem jest NajSwietsza Eucharystia (DM 9). Eucharystia jest Zrodiem
izarazem szczytem catego Zycia chrzescijanskiego (KK 11). Dlatego,,zaleca sie
6w doskonalszy sposéb uczestniczenia w Mszy Swietej, ktéry polega na tym,
ze po Komunii kaptana wierni przyjmuja Ciato Pafiskie z tej samej ofiary”
(KL 55)¢8. Proboszczowie powinni sie zatroszczy¢ o to, by sprawowanie Ofia-
ry eucharystycznej bylo ,,0§rodkiem i uwienczeniem catego zycia wspélnoty
chrzescijanskiej” (DB 30). Rozwdj KoSciota dokonuje sie w Eucharystiiiprzez
Eucharystie (SC 6), dzieki uczestnictwu w Ofierze eucharystycznej, w ktorej
»dokonuje sie dzielo naszego odkupienia, w najwyzszym stopniu przyczynia
sie do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym miste-
rium Chrystusa i nature rzeczywista prawdziwego Kosciota” (KL 2).

W centrum poboznoéci eucharystycznej znajduje sie Msza Swieta.
W dokumentach posoborowych Kosciota dostrzegamy wielki zwrot ku Naj-

66 H.J. Sobeczko, Rizne formy poboznosci eucharystycznej, w: S. Rabiej (red.), Wobec tajem-
nicy Eucharystii, Opole 1997, s. 89.

67 S. Czerwik, Liturgia Eucharystii, s. 266.

68 Por. Z. Wit, Oftarz chrzescijariski miejscem ofiary i uczty, cz. 2, ,,Anamnesis” 13(2007), nr
2,s.102.
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Swietszej Ofierze, dlatego ze kult Eucharystii jest Sci$le zwigzany teologicznie
i liturgicznie z Ofiarg i Uczta eucharystyczng®. Oznacza to w konsekwencji,
ze pobozno$¢ eucharystyczna powinna by¢ poboznoscig skoncentrowang na
Mszy $w., swoistego rodzaju pobozno$cia mszalng’®.

Msza $w. za$ jest najpierw wielkim dziekczynieniem, ale nade wszyst-
ko Swietg ofiarg, ofiarg odkupienia i tym samym ofiarg Nowego Przymierza
i dobrem wspélnym catego Kosciota jako sakrament jego jednosci (DC 21 9).
Eucharystia jest sakramentem jedno$ci KoSciota, sakramentem komunii Ko-
Sciola w zyciu samego Boga, w mitosci trynitarnej. Sprawowana NajSwiet-
sza Ofiara jest udzialem, przedsmakiem liturgii doskonatej chwaty (KK 51).
W réznych Srodowiskach koScielnych zauwazamy naduzycia powodujgce
zaciemnianie prawidlowej wiary i nauczania katolickiego odno$nie do tego
przedziwnego sakramentu. Czasami spotyka sie bardzo ograniczone rozu-
mienie tajemnicy Eucharystii. Ma to miejsce wtedy, gdy akcentuje sie tylko
wymiar uczty, a pozbawia wymiaru ofiarniczego. Wtedy Eucharystia jest
przezywana w sposob, ktéry nie wykracza poza sens i znaczenie zwyklego
braterskiego spotkania (EE 10). Dlatego Jan Pawel II pisze w encyklice o Eu-
charystii: ,nawet jezeli logika «uczty» budzi rodzinny klimat wsréd uczest-
nikéw liturgii, to jednak KoSciét nigdy nie ulegt pokusie zbanalizowania tej
«zazylosci» ze swym Oblubieficem i nie zapominal, Ze jest takze jego Panem,
a «uczta» pozostaje zawsze uczta ofiarng” (EE 48).

Pamiatka Pana rozumiana dynamicznie obejmuje celebracje Euchary-
stii, ale takze Eucharystie jako sakrament statej obecnosci Jezusa Chrystusa
pod postaciami chleba i wina. Chrystus jest obecny w liturgii na rézne spo-
soby: w zgromadzeniu; w swoim slowie; w osobie celebrujacego Msze $w.;
przede wszystkim jednak obecny jest pod postaciami eucharystycznymi.
W tym bowiem Sakramencie, ktéry nazywamy najswietszym, jest obecny
W sposob szczegblny caty i nienaruszony Chrystus, Bog i cztowiek, substan-
cjalnie i zawsze. Ta obecnos¢ Chrystusa pod postaciami ,nazywa sie rzeczy-
wista dla wyrazenia jej najwyzszego stopnia” (EM 9). Eucharystia jako sa-

69 S. Koperek, Kult Eucharystii w nauczaniu Kosciola po Soborze Watykanskim II, s. 112;
J. Sliwinski, Odnowa kultu eucharystycznego w $wietle posoborowego prawa kanonicznego,
Warszawa 1979.

70 H. Volk, F. Wetter, Geheimnis des Glaubens. Gegenwart des Herrn und eucharistische
Frommigkeit, Mainz 1968, s. 49nn.
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krament staly ,wyptywa” ze sprawowania Eucharystii, czyli z ofiary Mszy
$w. Wiara w rzeczywista obecno$¢ Pana pod §wietymi postaciami prowadzi
w sposob naturalny do zewnetrznego i publicznego ujawnienia tej wiary po-
przez kult oddawany postaciom eucharystycznym?!. W zwigzku z tym trzeba
u$wiadomié sobie decydujaca role Ducha Swietego w rozwoju form liturgicz-
nych oraz naszym zglebianiu Boskich tajemnic (SC 12).

Warto w tym miejscu przypomnie¢, Ze istnieje hierarchia celéw prze-
chowywania Chleba eucharystycznego poza Msza $§w. Pierwszorzednym
i pierwotnym celem przechowywania w kosciele swietych postaci poza Msza
$w. jest udzielanie Wiatyku. Drugorzednymi zas$ celami sa udzielanie Komu-
nii $w. poza Msza $w. oraz adoracja Pana naszego Jezusa Chrystusa ukrytego
pod tymi postaciami (EM 49).

Dlatego nikt nie moze watpié, Ze wszyscy chrzescijanie, zgodnie ze
zwyczajem zawsze przestrzeganym w Kosciele katolickim, powinni oddawaé
Chrystusowi obecnemu w Naj$wietszym Sakramencie najwyzszy kult uwiel-
bienia, ktéry nalezy sie prawdziwemu Bogu. Sakrament ten nie powinien by¢
mniej czczony z tego powodu, ze Chrystus Pan ustanowit go do spozywania.
Dlatego aby nalezycie uporzadkowac i ozywi¢ nabozenstwo do Najswietsze-
go Sakramentu Eucharystii, nalezy rozpatrywaé tajemnice eucharystycz-
na w catym jej wymiarze, zaréwno w sprawowaniu Mszy $w., jak i w kulcie
Swietych postaci, ktére sa przechowywane po Mszy $w. dla rozszerzenia taski
ofiary (EM 3).

Bezsprzeczny prymat Eucharystii jako ofiary i uczestnictwa w niej nie
stanowi przeszkody w okazywaniu czci Eucharystii jako sakramentowi trwa-
jacemu. Kult, jakim otaczana jest Eucharystia poza Mszg $w., ma nieoceniong
warto$¢ w zyciu KoSciota i jest Scisle zwigzany ze sprawowaniem Ofiary eu-
charystycznej (RS 134). Postawienie na naczelnym miejscu Jezusowych stéw:
,bierzcie i jedzcie” prowadzi do kultu Eucharystii przechowywanej poza
ofiarg Mszy $w. w celu przedtuzania jej dziatania i utrwalania jej owocow
w codziennym zyciu wiernych. Zwigzek pomiedzy Eucharystig jako ofiarg
1 Eucharystia jako sakramentem trwajacym nalezy do specyficznego dobra
dokumentéw posoborowych odnoszacych sie do Eucharystii. Ta nierozdziel-
na 13cznos¢ znajduje swoje odbicie w konkretnych poleceniach, np. wysta-

71 R. Pierskata, PozaMszalny kult Chrystusa w Eucharystii, s. 93.
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wienie Najswietszego Sakramentu na ottarzu, oraz w strukturze nabozenstw
eucharystycznych. Te ostatnie winny by¢ tak ksztaltowane, by wywodzity sie
i prowadzity do Mszy $w., dlatego sprawowanie Eucharystii w ofierze Mszy
Sw. jest prawdziwie zrodlem i celem kultu oddawanego jej poza Msza Sw.
(KKTE 2)72.

Chrystus jest nie tylko sakramentalnie obecny podczas sprawowania
Mszy $w, ale takze gdy Eucharystie przechowuje sie w kosciotach i kaplicach.
Obecnemu w Eucharystii Jezusowi Chrystusowi nalezy sie najwyzszy kult
uwielbienia. Aby umozliwi¢ ten kult, winno by¢ troska duszpasterzy, aby
koScioty i kaplice, w ktorych przechowuje sie NajSwietsza Eucharystie, byty
otwarte codziennie w odpowiednich porach przynajmniej przez kilka godzin,
by wierni mogli fatwo sie pomodli¢ przed Najswietszym Sakramentem (KKTE
8). W ciagu dnia wierni zgodnie z zyczeniem Kosciota niech nie zaniedbuja
nawiedzania NajSwietszego Sakramentu, jako ze jest ono dowodem wdziecz-
nosci, znakiem mitosci i wyrazem uznania dla Chrystusa Pana tam obecnego
(RS 135)7,

Usilnym zyczeniem KoSciola jest rozwdj réznych form kultu Eucha-
rystii poza Msza $w., tak prywatnych, jak publicznych. Pobozno$¢ zarowno
publiczna, jak i prywatna wobec Najswietszej Eucharystii winna by¢ gorli-
wie wpajana réwniez poza Msza Sw., aby wierni oddawali cze$¢ uwielbienia
Chrystusowi obecnemu prawdziwie i rzeczywiscie, ktory jest Kaptanem débr
przysztych i Odkupicielem wszystkiego. Dlatego zadaniem pasterzy Kosciota
jest, aby poprzez wlasne swiadectwo zachecali do trwania na adoracji przed
Chrystusem obecnym pod postaciami eucharystycznymi, szczeg6lnie podczas
wystawienia Najswietszego Sakramentu’4. Omoéwienie tych form poprzedza
uwaga o potrzebie uporzadkowania dotychczasowych form, by zgadzaty sie
z liturgia, z niej poniekad wyptywaly i do niej prowadzity (EM 58). Zrédtem
eucharystycznej obecnosci jest ofiara Mszy §w. Réwnocze$nie obecnos¢ ta
zmierza do Komunii sakramentalnej i duchowej. Kontemplacja Jezusa obec-

72 Por. W. Bomba, Kult Eucharystii poza Mszq $wietq, w: W. Swierzawski, Msza swieta,
Krakow 1992, s. 346.

73 R. Pierskata, PozaMszalny kult Chrystusa w Eucharystii, s. 95.

74 Por. Z. Janiec, Czy poboznosé¢ eucharystyczna jest zagrozona przez duchownych i swiec-
kich?, ,,Anamnesis” 11(2005), nr 4, s. 89-95.
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nego w Najswietszym Sakramencie, jako Komunia duchowa, $cisle jednoczy
wiernego z Chrystusem, jak pokazuje przyklad wielu $wietych (EE 25)7.

W Eucharystii, w odréznieniu od kazdego innego sakramentu, tajem-
nica Komunii jest tak doskonala, ze prowadzi do szczytu wszelkich dobr.
Tutaj znajduje swoj kres wszelkie ludzkie pragnienie, poniewaz tu otrzymu-
jemy Boga i wchodzi On w doskonate zjednoczenie z nami, i wlasnie dlatego
warto pielegnowa¢ w duszy stale pragnienie sakramentu Eucharystii. Tak
narodzita sie praktyka Komunii duchowej, szcze$liwie zakorzeniona od wie-
kow w KoSciele i zalecana przez $wietych mistrzow zycia duchowego (EE 34).

W Eucharystii naprawde Syn Bozy wychodzi nam naprzeciw i pragnie
sie z nami zjednoczy¢; adoracja eucharystyczna nie jest niczym innym jak
tylko oczywistym rozwinieciem celebracji eucharystycznej, ktéra sama w so-
bie jest najwiekszym aktem adoracji KoSciota. Przyjecie Eucharystii oznacza
ustawienie sie w postawie adoracji wobec Tego, ktérego przyjmujemy; wlasnie
dlatego i tylko dlatego stajemy sie jedno z Nim i w pewien sposob kosztujemy
zadatku piekna liturgii niebieskiej. Akt adoracji poza Msza $w. przedtuzaiin-
tensyfikuje to, co dokonalo sie podczas samej celebracji liturgicznej (SC 66).

W rzeczywistosci ,,tylko przez adoracje mozna dojrze¢ do glebokiego
i autentycznego przyjecia Chrystusa. I wlasnie w tym akcie osobowego spo-
tkania z Panem dojrzewa takze postannictwo spoteczne, zawarte w Euchary-
stii, ktére ma na celu przetamanie barier nie tylko miedzy Panem a nami, ale
takze i przede wszystkim barier odgradzajacych nas od siebie nawzajem”7s,
Adoracja Jezusa obecnego w Eucharystii prowadzi nas takze do udziatu w nie-
wymownej uczcie niebieskiej, na ktérej Bog Ojciec razem z Synem i Duchem
Swietym sa dla swoich wybranych prawdziwa $wiattoscia, catkowitym nasy-
ceniem, wiekuistym weselem, pelnig szcze$cia i rado$cig doskonatg?’.

Zakonczenie

Kazda celebrowana Msza $w. jest jednocze$nie Pamiatka misterium
paschalnego Chrystusa, Najéwietsza Ofiara i Swieta Uczta. Rowniez w §wia-
domosci uczestnika liturgii powinny te rzeczywisto$ci narasta¢ podczas

75 Por. B. Nadolski, Komunia duchowa, ,,Anamnesis” 10(2004), nr 4, s. 53-59.
76 Benedykt XVI, Przemoéwienie do Kurii Rzymskiej (22 grudnia 2005), s. 16.
7T Modlitwa sw. Tomasza z Akwinu, w: Liturgia godzin, t. 1,s. 1371.



sprawowania Eucharystii, za$ celem nadrzednym ma by¢ prawdziwe zjed-
noczenie z Chrystusem i bra¢mi w Duchu Swietym. Poniewaz w celebracji
Mszy $w. nastepuje wielorakie uobecnienie sie Chrystusa - we wspélnocie,
w kaplanie, w stowie, pod postaciami chleba i wina - réwniez Komunia z Nim
musi by¢ wieloraka i nie moze ograniczac sie tylko do przyjecia samych posta-
ci eucharystycznych’s. Komunia ze wspdlnota, z kaptanem, ze stowem Bozym
okazuje sie znacznie trudniejsza do zrealizowania niz samo spozywanie Ciata
Panskiego. Dlatego wiernym trzeba wyjasnia¢ wielkg tajemnice wiary w kate-
chezie mistagogicznej, ktéra wprowadzi ich w zycie liturgiczne?.

Prawdziwg za$ weryfikacja wyznawania wiary eucharystycznej be-
dzie uczestnictwo w Eucharystii i postawa kontynuowania Mszy $w. w co-
dziennym zyciu przez mito$¢ blizniego w réznorakich wymiarach. Istotnym
zadaniem wspoiczesnego Kosciola jest usuniecie zgubnej dwutorowosci: tu
liturgia i praktyki, a tam zycie. Wielka tajemnice wiary odkrywa ten, kto jest
przekonany, Ze jej celem nie jest ucieczka z tego swiata w Swiat nadprzyro-
dzony, lecz uwrazliwienie i otwarcie sie przez sakramentalne spotkanie
z Chrystusem na Jego obecno$¢ w powszednio$ci zycia. Eucharystiai codzien-
no$¢ winny zatem tworzy¢ synteze, jeden nurt zycia: od powszednioSci do
Eucharystiiiod Eucharystii do zycia. Konieczny jest duchowy wysitek zacho-
wania Scistej wiezi liturgii eucharystycznej z chrzescijanskim $wiadectwem
we wspolnocie i w Swiecie. Sprawdzianem dobrze przezytej Eucharystii jest
to, jak dalece uwrazliwia ona chrzescijan na potrzeby bliznich i problemy
ogdlnoludzkie, czy utatwia spotykanie sie z Bogiem w zyciu codziennym i czy
inspiruje do apostolstwas,

Liturgiczne zakonczenie Eucharystii w stowach: ,IdZcie w pokoju
Chrystusa” oznacza, Ze teraz zaczyna sie ,Msza zycia”: w domu rodzinnym,
w zakladzie pracy, w szkole, na uczelni, w pracy, trudzie, cierpieniu, mitosci,
stuzbie, tworczosci kulturowej, jednym stowem - ,,na oltarzu Swiata”. Zgod-
nie ze stowami Jezusa: , Tak niech Swieci wasze $wiatto przed ludzmi, aby lu-
dzie widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w nie-
bie” (Mt 5,16).

78  Por. R. Pierskata, PozaMszalny kult Chrystusa w Eucharystii, s. 83-91.
79 H.J. Sobeczko, Rézne formy poboznosci eucharystycznej, s. 88—89.
80 J. Grzeskowiak, Oto wielka tajemnica wiary, s. 241.
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KUL LUBLIN

Eucharystia sakramentem
chrzescijanskiej inicjacji — dopetnieniem
chrzescijanskiego wtajemniczenia

(KKK 1322)

Problematyka Eucharystii jako sakramentu inicjacji chrzescijanskiej
jest raczej stabo opracowana. Zachodnia tradycja teologiczna, zajmujac sie
Eucharystia, koncentrowata sie gldwnie na realnej i substancjalnej obecnosci
w niej Chrystusa, czy na ofiarniczym wymiarze Mszy Swietej®!. Brak inicja-
¢ji chrzescijanskiej dorostych w Kosciele spowodowat brak zainteresowania
tym zagadnieniem. Nawet jednak po przywrdceniu chrzescijanskiej inicjacji
dorostych temat ten nie jest dogtebnie poruszany. Najczesciej w publikacjach
na temat inicjacji chrzescijanskiej poprzestaje sie na stwierdzeniu, ze Eu-
charystia nalezy do sakrament6éw inicjacji chrzes$cijanskiej wraz z chrztem
1 bierzmowaniem. Co najwyzej robi sie jeszcze jeden krok, w ktorym stwier-
dzassie, ze Eucharystia dopelnia chrzescijanskiej inicjacji. Problemem badaw-
czym jest jednak odpowiedZ na pytanie, w jaki sposob Eucharystia uczestni-
czy w procesie inicjacji chrzescijanskiej i dlaczego jest jej szczytems2.

Usitujacjak najpekniej odpowiedzieé na postawione pytania, nalezy naj-
pierw przyjrzec sie miejscu Eucharystii w inicjacji chrzescijanskiej w zarysie
historycznym, a nastepnie w dwdch obowiazujacych dzisiaj modelach inicja-
cji chrzescijanskiej, ktore roboczo mozemy okresli¢ terminami ,teologiczny”
i,pedagogiczny”, siegajac przy tym gléwnie do publikacji Salvatore Marsile-

81 Por. E.J. Kilmartin, Current theology sacramental theology. The Eucharist in recent litera-
ture, ,,Theological Studies” 32(1971), s. 233-277, tu zwl. 233.

82 Za wyjatek nalezy uznaé w tym wzgledzie trzy publikacje w jezyku polskim: A. Megger,
Eucharystia w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (2016),
z. 8, s. 21-41; H. Sobeczko, Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijanskiej,
w: Misterium Eucharystii. Teologia — liturgia — ekumenizm. Encyklika Jana Pawla II ,, Ecclesia
de Eucharistia”, (red.) W. Nowak, Olsztyn 2004, s. 52—70; F.M. Arocena Solano, Eucharystia
— pelnia inicjacji chrzescijanskiej, w: Zyé w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentow
wtajemniczenia chrzescijanskiego, (red.) K. Porosto, Tyniec 2014, s. 153—168.
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go. Nastepnie zostanie ukazana inicjacja chrzescijanska, a w niej gléwnie Eu-
charystiajako zjednoczenie z Chrystusem i wejScie w misterium Chrystusa az
poudzial w jego eschatologicznym spelnieniu. Dlatego w kolejnych punktach
zostanie ukazana Eucharystia jako inicjacjaw komunie z Chrystusem, a przez
to w proces przemiany czlowieka na wzér Chrystusa. Do tego celu postuzy
prezentacja misteriow zycia Jezusa w relacji do misterium paschalnego oraz
uwielbienia natury ludzkiej Jezusa Chrystusa po prawicy Ojca, jako speknie-
nia osobowego Jezusa w jego cztowieczenstwie. Trzeci krok stanowic¢ bedzie
ukazanie Eucharystii jako pelnej inicjacji w Kosciét i jego misje konsekracji
Swiata. Ostatnim elementem odpowiedzi na postawione pytania o inicjacyjny
charakter Eucharystii bedzie préba odkrycia jej wymiaru eschatologicznego
ijego zwiazku z inicjacja.

Fundamentalng prawde na temat inicjacji chrzescijanskiej wyrazit Ter-
tulian stowami: fiunt non nascuntur Christiani (,staja sie, nie rodza chrzesci-
janie”)83. Skoro chrzescijanami sie stajemy, a nie jesteSmy nimi z urodzenia,
nawet w rodzinie najbardziej chrzescijanskiej, to zaklada to pewien proces,
ktéry ma sie dokonaé na jakims etapie zZycia cztowieka, a moze nawet i o wie-
le bardziej obejmowac cale jego zycie. Uwidacznia sie to nawet w pobieznej
analizie historycznej i w przedstawieniu obecnego ksztattu inicjacji i miejsca
w niej Eucharystii. Salvatore Marsili mowi o szczegdlnie waznych dwdch
okresach wrozwoju inicjacji chrzescijanskiej, odpowiadajacych dwom podej-
$ciom teologicznym i dwom praktykom liturgicznym, ktére maja konsekwen-
cje w obecnej teologii i praktyce Kosciota. Ponadto warto przyjrzec sie ten-
dencji rozdzielania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, co réwniez taczy
sie z dwoma modelami inicjacji w KoSciele, a nawet ze zmiang ich kolejnosci.
Co doprowadzito do sytuacji duszpasterskiej, w ktorej oddzielono, przynaj-
mniej w celebracji liturgicznej, chrzest od bierzmowania, ale tez zmieniono
kolejno$¢ sakramentéw, gdy po chrzcie, ale przed bierzmowaniem zaczeto
udzielaé Pierwszej Komunii Swietej?

83 Tertulian, Apologeticus pro Christianis, XVIII w: Ante-Nicene Fathers, t. 3, Latin Christia-
nity. Its Founder, Tertullian, A. Manzies, Grand Rapids (MI): Christian Classics Ethereal Lib-
rary Description 1885, s. 55 (przektad polski: Quintus Septimius Florens Tertulian, Apologetyk
XVIII, thum. J. Sejdak, [Pisma Ojcow Kosciota XX] Poznan 1947, s. 81).
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1. Zarys historii inicjacji chrzescijanskiej
imiejsca Eucharystii wniej

W pierwszym tysigcleciu, jak stwierdza ks. Pierangelo Muroni na pod-
stawie wnikliwych badan. ks. Macieja Zachary®, mamy do czynienia z pier-
wotng jednoscig i kolejnoscia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, ktora
wynikata z Pisma Swietego i z ojc6w Koéciota i jest nieprzerwanie praktyko-
wana w KoSciele wschodnim. Odzwierciedlata ona teologiczne zjednoczenie
trzech sakramentéw inicjacji, ktora realizowata praktyka liturgiczna, gdyz
sakramenty te udzielane byly tacznie i w odpowiedniej kolejnosci: chrzest-
bierzmowanie-Eucharystia®. Pierwszy opis sprawowania sakramentéw
chrztu-bierzmowania-Eucharystii podczas Wigilii Paschalnej, po odbytym
katechumenacie, znajdujemy w Traditio Apostolica Pseudo-Hipolita, bedace-
go $wiadkiem jednosci udzielania tych sakramentéw. Podobnie jak u Pseudo-
-Hipolita w pierwszych wiekach te trzy sakramenty udzielane byly w jednej
celebracji liturgicznej, w ktorej niekiedy trudno byto oddzieli¢ celebracje
chrztu od celebracji bierzmowania. Takie rozréznienie byto zasadniczo tyl-
ko wtedy mozliwe, gdy sprawowali je rézni szafarze, co od V w. na Zachodzie
coraz czesciej miato miejsce®t. Przyczyny tego procesu w wiekszoSci miaty
charakter duszpasterski, zwigzany z miejscem, w ktérym inicjacja sie odby-
wala. Gdy miata ona miejsce w mie$cie biskupim, byta ona nadal sprawowana
w jednej celebracji liturgicznej i w pierwotnej kolejnosci, chrzest-bierzmo-
wanie-Eucharystia. Przyktadem takiej praktyki byl Rzym w okresie od VII
do IX wieku.

Gdy inicjacja chrzescijanska odbywala sie w miejscowosciach odda-
lonych od stolic biskupich, gdzie obecno$é¢ biskupa byla rzadka, zazwyczaj
zwigzana z wizyta duszpasterska, inicjacja chrzeScijanska odbywala sie

84 Por. M. Zachara, L ordine dei sacramenti dell’iniziazione cristiana. La storia del loro
conferimento nella liturgia romana fino alla fine del XIII secolo, Roma 2003; Il sacramento
della confermazione nel primo millennio in Occidente, w: La cresima. Atti del VII Congresso
internazionale di liturgia. Roma, Pontificio Istituto Liturgico, 6—8 maggio 2004, (red.) E. Carr,
Roma 2007 (Studia Anselmiana, 144. Analecta liturgica, 26), s. 103—132.

85 Por. P. Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, w: Zyé
w Chrystusie wedtug Ducha. Teologia sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego, (red.)
K. Porosto, Tyniec 2014, s. 292.

86 Por. tamze, s. 293-294. O teologicznych trudno$ciach uznania bierzmowania za odrgbny
sakrament: por. J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, tham. J. Mrukowna, Warsza-
wa 1988, s. 160-161.
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w dwoch etapach: najpierw chrzest i Pierwsza Komunia, a po jakim$ cza-
sie, przy okazji przyjazdu biskupa, bierzmowanie. To sprawiato, ze ciaggle
wzrastala liczba chrzescijan (takze dzieci), ktérzy w ten sposéb otrzymywali
sakramenty inicjacji, a w konsekwencji przyczynialo sie to nie tylko do roz-
bicia jednosci celebracji, ale tez do pomniejszania znaczenia sakramentu
bierzmowania (az do uznania go za niemal fakultatywny) i §wiadomoSci wza-
jemnych wiezi sakramentéw chrztu, bierzmowania i Eucharystii®’. Do konca
X w. opdznianie bierzmowania uznawano za nieprawidlowo$¢. Wyraznie
ukazuje to Ordo romanus XI (nr 102) z VII w., gdzie widnieje napomnienie,
by nie op6znia¢ bierzmowania. Warto tez zauwazy¢, Ze na terenie Italii sie¢
stolic biskupich umozliwiata dos¢ czeste odwiedziny biskupa i sprawowanie
sakramentu bierzmowaniass. Za odstepstwo od pierwotnej jednosci celebra-
¢ji sakrament6éw inicjacji uzna¢ mozna model celebracji Alkuina i Rabanusa
Maurusa z otoczenia Karola Wielkiego, polegajacy na bierzmowaniu neofi-
téw w tydzien po chrzcie i pierwszym przyjeciu Komunii jako konsekwencji
interpretacji pneumatologicznej oczyszczenia w chrzcie swietym. Ten sposob
udzielania sakramentéw inicjacji byt przypisany wylacznie do Srodowiska
Karola Wielkiego i catkowicie nie przesadza o ogélnej zmianie porzadku ini-
cjacji®®. Amalariusz z Metzu w Liber officialis opisuje bierzmowanie podczas
sprawowania Wigilii Paschalnej, ale méwi tez o praktyce polegajacej na tym,
ze biskupi podczas wizytacji parafii, na wzoér apostotéw Piotra iJana, przyby-
waja do ochrzczonych, by wktadaé na nich rece (Dz 8,17).

Swiadomos¢ jednosci i whasciwej kolejnosci sakramentéw inicjacji
chrzesScijanskiej, pomimo réznicowania sie praktyk duszpasterskich, po-
zostawala do konca pierwszego tysigclecia dos$¢ silna. Zasadniczo $wiadec-
twa Wschodu i Zachodu pokazuja, ze dorostym i dzieciom bezposrednio po
chrzcie i bierzmowaniu udzielano Eucharystii (Konstytucje Apostolskie VIII,

87 Por. A. Lameri, Il sacramento della confermazione. Evoluzione storica della prassi sa-
cramentale dell’iniziazione cristiana e criteri teologico-pastorali circa la scelta dell’eta di
conferimento, ,,Rivista Liturgica” 91(2004), s. 89; Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej, s. 296.

88 Por. Cz. Krakowiak, Bierzmowanie — sakrament inicjacji chrzescijarnskiej, Lublin 2005, s.
31-32.

89 Por. Zachara, Il sacramento della confermazione nel primo millennio in Occidente, s. 126—
129.

90 Por. Krakowiak, Bierzmowanie — sakrament inicjacji chrzescijanskiej, s. 32-33.
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13, 14; pisma $w. Cypriana i Augustyna, Sakramentarz Gelzajanski, Ordines
Romani od VII'w. do péZnego Sredniowiecza)?!. Jednakze juz w pierwszym ty-
sigcleciu, od V w., gtéwnie ze wzgledow duszpasterskich (brak biskupa przy
sprawowaniu inicjacji) Eucharystia bywa udzielana bezpos$rednio po chrzcie,
a przed bierzmowaniem. Swiadectwem tego sa Ordines Romani z X ., gdzie
jest mowa o tym, ze gdy nie ma biskupa przy udzielaniu chrztu, wéwczas naj-
czesciej dzieciom prezbiter udziela Komunii®2 Takze w rycie hiszpaisko-mo-
zarabskim przez wiele wiekdw zachowano potaczenie trzech sakramentéw,
nawet wowczas, gdy udzielano ich dzieciom. W Wigilie Paschalng po chrzcie
dzieci otrzymywaly Komunie $w. w baptysteriach, po czym odprowadza-
no je do doméw, a nowo ochrzczeni doro$li uczestniczyli w Eucharystii®s.
W samym Rzymie, w bazylice lateranskiej w XII w. stosowany by? specjalny
obrzed Komunii §$w. niemowlat, a polegal on na tym, ze po Mszy $w. diakon
moczyl palec w Krwi Paniskiej i dawat dzieciom ssaé. Byt to zwyczaj rzymski
potwierdzony przez papieza Paschalisa II (1112-1114), ktéry przyjmujacych
Komunie dzielil na capaces (zdolni do przyjmowania Komunii pod dwiema
postaciami) i incapaces (dzieci przyjmujace Komunie pod postacig wina)®.
Praktyke udzielania Komunii dzieciom potwierdzata tez 6wczesna teologia®.

0d przetomu wiekéw XII i XIII dochodzi réwnocze$nie do rytualnego
zaniku jednosci sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej i do zaniku Komunii
$w. dzieci. Swiadectwami oddzielonego od chrztu obrzedu bierzmowania sa:
Pontificale manae Curiae® i Pontyfikal Duranda®, umieszczajace te obrzedy
w pierwszym przypadku pomiedzy blogostawienstwem szat liturgicznych
apo$wieceniem chleba, a w drugim wérod obrzedéw btogostawienstwa i kon-

91  Por. tamze, s. 34.

92 Por. M. Andrieu, Les ,,ordines Romani” du haut moyen dge, t. 2, Louvain 1971, s. 401—
404.

93 Por. M. Férotin, Le Liber ordinum en usage dans 1’église wisigothique et mozarabe d’Es-
pagne du cinquiéme au onziéme siecle. Publié pour la premiére fois, Paris 1904, s. 217-218;
M. Ramis Miquel, La iniciacion cristiana en la liturgia hispdnica, Bilbao 2001, s. 101-102;
Arocena Solano, Eucharystia — petnia inicjacji chrzescijanskiej, s. 154.

94 Por. M. Maccarrone, L unita del battesimo e della Cresima nelle testimonianze della litur-
gia Romana dal 1] al. XVI secolo, ,,Lateranum” 51(1985), s. 101.

95 Por. Krakowiak, Bierzmowanie — sakrament inicjacji chrzescijanskiej, s. 35.

96 Por. Les pontifical Romain au moyen-dge, t. II: Le Pontifical de la Curie Romaine au XIlle
siecle, Citta del Vaticano 1940 (Studi e Testi, 87), s. 451-453.

97  Le pontifical Romain au moyen-dge, t. IIl: Le Pontifical de Guillaume Durand, Citta del
Vaticano 1940 (Studi e Testi, 88), s. 333.
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sekracji osob%. Zanikanie Komunii §w. dzieci miato zwigzek z dyskusja nad
tym, czy osoby nieposiadajace uzywania rozumu mogg przyjmowac Euchary-
stie i czy istnieje obowiazek udzielania Komunii $w. dzieciom. Na pierwsze
z pytan $w. Tomasz z Akwinu odpowiedzial negatywnie: ,Nie nalezy udzielaé
Komunii $w. dzieciom od razu po urodzeniu. [...] Lecz z chwila, kiedy w dzie-
ciach budzi sie Swiadomos$¢, tak ze moga poboznie przyjaé ten sakrament,
wolno im udzieli¢ Komunii Swietej”. Co do obowiazku udzielania Komunii
$w. dzieciom odpowiedziano takze negatywnie, powotujac sie na koniecznosé
uzywania rozumu. W efekcie sakramentéw inicjacji udzielano w oderwaniu
od siebie, a I Komunie i bierzmowanie zaczeto poprzedza¢ katechezg, aby
umozliwi¢ uzywanie rozumu. Jeszcze jednak w XIII w. $wiadomo$¢ wiasci-
wej kolejnosci sakramentow inicjacji nie zanikla. Zachara przywotuje fakt,
ze niektore synody z tego okresu, np. w Lambeth (1281), wymagaty, aby nie
przystepowano do Komunii §w. bez uprzedniego przyjecia bierzmowania,
z wyjatkiem niebezpieczenstwa $mierci lub powaznej przeszkody!®. Réw-
noczes$nie poglebiato sie przekonanie o koniecznosci dtuzszego i solidnego
przygotowania do bierzmowania i I Komunii, aby dzieci potrafity pojac sens
tego, co otrzymuja i do czego sie zblizaja. W péznym Sredniowieczu niekto-
re synody lokalne okreslilty zatem dokladny przedzial wiekowy przyjecia
bierzmowania (zazwyczaj od siddmego do dwunastego roku zycia) 1, Wszyst-
ko to stato sie wyzwaniem dla Soboru Trydenckiego, ktéry na XXI sesji (1562)
podjal temat Komunii $w. dla dzieci, nauczajac, ze ,mate dzieci, pozbawione
uzywania rozumu, nie s zadna koniecznoscig zobowigzane do Komunii sa-
kramentalnej Eucharystii, gdyz po odrodzeniu w kapieli chrztu, wtaczone do
Ciala Chrystusa, nie moga w tym wieku utraci¢ taski dzieci Bozych”102, Zaraz
potem sobor dodaje stwierdzenie, ktére jednoznacznie Swiadczy o nawigza-
niu do pierwotnego zwyczaju, zwigzanego zjednoscia i kolejnoscig udzielania
sakramentow inicjacji: ,,Nie nalezy jednak potepia¢ starozytnosci, jesli w Slad
za nig zwyczaj ten gdzieniegdzie zachowano. Jak bowiem §wieci ojcowie mie-

98  Por. Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, s. 299-300.

99 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 111 q. 80 a. 9.

100 Por. Zachara. L ordine dei sacramenti dell’iniziazione cristiana. La storia del loro conferi-
mento nella liturgia romana fino alia fine del XIII secolo, s. 248.

101 Por. Muroni, Kolejno$¢ udzielania sakramentow inicjacji chrzeScijanskiej, s. 300-301.

102 Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst tacinski i polski, t. TV/2 (1511/1870) Lateran V,
Trydent, Watykan I, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007, s. 611.
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li wowczas ku temu stosowny powdd, tak samo w kazdym razie nalezy bez-
sprzeczne wierzyc¢, ze nie czynili tego jako koniecznego do zbawienia”19, Zin-
nym problemem, ktérym byt porzadek przyjmowania sakramentéw, Sobor
Trydencki takze musiat sie zmierzy¢. W Katechizmie rzymskim dla probosz-
czéw!% 7 1566 1. zaleca sie, aby nie udziela¢ bierzmowania, zanim dzieci nie
zdobeda umiejetnosci samodzielnego my$lenia. W zwigzku z tym katechizm
zaleca, aby bierzmowanie udzielane byto pomiedzy si6dmym a dwunastym
rokiem zycia. Katechizm Trydencki wskazuje na konieczno$¢ przygotowania
tak do bierzmowania, jak do Eucharystii, przy czym do Eucharystii wymaga-
ne jest rozréznienie pomiedzy chlebem normalnym a Chlebem eucharystycz-
nym, natomiast do bierzmowania - znajomo$¢ doktryny i skutkow przyjecia
tego sakramentu!®, Nauczanie Katechizmu Trydenckiego i potrydenckich
synodéw prowincjalnych spowodowat nie tylko wydtuzenie czasu katechezy
przygotowawczej, ale w efekcie odwrécit kolejnos¢ udzielania sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej. I tak Eucharystia, ktéra do tej pory traktowana byta
jako szczyt inicjacji, zaczela by¢ udzielana po chrzcie, ale przed bierzmowa-
niem. Bierzmowanie natomiast stalo sie trzecim sakramentem inicjacji, poj-
mowanym coraz bardziej nie jako element inicjacji, lecz jako sakrament doj-
rzalosci. Praktyka taka byla dodatkowo wzmocniona przez jansenizm oraz
przez sytuacje we Francji po rewolucji francuskiej!o,

Waznym wydarzeniem w historii inicjacji chrzescijanskiej byt ponty-
fikat papieza Piusa X, kiedy zostal opublikowany dekret Swietej Kongregacji
Sakramentow Quam singulari (1910), ktéry obniza wiek [ Komunii na siédmy
rok zycia dziecka. Dekret podkresla tez, odwolujac sie do Soboru Lateranskie-
go IV z 1215 r., ze od chwili przystapienia do tego sakramentu rozpoczyna
sie obowiazek spelniania zalecen dotyczacych spowiedzi i Komunii. Dekret
pozwalal tez na udzielanie bierzmowania w wieku siedmiu lat. Pius X zamie-
rzal w ten sposéb przywrdcic i podtrzymac tradycyjny porzadek udzielania

103 Tamze.

104 Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad parochos Pii Quinti Pont. Max. iussu editus
ad editionem Romae a.d. MDLXVI. publici iuris factam accuratissime expressus: cum s. rev.
consistorii catholici per regnum saxoniae aprobatione, Lipsiae 1865 (thum. polskie: Katechizm
rzymski z wyroku swigtego Soboru Trydenckiego utozony z rozkazu Piusa V Papieza i od Kle-
mensa XIII szczegdlnie zalecony, Warszawa 1927).

105 Por. Muroni, Kolejnosé¢ udzielania sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, s. 302.

106 Por. tamze, s. 302-309.
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sakramentow inicjacji. W rzeczywistosci jednak dekret nie zmienil, a nawet
utrwalil wczesniej istniejacy zwyczaj udzielania bierzmowania w wieku
dwunastu lat lub pézniej, i tylko przy$pieszyt Pierwsza Komunie Swieta. Na
skutek tych decyzji jeszcze mocniej oddzielily sie od siebie sakramenty inicja-
cji chrzescijanskiej, ale za wartosciowe i stuszne nalezy uznac¢ wczesniejsze
dopuszczenie dzieci do pelnego udziatu we Mszy Swietej17.

Dopiero Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium'® 1 dekret Ad
gentes'® przyczynity sie do zasadniczej odnowy inicjacji chrzescijanskiej. So-
bor Watykanski Il odnowit katechumenat i przyczynit sie do jego ozywienia
w Kosciele.

2. Miejsce Eucharystii w dwoch modelach inicjacji
chrzescijanskiej

W wyniku reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II powstaty
jednak dwa modele inicjacji chrzeScijanskiej zwigzane z dwoma rytuatami:
Ordo Baptismi parvulorum z.1969 1.1 Ordo initiationis christianae adultorum
z 1972 r. Aktualna sytuacja w Kosciele zachodnim jest bardzo réznorodna.
Najczesciej jednak mamy do czynienia z praktyka chrztu dzieci, po ktérym
po kilku latach nastepuje I Komunia, a w péZniejszym czasie bierzmowa-
nie. Praktyka ta jednak zaczyna ulega¢ zmianie, gdyz w niektérych krajach,
zwlaszcza w USA, coraz czesciej bierzmowanie taczy sie z I Komunia!!°. Dru-
gi model zostal zawarty w Obrzedach chrzescijariskiego wtajemniczenia do-
rostych (OChWD) jest stosowany w krajach misyjnych, ale tez w tych, ktore
tradycyjnie uznawane sg za chrzescijanskie. Ten model wtajemniczenia na-
bral duzego znaczenia w Stanach Zjednoczonych Ameryki i dotyczy on oséb
w réznym wieku i sytuacji, ale na szczegdlng uwage zastuguje zastosowa-
nie rozdziatu czwartego OChWD, ktéry jest po§wiecony przygotowaniu do
bierzmowania i Eucharystii dorostych, ktérzy przyjeli chrzest jako dzieci
(czesto w innych wspdlnotach chrzescijaniskich), ale nie otrzymali pouczenia

107 Por. tamze, s. 313-314.

108 Sobor Watykanski II: Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium, nr 64-72.

109 Tamze: Dekret o dziatalno$ci misyjnej KosSciota Ad gentes, nr 14-15.

110 Przyktadem moze by¢ diecezja Phoenix w Arizonie, http://www.ewtn.com/library/bishops/
ordsacinit.htm (dostgp 21.02.2019).
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W wierze. Zastosowanie rozdziatu czwartego odpowiada réznym sytuacjom
0s6b, ktore nie otrzymaly odpowiedniego pouczenia w wierze.
Zagadnieniem aktualnych modeli inicjacji chrzeScijanskiej zajmowat
sie teolog Salvatore Marsili'!l. Model zawarty W Ordo Baptismi parvulo-
rum okre$lal on mianem ,namiastki” i ,rytualnego modelu chrzescijanskiej
inicjacji”, ktory jest w stuzbie ,modelu pedagogicznego” catego przebiegu
inicjacji. Pierwsze dwa okreSlenia (namiastka i model rytualny) dotycza sa-
mego przebiegu obrzedu chrztu dzieci, ktére tréjstopniowy przebieg inicjacji
streszczaja tylko w sposéb czysto rytualny. OkreSlenie ,,pedagogiczny model”
wskazuje na taki przebieg inicjacji chrzesScijanskiej, w ktérym jest ona zapo-
czatkowana chrztem dziecka i rozciggnieta w czasie, i nie przestrzega teolo-
gicznej Kolejnosci sakramentéw (chrzest-bierzmowanie-Eucharystia). Za
pelnowartosciowy model rytualny inicjacji chrzescijanskiej uznaje Marsili
Ordo initiationis christianae adultorum z 1972 r. Przyczyna takiej oceny jest
sam przebieg inicjacji z czterema okresami i trzema stopniami, ale tez taczne
sprawowanie sakramentow (chrzest-bierzmowanie-Eucharystia) w jednej
celebracji liturgicznej, najczesciej podczas liturgii Wigilii Paschalnej. W oby-
dwu rytuatach we wstepie opisane sg ogdlne zasady inicjacji: De initiatione
Christiana praenotanda generalia (pol. Wtajemniczenia chrzescijanskiego —
wprowadzenie ogélne?), a po nich Obrzedy chrztu dzieci zawieraja Chrzest
dzieci. wprowadzenie teologiczno-pastoralne (1-31)13, a Obrzedy wtajemni-
czenia chrzescijariskiego dorostych maja Chrzescijanskie wtajemniczenie do-
rostych. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne (1-67)114, Marsili dostrzega
duza warto$¢ teologiczng wstepu ogdlnego, znajdujacego sie w obu rytuatach,
ale krytycznie podchodzi do wprowadzenia teologiczno-pastoralnego do Ob-
rzeddéw chrztu dzieci, zarzucajac mu brak wyraznego nawigzania w nim do
dalszych etapéw inicjacji. Szczegdlnie jednak krytykuje aktualny model, wy-
plywajacy z chrztu dzieci, gdy dziecko otrzymuje chrzest wytacznie w wierze

11 Por. B. Migut, Znaki misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentow wediug
Salvatore Marsilego (1910—-1983), Lublin 1996; Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej, s. 325-326, 362.

U2 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1987,
s 9-18; Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do diecezji pol-
skich, Katowice 1988, s. 9—18.

113 Tamze, s. 19-29.

114 Tamze, s. 19-40.



Kosciola, ale bez osobistej wiary rodzicow czy najblizszego otoczenia dziecka.
Model ten nazywa stuzba ,katolickosci”, bedacej w funkcji blizej nieokreslo-
nej tradycji religijnej, a nie zywej wiary chrzeScijanskiej. Uznajac to stwier-
dzenie zabardzo trafne, chciatbym tylko zauwazyé¢, ze stuzba owej ,katolicko-
$ci” przenosi sie tez na pozostate sakramenty inicjacji, a moze nawet na gros
naszego duszpasterstwa. Innym powodem krytyki ksztaltu inicjacji wypty-
wajacej z chrztu, a nastepnie prowadzacej przez [ Komunie do bierzmowania,
jest zatracenie teologicznego porzadku ich nastepstwa (chrzest-bierzmo-
wanie-Eucharystia). Punktem docelowym inicjacji, ale tez jednym z jej ele-
mentow jest, jak przypomina Marsili, Eucharystia, a nie bierzmowanie. Ak-
tualnie tylko model inicjacji dorostych zapewnia takg kolejnos¢. Chrzest jest
sakramentem inicjacji chrzescijanskiej, ktoérej szczytem jest Eucharystia.
Sam chrzest wlacza w rzeczywistos¢ Kosciota jako misterium zbawienia.
Zaraz jednak Marsili dodaje, ze do pelnego wiaczenia w Kosciét potrzeba
bierzmowania i Eucharystii. Z punktu widzenia prawa chrzest jest jedynym
koniecznym sakramentem przynaleznos$ci do Kosciota - Ludu Bozego. Takie
sformulowanie jest dopuszczalne, ale wylacznie od strony prawnej i tylko
prawnej!5, By¢ w Kosciele czy by¢ Kosciotem zaklada bowiem konieczno$¢
pelnej inicjacji chrzescijanskiej. Eklezjologia méwigca o samym chrzcie jako
sakramencie wlaczenia w Kosciot jest bardziej prawem niz teologig!'6. Fakt
uznawania chrztu za jedyny sakrament wiaczenia w misterium Chrystusa
i KoSciola, traktowanie bierzmowania - a nie Eucharystii - jako dopekienia
i szczytu inicjacji powoduje sprzeciw Marsilego i wielu innych teologéw wo-
bec najczeSciej stosowanego dzisiaj modelu inicjacji chrzescijanskiej!?’.

3. Eucharystyczny fundament zycia chrzescijanskiego

Waznym glosem na temat kolejnoSci i znaczenia sakramentéw inicja-
cji chrzescijanskiej, ale tez miejsca Eucharystii w nich, stanowilo nauczanie
Benedykta XVI, ktory w adhortacji Sacramentum caritatis dostrzega rézne

115 Por. S. Marsili, I due modelli rituali dell 'iniziazione cristiana. Analisi e rapporto, w: Ini-
ziazione cristiana, problema della Chiesa di oggi. Atti della 1V Settimana di studio dell’Asso-
ciazione Professori di Liturgia: Paestum 1-5 settembre 1975, (Studi di Liturgia 4), Bologna
1976, s. 159.

116 Por. tamze.

117 Por. Migut, Znaki misterium Chrystusa, s. 119-120.
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tradycje w odniesieniu do porzadku wtajemniczenia chrzescijanskiego. Roz-
norodno$¢ ta zachodzi pomiedzy Wschodem i Zachodem, ale tez pomiedzy
inicjacja dzieci i dorostych. Papiez jednak wyraznie podkresla, ze réznice te
nie s3 natury dogmatycznej, ale maja charakter duszpasterski. To ostatnie
stwierdzenie jest dlatego szczegdlnie wazne, Ze Ko$cidt nie ustawia porzadku
sakramentow jako swojego nauczania, lecz chce wyj$¢ naprzeciw faktycznym
potrzebom tych, ktérzy beda otrzymywac sakramenty inicjacji. Na tej pod-
stawie papiez zacheca Koscioty lokalne do zweryfikowania dotychczasowej
praktyki udzielania sakrament6éw inicjacji. Za cel tej weryfikacji przyjmuje
papiez taka kolejnos$¢ sakramentow, aby ,w rzeczywistosci lepiej dopomoc
wiernym postawi¢ sakrament Eucharystii w centrum jako rzeczywisto$¢, do
ktérej cala inicjacja chrzescijanska zmierza”!8, W nastepnym zdaniu Bene-
dykt XVI doprecyzowuje, na czym ma polega¢ centralne miejsce Eucharystii
w inicjacji, a jest nim to, aby ochrzczony mégt dojs¢ ,do przyjecia w swoim
zyciu autentycznie eucharystycznego fundamentu”!®. Nie ulega watpliwo-
$ci, Ze niezaleznie od ksztattu inicjacji chrzeScijanskiej i miejsca Eucharystii
w nim to wlasnie Eucharystia jest jej ukoronowaniem, a takze w pewnym sen-
sie jej celem!?0, Zagadnienie to zostanie podjete w dalszej czeSci opracowania,
cho¢ wyraznie nadaje kierunek kolejnym etapom refleksji, gdyz klarownie
wskazuje na Eucharystie jako istotny element procesu inicjacji. Sprawia
ona bowiem, Ze inicjacja jest postrzegana jako proces wyrastajacy z chrztu
i bierzmowania, a wlasnie dzieki niej postepuje on dalej, przynoszac coraz
obfitsze owoce w catym zyciu doczesnym, siegajac az wiecznosci.
Kolejteraznadalszalektureianalize nauczania Ko$ciotanatemat miej-
sca 1 roli Eucharystii w inicjacji chrzescijanskiej, zawartego w Katechizmie
Kosciola Katolickiego i w odno$nych ksiegach liturgicznych. Sakramenty
chrzescijanskiego wtajemniczenia tworza chrzest, bierzmowanie i Eucha-
rystia - jako szczyt catego procesu inicjacyjnego. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego w takich stowach wprowadza do rozdzialu po§wieconego tym trzem
sakramentom: ,Sakramenty wtajemniczenia chrzeScijanskiego: chrzest,
bierzmowanie i Eucharystia sa fundamentami catego zycia chrzescijanskie-

118 Benedykt XVI: Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, nr 18.
119 Tamze, nr 18.
120 Por. Megger, Eucharystia w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego, s. 21-28.
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go. «Uczestnictwo w Boskiej naturze, ktore ludzie otrzymuja w darze przez
taske Chrystusa, objawia pewng analogie do powstania, rozwoju i wzrostu
zycia naturalnego. Wierni odrodzeni przez chrzest zostaja umocnieni przez
sakrament bierzmowania, a w Eucharystii otrzymuja pokarm zycia wieczne-
go. W ten sposéb przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego w co-
raz wiekszym stopniu osiagaja skarby zycia Bozego i postepuja w doskonatej
mitodci»"121, Warto zwréci¢ uwage, ze wedtug Katechizmu najwieksza rola
Eucharystii jest udzielanie ,,pokarmu zycia wiecznego”. Juz to stwierdzenie
pokazuje, ze dynamika Eucharystii nie jest wpisana w jednorazowe wydarze-
nie, lecz jako pokarm bedzie dawa¢ umocnienie przez cate zycie aZ po wiecz-
no$¢. Na podobny proces, a nie jednorazowos$¢, wskazuje zdanie, Ze wierni
przez sakramenty inicjacji ,w coraz wiekszym stopniu osiggaja skarby zycia
Bozego i postepuja w doskonatej mitosci”. Osigganie skarbéw Zycia Bozego
i postep w mitosci nie moga by¢ zamkniete w chrzcie i bierzmowaniu, ktére
wierni otrzymali jednorazowo, lecz najbardziej wpisane s3 w Eucharystie!22,

Katechizm (KKK 1212) cytuje sam poczatek konstytucji apostolskiej
Pawla VI Divinae consortium naturae (15.08.1971 r.)123, ale tez powotuje sie
na przywolywane wczeSniej Wtajemniczenie chrzescijanskie. Wprowadze-
nie ogolne, zawarte w Obrzedy wtajemniczenia chrzescijanskiego dorostych
i Obrzedach chrztu dzieci (1-2). Szczegblnie doniosle jest tu stwierdzenie:
,2uczestniczac nastepnie w zgromadzeniu eucharystycznym, przyjmuja Cia-
to Syna Cztowieczego i pija Jego Krew, aby otrzymac Zycie wieczne i wyrazac
jednos¢ ludu Bozego; ofiarujac zas siebie razem z Chrystusem, majg udziat
w powszechnej Ofierze, ktora jest cala spoteczno$¢ odkupionych, sktadana
Bogu przez Najwyzszego Kaplana. Modla sie takze, aby przez pelniejsze dzia-
tanie Ducha Swietego caty rodzaj ludzki stat sie jedna Rodzina Boza"124. Stowa
te o wiele wyrazniej anizeli powyzsze z KKK 1212 wskazuja na Eucharystie
jako sakrament inicjacji permanentnej w trzech aspektach: Eucharystia jako
pokarm zycia doczesnego i wiecznego, miejsce zjednoczenia z Chrystusem
i zrodto zycia na wzor Chrystusa az po zycie w Chrystusie, zaczyn jednosci
calej spotecznosci ludzkiej az po eschatologiczne zjednoczenie w Bogu.

121 KKK 1212.

122 Por. Sobeczko, Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijanskiej, s. 53-59.
123 Obrzedy bierzmowania wedlug pontyfikatu rzymskiego, Katowice 1975, s. 9.

124 Obrzedy wtajemniczenia chrzescijanskiego dorostych i Obrzedy chrztu dzieci, nr 2.
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Jak nalezy jednak rozumie¢ stwierdzenie zawarte we Wprowadzeniu
teologiczno-pastoralnym do Obrzedow chrzescijaniskiego wtajemniczenia
dorostych, méwiace o sprawowaniu Eucharystii podczas potaczonej liturgii
trzech sakrament6éw inicjacji? Brzmig one: ,Nastepnie sprawuje sie Eucha-
rystie. W tym dniu neofici uczestnicza w niej po raz pierwszy w sposob sa-
kramentalny, dopelniajac swoje wtajemniczenie”.!?> Z pewnoscia pierwszy
sakramentalny udzial w Eucharystii podczas tacznego sprawowania sakra-
mentow wtajemniczenia, podobnie jak udzial w Eucharystii podczas I Komu-
nii w przypadku rozlacznej inicjacji, ma szczegdlne znaczenie we wtajemni-
czeniu chrzescijanskim, gdyzporazpierwszydzieciBoze (chrzest) napeinione
Duchem Swietym (bierzmowanie) skladaja w zjednoczeniu z Chrystusem,
moca Ducha Swietego nalezny kult Ojcu Niebieskiemu. Kaptanistwo, ktére
stato sie ich udzialem w chrzcie i bierzmowaniu, po raz pierwszy zostaje spet-
nione dla uwielbienia Boga i budowania Kosciota. Ponadto po raz pierwszy
jednocza sie nie tylko realnie, ale tez substancjalnie (Ciato i Krew Chrystusa)
z Tym, z ktérym zjednoczyli sie w sakramencie chrztu i do ktérego maja sie
coraz bardziej upodabniaé. Ponadto Duch Swiety, ktory juz stal sie dla nich
darem w bierzmowaniu, uswieca ich swa mocg i jednoczy z catym KoSciotem.
Mozna tez podkresli¢ inng dynamike, odnoszaca sie do odnawiania i pogte-
biania wiezi z Synem Bozym i Duchem Swietym przez Eucharystie, co zawsze
prowadzi do poglebionego kultu Ojca i wiezi z Nim w ,Duchu i w Prawdzie”,
czyli w Duchu Swietym i w Jezusie Chrystusie. Eucharystia, w ktérej uczest-
nicza nowo ochrzczeni i bierzmowani, podobnie jak Eucharystia powigzana
z I Komunig $w. zakladaja kontynuacje, czyli permanentny proces inicjacji.
Prowadzi¢ on bedzie droga kazdej nastepnej Eucharystii, w ktorej uczestni-
czy¢ beda ochrzczeni i bierzmowani. Pozostajac jeszcze przez chwile przy
Obrzedach chrzescijaniskiego wtajemniczenia dorostych, warto zwrdcié
uwage na okres mistagogii, bedacy przedtuzeniem w czasie inicjacji chrze-
$cijanskiej (OChWD 37-40)126, Okres ten mozna zawrze¢ w trzech pojeciach:
1) stowo Boze (katecheza), 2) Eucharystia, 3) wspdlnota, co koresponduje z du-
chowoscig liturgiczna, w tym przypadku eucharystyczng, polegajaca na zyciu

125 Chrzescijanskie wtajemniczenie dorostych. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, w: Ob-
rzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988, s. 30.

126 Por. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 409-417.
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Eucharystia w odniesieniu do zbawczego misterium (Pismo Swiete/kateche-
za)izycia (wspdlnota).

Dopiero teraz mozemy w sposéb wlasciwy zmierzy¢ sie z zagadnie-
niem zawartym w temacie tego opracowania. Co wiec ostatecznie oznacza,
ze ,NajSwietsza Eucharystia dopelnia wtajemniczenie chrzescijanskie”127?
Stwierdzenie to jest utrzymane w tym samym tonie, co wyzej oméwiony 36.
punkt Wprowadzenia teologiczno-pastoralnego do Obrzedow chrzescijan-
skiego wtajemniczenia dorostych. To dobry moment, by przywota¢ znéw
stowa Benedykta XVI: ,jesteSmy ochrzczeni i bierzmowani jako przyporzad-
kowani do Eucharystii”12, Pokazujg one spelnienie inicjacji w Eucharystii,
ale wlasnie dlatego, Ze nosi ona w sobie powtarzalnos¢, tworzac proces prze-
miany cztowieka na wzor Chrystusa, budowania Kosciota i drogi ku Uczcie
Niebieskiej. Benedykt uzasadnia: ,Poprzez chrzest jesteSmy wigczeni w jedno
Ciato Chrystusa (por. 1Kor 12,13), w lud kaptanski. Jednak to udzial w Ofierze
eucharystycznej udoskonala w nas to, co zostato nam dane w chrzcie. Takze
i dary Ducha Swietego sa dane dla budowania Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 12)
oraz dla dawania wiekszego, ewangelicznego $wiadectwa w Swiecie. Dlatego
najs$wietsza Eucharystia prowadzi do pelni chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia i stanowi o$rodek i cel catego Zycia sakramentalnego”12,

Do tej pory méwimy caly czas o osobach ochrzczonych i bierzmowa-
nych, ktérych udziat w Eucharystii, jako sakramencie inicjacji, dopeinia
wtajemniczenia chrzescijaniskiego, ale tez zapoczatkowuje inicjacje perma-
nentng. W praktyce jednak, takze w naszym lokalnym Kosciele w Polsce,
do pierwszego pelnego udziatu w Eucharystii dopuszczane sg dzieci przed
bierzmowaniem. Czy brak bierzmowania jest przeszkoda w pelnym udziale
we Mszy Swietej? Oczywiécie pierwszym istotnym elementem odpowiedzi
jest wskazanie, ze sam chrzest wlacza w Koscidt, ale jeszcze niecatkowicie.
Tak jak Ko$ciot zrodzit sie ze $mierci Chrystusa, z Jego Ciata wydanego za zy-
cie $wiata, z przebitego boku, z serca Boga-czlowieka, to jednak zycie Kosciota
rozpoczyna sie w chwili, gdy Duch Swiety staje sie darem w dniu Pieédziesiat-
nicy. Istnieje gleboka analogia pomiedzy egzystencja Kosciota i pojedynczego

127 KKK 1212.
128 Benedykt XVI: Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 17.
129 Tamze, nr 17.
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chrzescijanina. Dopiero od ,,dnia Zestania Ducha Swietego, w ktorym Kosci6t,
Lud Nowego Przymierza, rozpoczat swoje pielgrzymowanie ku ojczyZnie
niebieskiej, Najswietszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypel-
niajac je ufng nadziejg”1%. Ostatnia Wieczerza byta ustanowieniem Euchary-
stii, wpisaniem jej w Misterium Paschalne, ale nie pierwszg Eucharystia. Tak
wiec poza teologiczng kolejnoscia sakramentow inicjacji, 0 czym mowiliSmy
powyzej, mamy jeszcze jeden wazny argument przemawiajacy za tym, ze pel-
ne, sakramentalne uczestnictwo w Eucharystii jest mozliwe, jeSli osoba jest
ochrzczona i bierzmowana.

Pomniejszenie roli bierzmowania jako sakramentu inicjacji w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego (1983) w przypadku dopuszczania do zawar-
cia sakramentu matzenstwa zostalo bardzo ograniczone do sytuacji ,,po-
waznej niedogodnosci”13!. Okoliczno$ci przyjmowania Eucharystii przed
bierzmowaniem w KoSciele tacinskim porusza kanon 891 Kodeksu Prawa
Kanonicznego, ktory zezwala, by Konferencja Episkopatu mogta wyznaczy¢
na przyjecie sakramentu inny moment zycia niz ten, ktéry powszechnie na-
zywany jest ,wiekiem rozeznawania”. Jak zaznacza F. Arocena, punkt ten jest
przyczyna pewnych probleméw na plaszczyznie dialogu ekumenicznego, ale
tez niejasnosci teologicznych w odniesieniu do Eucharystii jako sakramentu
inicjacji chrzescijanskiej’32. Warto w tym miejscu jeszcze dodad, ze bierzmo-
wanie petniej uzdalnia do sprawowania funkcji kaptanskiej (kaptanstwo
wspélne), wynikajacej ze chrztu wiernych przede wszystkim wtedy, gdy ci
uczestnicza we Mszy $w., gdyz, jak podkresla ks. F. Solano, ochrzczeni mu-
szg by¢ dokladnie tymi, ktérzy juz wcze$niej zostali w sposob pelny wiacze-
ni w ,,Ciato namaszczone” Pana i sg dzieki temu bardziej przysposobieni do
uczestnictwa w Eucharystii'33. Wydaje sie jasne, Ze racje teologiczne, ukazu-
jace Eucharystie jako ukoronowanie i dopetnienie chrzescijanskiej inicjacji,
kaza zrewidowac obecna praktyke duszpasterska.

130 Jan Pawet I1, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 1.

131 Kodeks Prawa Kanonicznego, Kan 1065 §1.

132 Por. F.M. Arocena Solano, Eucharystia — petnia inicjacji chrzescijanskiej, w: Zyé w Chry-
stusie wedtug Ducha. Teologia sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego, (red.) K. Po-
rosto, Tyniec 2014, s. 158.

133 Por. tamze, s. 160.
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Powyzsze prawdy o miejscu Eucharystii we wtajemniczeniu chrze-
Scijanskim i jej funkcji dopelniajacej inicjacje zbiera Cz. Krakowiak, gdy
stwierdza, ze najdoskonalsze zjednoczenie z Chrystusem osiagga chrzescija-
nin w Eucharystii. Dwa pierwsze sakramenty wtajemniczenia chrzescijan-
skiego, chrzest i bierzmowanie, uprawniajg i zobowigzuja do uczestnictwa
w Eucharystii. Wtajemniczenie chrzeScijanskie rozpoczyna sie w chrzcie,
prowadzi przez bierzmowanie, a osiagga swdj szczyt w Eucharystii, dlatego
chrzest i bierzmowanie Sci$le zwigzane sg z sakramentalnym udziatem we
Mszy Swietej. Udziat w Eucharystii jako sakramencie powtarzalnym jest cia-
glym wzywaniem do wierno$ci Chrystusowi, ale takze daje duchowg site do
wypelniania zobowigzan ze chrztu i bierzmowania. W Eucharystii realizuje
sie tez gléwny cel inicjacji, ktérym jest trwate przymierze z Bogiem w Chry-
stusie i Duchu Swietym. Razem te trzy sakramenty stanowia fundament i sta-
te zrodto zycia chrzescijanskiego!4.

Na zakonczenie tej cze$ci nalezy podkresli¢ raz jeszcze, Ze chrzest
i bierzmowanie udzielane s jednorazowo, czyniac czltowieka dzieckiem
Bozym i udzielajac mu daru Ducha Swietego, a w Eucharystii ochrzczony
ibierzmowany uczestniczy przez calte zycie. Tak wiec nie tylko pierwsze pel-
ne uczestnictwo w Eucharystii, cho¢ bez watpienia ma ono szczegdlng wiasci-
wos¢, wprowadzania czlowieka w pelnie misterium Chrystusa i ma wymiar
inicjacyjny, ale tez kazda Eucharystia zawiera w sobie wymiar inicjacjii dla-
tego jest inicjacja permanentna.

4. Eucharystia nieustanng inicjacja w misterium
Chrystusa i przemianga na wzor Chrystusa

Jak juz zostalo stwierdzone powyzej, Eucharystia jest dopelnieniem
inicjacjiiciagly inicjacja. Z takq opinia zgadza sie w petni Peter E. Fink, ktory
podobnie jak Marsili uwaza, ze dla rozumienia powyzszej prawdy konieczne
jest przyjrzenie sie inicjacji samego Jezusa, czyli ksztattowaniu Jego ludzkie-
go zycia w postuszenstwie Ojcu Niebieskiemu. Ta inicjacja Jezusa jest sercem
jego wlasnej ofiary, a co za tym idzie - sercem Ofiary eucharystycznej, kto-
ra wprowadza wszystkich ochrzczonych w jego ofiarnicza wedrowke az po

134 Por. Cz. Krakowiak, Z teologii wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 45(1992), 5. 65-74, zw. s. 70.
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ofiare krzyza®®s. Eucharystia sama w sobie jest sakramentem ciaglej inicjacji
chrzescijanskiej, buduje proces, ktory rozpoczyna sie obudzeniem wiary
w ludzkim sercu lub, w przypadku niemowlat, przedstawianiem dziecka Ko-
Sciotowi przez jego rodzicéw, 1 wiedzie przez zajmowanie miejsca przy stole
eucharystycznym przez cale zycie az do uczty w niebie!3,

W tym kontekscie warto jeszcze raz odnies¢ sie do zagadnienia jedno-
$ciikolejnosci sakramentéw; Benedykt XVIw Sacramentum caritatis zwraca
uwage, ze oprocz zréznicowania sakramenty inicjacji s3 powiazane ze soba
rowniez poprzez pewien porzadek nastepstwa!®’. Taka wtasnie kolejnos¢
okresla Marsili mianem ,sakramentalnej” lub ,teologicznej”, odwolujac sie
przy tym do podstawowej zasady misteryjnej koncepcji sakramentow, jaka
jest zwigzek kazdego z sakramentéw z misterium Chrystusa. Bedac zwolen-
nikiem tej koncepcji, Marsili odwotuje sie tez do poszczegdlnych misteriow
zycia Jezusa oraz do Misterium Paschalnego, ktdre jest zwieficzeniem wszyst-
kich misteriow!3s, Chrzest i bierzmowanie odzwierciedlaja w cztowieku to,
co wydarzylo sie z Jezusem, a dokladniej z Jego czlowieczenstwem podczas
chrztu w Jordanie. Pozostajac w swej Boskiej naturze nieprzerwanie zjedno-
czony z pozostatymi Osobami Boskimi, w swym cztowieczenstwie zostaje ob-
jawiony $wiatu jako Syn Bozy namaszczony Duchem Swietym. To wlasnie te
dary, czyli dzieciectwo (chrzest) i namaszczenie Duchem Swietym (bierzmo-
wanie) otrzymuje cztowiek w dwdch pierwszych sakramentach inicjacji. Eu-
charystia jako sakrament petni misterium Chrystusa odwotuje sie do catosci
zycia Jezusa, do wszystkich Jego misteriow, przez ktére wypetnit On dosko-
nale wole Ojca, ale szczegblnie odwotuje sie do Misterium Paschalnego Chry-
stusa, ktorego czescig jest Ostatnia Wieczerza, bedac zarazem obrzedowym
przedstawieniem tegoz Misterium.

Zycie Jezusa kladzie kres ofiarom zastepczym. Wedhug Ewangelii Jana
Jezus rozpoczyna swa publiczng dziatalno$¢ od pierwszego cudu w Kanie Ga-
lilejskiej, ale zaraz potem udaje sie do Jerozolimy, aby oczy$ci¢ kult (J 2,13-21).
Odnowienie kultu stoi w centrum nauczania i dziatalnosci Jezusa. W rozmo-

135 Por. P.E. Fink, Living the Sacrifice of Christ, ,,Worship” 59(1985), nr 2, s. 134.

136 Por. tamze.

137 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 17-18.

138 S, Marsili, / segni dei misteri di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti, (red.) M. Alberta,
Roma 1987, s. 139; Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, s. 325.
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wie z Samarytanka Jezus objawia prawde o prawdziwym kulcie: ,Nadchodzi
jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawac
cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mieé¢ Ojciec” (] 4,23).
Kult, jaki sktadajq ,prawdziwi czciciele”, jest wiec duchowy, ale tez dokony-
wany ,w Prawdzie”, czyli w Nim, oraz ,w Duchu”, czyli w Duchu Swietym.
Dalsze doprecyzowanie znajduje sie kilka wersetow dalej, kiedy Jezus méwi:
»,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktéry Mnie postat, i wykonaé
Jego dzieto” (J 4,34). Szukanie i wypekianie woli Ojca jest gléwna trescia zy-
cia Jezusa (por. Hbr 10,8-10). Przez to staje sie On ofiara zywa, Swieta, Bogu
przyjemna (por Rz 12,1), Barankiem Bozym, ktory gladzi grzech Swiata (por.
] 1,29). Wszystko to jako ofiara duchowa znajduje swe spelnienie najpierw
w ,,sercu Boga-Czlowieka” w Ogroéjcu, a potem na krzyzu. Caty ten kult, mito$¢
Jezusa do Ojca i braci zawiera w sobie Eucharystia. Uczestniczy¢é w Euchary-
stii oznacza sktadac ofiare duchowa w zjednoczeniu z Chrystusem i na wzér
Chrystusa (Logiké latreia - Aoy Aatpeia). Uczestniczy¢ w niej oznacza
tyle, co by¢ przemienianym w to, co ona oznacza. W tej samej mierze Zycie,
ktére ma zrédlo w Eucharystii, jest zyciem naznaczonym kultem tego samego
rodzaju, co zycie Chrystusa. Eucharystia jest sposobem istnienia, ktore prze-
chodzi z osoby Jezusa na osobe chrzescijanina. Ten sposob istnienia, stajac sie
rzeczywistoscig w zyciu cztowieka, przeksztalca zycie wedlug sposobu istnie-
nia Chrystusa w relacji do $wiata - ten sposdb istnienia ma charakter struk-
turalnie liturgiczny. Cztowiek staje sie w zjednoczeniu z Chrystusem, moca
Ducha Swietego, ciagle ,nowym stworzeniem”, az po pelnie przebéstwienia
w chwale niebieskiej.

Poniewaz kazdy z sakramentéw ma dopomaga¢ w uzyskaniu doskona-
tego obrazu Chrystusa w cztowieku, dlatego pojedyncze sakramenty inicjacji
muszg zachowywac ten porzadek, ktére mialy ich wydarzenia zatozycielskie
W Zyciu Jezusa. Sakramenty musza wiec odzwierciedlaé przejscie od stania
sie dzieckiem Bozym, przez napelienie Duchem, az po wzrastanie obrazu
Chrystusa w cztowieku, ktore dokonuje sie w oparciu o chrzest i bierzmo-
wanie, ale jego miejscem jest Eucharystia. Ona jest sakramentem przemiany
czlowieka poprzez wprowadzenie go w nowe etapy zycia. Komplementar-
no$¢ sakramentow inicjacji nalezy tez taczy¢ z ich zapoczatkowaniem w Mi-
sterium Paschalnym Chrystusa, ktére speinito wszystkie wydarzenia zbaw-
cze. Sakramenty inicjacji chrzescijaniskiej aktualizuja misterium Chrystusa
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w perspektywie paschalnej dla zycia cztowiekaidlatego zaden z nich nie moze
zastapi¢ drugiego. Stanowia one uklad trzech elementéw jednego Misterium
Paschalnego!®. Chrzest jest uczestnictwem w Smierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, aby cztowiek zaistnial jako dziecko Boze, obraz Boga (nowe stwo-
rzenie). Bierzmowanie jest uczestnictwem w $mierci i zmartwychwstaniu dla
otrzymania Ducha Swietego, ktéry ozywia. Eucharystia jest uczestnictwem
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa - ztozeniem Bogu ,doskonatego
uwielbienia”, dokonanego w chwalebnej $mierci Chrystusa moca Ducha
Swietego40.

Dynamike Eucharystii, jako sakramentu permanentnej i przemieniaja-
cej zycie cztowieka inicjacji chrzescijanskiej, ukazuje gtéwna struktura roku
liturgicznego. Jezeli zauwazymy, Ze gléwng trescig roku liturgicznego jest
Pascha Chrystusa, uobecniana dla zycia ludzi, to réwniez dostrzezemy, ze jest
ona obchodzona w porzadku rocznym, ale tez tygodniowym jako niedziela -
pierwszy dzien tygodnia. Eucharystia jest centrum Swietowania niedzieli, ale
tez swoistg inicjacja w kazdy nowy tydzien, aby byt on czasem zycia z Bogiem
idlaBogal4l. Zasade te mozna zauwazy¢ takze w Eucharystii codziennej, ktora
jest centrum dnia. Fink dostrzega inicjacyjna dynamike Eucharystii w samej
jej strukturze. Wedtug niego istnieje wyrazna zbiezno$¢ pomiedzy zadaniem
katechumenatu a liturgia stowa. Obrzedy przyjecia do katechumenatu zawie-
raja zachete, jaka celebrans kieruje do kandydatéw przy pierwszym wyra-
zeniu gotowosci: , Wy poszliscie za Jego $wiattem i dlatego obecnie otwiera
sie przed wami droga Ewangelii, abyscie zaktadajac fundamenty nowego zy-
cia, uznali Zywego Boga, ktéry rzeczywiscie przemawia do ludzi. Postepujac
w Swiattosci Chrystusa, zaufajcie Jego madrosci, a oddajac Mu codziennie
swoje zycie, calym sercem w Niego wierzcie. Taka jest droga wiary, ktéra
Chrystus prowadzi was w mitosci, abyscie osiagneli zycie wieczne”'%2. Cho-
dzié za $wiattem Chrystusa, zaufa¢ drogom objawionym przez Chrystusaipo-
dazaé nimi - taki jest cel katechumenatu, ktory jest tez celem liturgii stowa!4,

139 Por. Marsili, I segni dei misteri di Cristo, s. 165-167.

140 Por. S. Marsili, /1 battesimo nel processo della iniziazione cristiana, ,,Rivista Diocesana di
Roma” 13(1972), nr 1-2, s. 220.

141 Por. Sobeczko, Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijarskiej, s. 64—69.
142 Chrzescijanskie wtajemniczenie doroslych. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, w: Ob-
rzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988, nr 76.

143 Fink, Living the Sacrifice of Christ, s. 135.



Wiaze sie to ze ztozeniem ofiary duchowej, ktéra wliturgii Eucharystii ztozyt
Chrystus, stajac sie w Komunii sakramentalnej zrédtem przemiany zycia dla
przyjmujacych.

5. Eucharystia pelna i permanentna inicjacja w Kosciot
ikonsekracje Swiata

Bozy zamyst jest taki, aby uczestnik Eucharystii przechodzit od kon-
sekracji eucharystycznej do konsekracji Swiata. Zanim to jednak nastapi,
musi on odkry¢, ze w chrzcie i bierzmowaniu stal sie on kaptanem swojego
zycia, ale tez kaplanem stworzenia, podobnie jak miato to miejsce w histo-
rii cztowieka bezposrednio po stworzeniu. Szczegélnym miejscem realiza-
cji tego kaptanstwa jest Eucharystia. W kazdej Eucharystii cztowiek musi
przej$¢ podwdjna droge, najpierw od zycia codziennego do ottarza serca,
a nastepnie od ottarza serca do ottarza sanktuarium, aby tam zjednoczy¢
swa ofiare z Ofiara Chrystusa. Guardini, opisujac oltarz, podkreslat, ze ,wi-
domym znakiem zewnetrznym tego, co w cztowieku najglebsze, najcichsze
inajsilniejsze, jest ottarz. [...] Stoi zbudowany mocno na masywnym cokole,
jak tanieklamliwa wola w cztowieku, wiedzaca o Bogu i zdecydowana stangé
w Jego sprawie. A na cokole spoczywa ptyta, mensa, miejsce przystosowane
wybornie do sktadania ofiary: swobodna, réwna plaszczyzna, bez zadnych
zakamarkow i zatoméw. Nie masz tu zadnych praktyk niejasnych, schowa-
nych w pétcieniu - wszystko tu jasne, dostepne spojrzeniom kazdego. Tak
samo powinna sie odbywac ofiara w sercu: powinna by¢ jasna wobec Bozego
spojrzenia, wolna od wszelkich zastrzezen i podstepéw. Ale oba ottarze na-
leza do siebie wzajemnie: 0w oltarz zewnetrzny, stojacy na powszechnym
widoku, i ten drugi, wewnetrzny. Pierwszy z nich jest sercem koSciota; dru-
gi - najglebszym przybytkiem zywej piersi ludzkiej, tej duchowej §wiatyni,
ktérej wyrazem i podobiefistwem jest owa §wiatynia widoma, zewnetrzna,
ze swymi $cianami i sklepieniem”!44, Przez to zjednoczenie ottarzy doko-
nuje sie prawdziwy kult ,w Duchu i w prawdzie” oraz chciana przez Boga
przemiana $wiata.

Tu rowniez warto zauwazy¢ teologiczng tacznosc i kolejnos$c poszcze-
golnych sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Waznym wyznacznikiem

144 R. Guardini, Znaki swigte, ttum. J. Birkenmajer, Wroctaw 1994, s. 66-67.
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paschalnego charakteru sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego
jestich odniesienie do Kosciota, narodzonego z Paschalnego Misterium Chry-
stusa. Przez chrzest wszyscy stajg sie dzieémi Bozymi i rodzg sie jako dzieci
Kosciota. Przez bierzmowanie nowa rzeczywistosé, czyli Kosciol, staje sie du-
chowa wspélnota budowana dziataniem Ducha Swietego, ktéry go urzeczy-
wistnia i nim Kieruje. Przez Eucharystie Kosciot staje sie Ciatem Chrystusa,
czyli Kosciotem zyjacym w ludziach, ktérzy przez Chrystusa i w Chrystusie,
moca Ducha Swietego, sprawuja kult ,w Duchu i w prawdzie”, spelniajac wole
Ojcals,

Benedykt XVI pokazuje Eucharystie jako unizenie sie Boga i jako Zré-
dlo zjednoczenia wszystkich wierzacych w Bogu. Stwierdza on, ze ,mistyka”
Eucharystii, ,ktorej podstawg jest unizenie sie Boga ku nam, ma zupelnie
inna doniostos¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonac jakie-
kolwiek mistyczne uniesienie cztowieka”. ,«Mistyka» tego sakramentu ma
charakter spoteczny, albowiem w komunii sakramentalnej ja zostaje zjedno-
czony z Panem, tak jak i wszyscy inni przyjmujacy komunie”46,

Jan Pawel II natomiast wskazuje na eschatologiczny wymiar Eucha-
rystii, ktory jednak nie jest wolny od ukierunkowania uczestnikéw na od-
powiedzialno$¢ za siebie i otaczajacy Swiat we wspolczesnosci. W encyklice
Ecclesia de Eucharistiawzywa do odpowiedzialnosci za te ,doczesna ziemie”,
ktéra Eucharystia rozbudza. Nastepnie przechodzi do stwierdzenia, Ze wobec
wyzwan na poczatku nowego tysigclecia chrzescijanie maja ,,przyczyniac sie,
kierujac sie swiattem Ewangelii, do budowania $wiata na miare czlowieka
1 odpowiadajacego we wszystkim zamystowi Boga”. Na zakonczenie podkre-
§la z mocy, ze ,Gloszenie $mierci Pana «az nadejdzie» (1 Kor 11,26) zaklada,
1z wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejmg zadanie przemiany zycia,
aby w pewnym sensie stalo sie ono cate «eucharystyczne». Wiasnie ten owoc
polepszania egzystencji i zaangazowanie na rzecz przemiany Swiata zgodnie
z Ewangelig wyrazajg aspekt eschatologiczny Ofiary eucharystycznej i catego
zycia chrzescijanskiego: «Przyjdz, Panie Jezu!» (Ap 22,20)"47. Eucharystia nie

145 Marsili, 11 battesimo nel processo della iniziazione cristiana, s. 220.

146 Benedykt X VI, encyklika Deus Caritas est, nr 13—14; o spotecznym wymiarze Eucharystii:
Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednos¢, Czestochowa 2000, s. 189-262.

147 Jan Pawel 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 20.
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tylko buduje Koscidt i przemienia §wiat, ale tez wprowadza w $wiat w pelni
przemieniony, w eschatologie!s,

6. Eucharystia inicjacja eschatologiczna

Punktem wyjscia do tego zagadnienia jest odkrycie przedstawionej
W Katechizmie Kosciota Katolickiego podwojnej triady inicjacyjnej wirod
siedmiu sakramentow. Pierwsza triada toinicjacjaw zycie Boze w zyciu docze-
snym (chrzest-bierzmowanie-Eucharystia), a druga triada to inicjacja w zy-
cie wieczne, czyli inicjacja eschatologiczna (pokuta-namaszczenie chorych-
Eucharystia jako wiatyk)'#. ,Podobnie jak sakramenty chrztu, bierzmowania
i Eucharystii konstytuuja jedno$¢ nazywang «sakramentami wtajemniczenia
chrzescijanskiego», tak mozna powiedzieé, ze pokuta, namaszczenie chorych
i Eucharystia jako wiatyk, gdy zycie chrzescijanskie osigga swoj kres, s «sa-
kramentami, ktére przygotowuja do Ojczyzny», lub sakramentami, ktére sta-
nowia zakonczenie ziemskiej pielgrzymki”!>°,

W ujeciu Ratzingera Eucharystia sprawowana na ottarzu, z calym jego
teologicznym znaczeniem, ,zapewnia nam wspotczesno$é z ofiarg Logosu.
W ten sposob wprowadza niebo do zgromadzonej spotecznosci albo raczej
wyprowadza ja ponad nig sama, wiaczajac we wspdlnote Swietych wszyst-
kich miejsc i czaséw”?>!. Tak jak w Eucharystii wiaczamy sie w liturgie nie-
bianiska, Chrystus przez nas adorowany, przyjmujacy wymiar czasowy tego
$wiata, nieustannie wyrywa nas poza ziemski obszar tego Swiata i wlacza
we wspolnote wiecznej mitoscils2. Takie tez jest eschatologiczne nachylenie
i spetnienie Eucharystii. Kazdy udzial w Eucharystii jest wej$ciem w escha-
tologie. Same postacie eucharystyczne - Ciato i Krew Chrystusa - s obecno-
$cig eschatologii w wymiarze czasu i przestrzeni. To One ostatecznie stang sie
dla chrzescijanina na koncu ziemskiej pielgrzymki pokarmem na droge do
wiecznoSci.

148 Por. A. Schmemann, Eucharystia misterium Krdlestwa, Bialystok: Orthdruk 1997, s. 24-25.
149 Por. K. Porosto, Modele klasyfikacji sakramentow i ich znaczenie teologiczne, w: Znaki
tajemnicy Chrystusa, (red.) R. Wozniak, K. Porosto, Krakow 2018, s. 223.

150 KKK 1525.

151 J. Ratzinger, Duch liturgii, w: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzesci-
Janskiego. Opera omnia. t. X1, (red.) K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2012, s. 68.

152 Por. tamze.
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Sposrod pism Nowego Testamentu eschatologiczny charakter posiada
Apokalipsa $w. Jana. Pokazuje ona eschatologicznie spetniony kult swigtyni
jerozolimskiej. Ciekawe jednak, ze rowniez Ewangelia $w. kukasza zawie-
ra liczne watki eschatologiczne. R. Kereszty widzi go m.in. w stowach Jezu-
sa 0 potrzebie gotowosci na Jego przyjscie: ,Niech beda przepasane biodra
wasze i zapalone pochodnie! A wy [badZcie] podobni do ludzi oczekujacych
swego pana, kiedy z uczty weselnej powrdci, aby mu zaraz otworzy¢, gdy na-
dejdzie i zakotacze. Szczesliwi owi studzy, ktérych pan zastanie czuwajacych,
gdy nadejdzie. Zaprawde powiadam wam: Przepasze sie i kaze im zasig$¢ do
stotu, a obchodzac, bedzie im ustugiwal” (Ek 12,35-37). Eschatologiczny Jezus
jest przedstawiony w tej przypowiesci nie jako Baranek, ktoremu wraz z Bo-
giem Ojcem oddawana jest cze$¢ (Ap 5,8-13; 6,16), ani tez jako majestatyczny
i chwalebny Sedzia (Mt 25,3-46), kt6ry oddziela owce od koztéw, ale jako Pan
ustugujacy swoim uczniom zasiadajacym przy stole podczas niebianskiej
uczty. Z opisu Ostatniej Wieczerzy, a zwlaszcza z pouczenia Jezusa udzielo-
nego apostotom, spierajacym sie o to, ktory z nich jest najwiekszy, mozna sie
dowiedzieé, ze On jest posrdd nich ,jako ten, ktéry stuzy” (kk 22,27). Wypo-
wiedzenie tych stow w tym kontekscie oznacza, ze shuzbg Chrystusa wobec
ucznioéw jest oddanie Ciala i przelanie Krwi, ale tez wskazuje na Eucharystie
jako miejsce, gdzie On nadal stuzy. Po Jego zmartwychwstaniu kazda Eucha-
rystia jest zasiadaniem za stotem eschatologicznej uczty, przy ktorym stuzy
Pan Nieba i Ziemi, karmigc biesiadnikéw samym soba. Ziemska Eucharystia
daje nam juz udziat w ,Eucharystii wiecznej”. Sama wieczno$¢ jawi sie w tym
Swietle jako speiniona Eucharystials3.

Odpowiadajac na pytanie, w jaki sposob Eucharystia uczestniczy
W procesie inicjacji chrzeScijanskiej i dlaczego jest jej szczytem, nalezy od-
wolac sie do skutkdw poszczegdlnych sakramentéw wtajemniczenia chrze-
Scijanskiego. Chrzest daje taske dzieciectwa Bozego, ktora w bierzmowaniu
zostaje umocniona taska Ducha Swietego, darem Jego osoby. W wyniku tych
niepowtarzalnych sakramentéw czlowiek staje sie dzieckiem Bozym, napel-

153 R.A. Kereszty, Wedding Feast of the Lamb. Eucharistic Theology from a Historical, Bibli-
cal, and Systematic Perspective, Chicago/Mundelein (I1) 2004, s. 48; por. B Migut, Eucharystia
miedzy historig a eschatologiq, ,,Roczniki Teologiczne” 63(2016), z. 8, s. 54.
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nionym Duchem Swietym, a tym samym kaptanem (kaptafistwo wspolne),
ktory uczestniczac w Eucharystii wraz z Chrystusem, Jedynym i Najwyzszym
Kaptanem, wielbi Ojca, ale tez przyczynia sie do budowania KoSciota i kon-
sekracji $wiata. W tym sensie Eucharystia nie jest sakramentem wylacznie
jednorazowej inicjacji, ale inicjacjg permanentna. Tak wiec nie tylko pierw-
sze pelne uczestnictwo w Eucharystii, cho¢ bez watpienia ma ono szczegdlng
wilasciwo$¢ wprowadzania cztowieka w pelnie misterium Chrystusa i wy-
miar inicjacyjny, ale tez kazda Eucharystia zawiera w sobie wymiar inicjacji
idlatego jest permanentnym wtajemniczeniem chrzeScijanskim.
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Ks. DR WOJCIECH WEGRZYNIAK
KRAKOW

Obecnosc i dziatanie Jezusa Chrystusa
w Eucharystii

W opracowaniu tym chcemy poddac refleksji obecno$é i dziatanie Je-
zusa w Eucharystii na podstawie Jego mowy zapisanej w Ewangelii wedtug
$w. Jana w rozdziale széstym. Tekst zostanie podzielony na cztery czesci. Naj-
pierw zostang omowione elementy, ktére mozemy nazwac przygotowaniem
dalszym do tajemnicy Eucharystii, nastepnie zostang przedstawione cechy
obecnosci Jezusa w Eucharystii oraz sposob Jego dziatania, by na koncu zasta-
nowic sie réwniez nad tym, co cztowiek powinien czynié, by obecnosé i dzia-
tanie Jezusa w Eucharystii byto owocne.

I.Przygotowanie dalsze

Tajemnica Ciata i Krwi Chrystusa zostala przygotowana na réznych
poziomach i o tyle wazne jest poznanie tego, co poprzedza Eucharystie, ze
moze to wyznaczac kierunki przygotowania réwniez dzisiaj. Zwréémy uwa-
ge na trzy podstawowe elementy.

Ewangelia Jana zaczyna sie od stow: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo
bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko
przez Nie sie stalo, a bez Niego nic sie nie stalo, z tego, co sie stato.” (J 1,1-3).

Bog stworzyl caly Swiat. Byty widzialne i niewidzialne. Stworzyt
wszystko przez Stowo, ktére stalo sie Cialem Chrystusa. Eucharystia ma swo-
ja materie. Materig jest jej chleb i wino. Méwimy w przygotowaniu daréw
0 ,,0wocu ziemi oraz winnego krzewu i pracy rak ludzkich”. Dalsze przygo-
towanie do Eucharystii polega najpierw na docenieniu stworzonego $wiata
ipracy cztowieka. Z punktu widzenia duszpasterskiego kazde dziatanie, kt6-
re ma na celu ukazanie cztowiekowi piekna Swiata, natury, krajobrazéw, jak
ito, ktore pokazuje warto$¢ i sens pracy ludzkiej, jest przygotowaniem czto-
wieka na tajemnice Ciata i Krwi Chrystusa.
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Rozmnozenie chleba opisane u Jana miato miejsce przed Swietem
Paschy (J 6,4). Tak samo Ostatnia Wieczerza (Mt 26,2; Mk 14,1; £k 22,1). Eu-
charystia jest nazywana niekiedy Nowg Pascha, a barankiem paschalnym
jest sam Jezus Chrystus, ktory zostat ztozony w ofierze dla zbawienia Swia-
ta. Skoro zatem pascha zydowska byta pomostem miedzy zyciem w niewoli
a wyzwoleniem, podobnie ma sie z Eucharystia. To pokarm ku zbawieniu,
ku wolnosci.

Przygotowanie dalsze do Eucharystii polega zatem tez na uSwiado-
mieniu sobie, zZe stawka tej tajemnicy jest wolno$é. Mato ktdre pojecie jest
tak drogie cztowiekowi jak wolno$¢. I to mozna w nauczaniu wykorzystac.
Zachecamy do Eucharystii, uczestniczymy w Eucharystii, przezywamy
Eucharystie, bo chcemy by¢ wolni. Msza §w. moze wydawac sie zewnetrz-
nym nakazem, ktéry sprawia wrazenie pozbawienia czlowieka w niedzie-
le robienia ze swoim czasem tego, co chce. Tak samo jak pascha zydowska
wraz z jej szczegétowymi przepisami mogla sprawia¢ wrazenie zmusza-
nia Zydéw w Egipcie do takiego a nie innego rytuatu. Ale to wszystko byto
przeciez Srodkiem, pomostem do wolnosci. Stad powinniSmy klas¢ nacisk
na zwiazek Eucharystii z uwalnianiem cztowieka. Chcesz by¢ wolny? Badz
cztowiekiem Eucharystii.

Ewangelista Jan zapisatl: ,Stowo stato sie ciatem i zamieszkato wsrod
nas. I ogladalismy Jego chwate, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,
peten taski i prawdy” (J 1,14). Moment Przeistoczenia mozna poréwnac do
momentu Wcielenia. Tak jak Stowo stato sie Ciatem Chrystusa, tak chleb staje
sie Ciatem Chrystusa. W tym sensie cale zycie ziemskie Jezusa mozna nazwaé
zyciem Eucharystii, 33-letnia procesja, adoracja, podniesieniem, Komunia.
Jesli zatem chcemy wej$¢ glebiej w tajemnice Eucharystii, winniSmy postawic¢
bardziej na konieczno$¢ medytacji, studiowania, rozwazania i kontemplacji
zycia ziemskiego Jezusa. To jest trzeci rodzaj przygotowania dalszego do Eu-
charystii. Im bardziej bedziemy poznawac Jezusa z Ewangelii, tym bardziej
bliski bedzie dla nas Jezus z Ottarza.
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IL. Obecnosé

Glebsze zanurzenie w przyrode, prace cztowieka, pasche zydowska
1zycie Chrystusa powinno utatwi¢ dostrzezenie obecnosci Jezusa w Euchary-
stii, obecnosci, o ktérej mozna méwic, biorac pod uwage kilka aspektow.

W mowie eucharystycznej Jezus uzywa czterokrotnie wyrazenia: ,Ja
jestem” (J 6,35.41.48.51). Oprocz nawigzania do objawienia Bozego imienia:
,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3,14), to, co wysuwa sie na pierwszy plan, to zwy-
czajny fakt obecnosci Jezusa. Tak jak Bog przed Mojzeszem, jak Jezus przez
shuchaczami w Kafarnaum, tak Jezus w Eucharystii po prostu jest. Fakt ten,
na pozor oczywisty, jest szalenie wazny w kontekscie starotestamentalnego
motywu szukania Boga (np. Iz 55,5:,,Szukajcie Pana, gdy sie pozwala znalez¢,
wzywajcie Go, dopoki jest blisko”) i Bozej nieobecnosci (np. Ps 22,2: ,Boze moj,
Boze moj, czemu$ mnie opuscil”). Nie ma nic gorszego dla cztowieka niz brak
Boga. Eucharystia jest miejscem, gdzie Bog po prostu jest. Stad, jesli ktos szu-
ka Bozej obecnosci, bedzie tez szukal Eucharystii.

Jezus méwi: ,,Chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje” (J 6,33),
»10 jest chleb, ktory z nieba zstepuje” (J 6,50). Obecno$¢ Jezusa w Eucharystii
to obecnos¢ niebianska, czyli obecno$é Kogo$ od Boga, obecnosé spoza ziem-
skiego horyzontu. Z jednej strony to moze by¢ bardzo intrygujace - starac sie
wnika¢ w tajemnice tego, co nieziemskie. Z drugiej jednak, dla ludzi, ktérzy
zaciesniajg swoje zycie do horyzontu tej ziemi, Eucharystia moze wydawaé
sie czym$ mato pociggajacym. I takich ludzi tez trzeba zrozumieé. Nie beda
potrafili wej$¢ w tajemnice Eucharystii, bo nie potrafig zdumiewac sie nad ja-
kakolwiek tajemnica spoza tej ziemi. Je$li Bog nie jest dla kogo$ zadnym punk-
tem odniesienia, pragnienia czy chociazby mysli, trudno, by nim sie stata Eu-
charystia. To tajemnica dla tych, ktorzy chcg wiecej niz tylko to, co widzialne,
ludzkie i ziemskie.

Jezus mowi: ,,Ojciec moéj daje wam prawdziwy chleb z nieba” (J 6,32),
,Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym

19



napojem” (J 6,55). Co znaczy ,prawdziwy pokarm” albo ,,prawdziwy napdj”?
Prawdziwy to taki, ktérym mozna sie najes¢, nasycié, ktoéry nie otruje, nie
oszuka, da site, pozwoli przezy¢ kolejny etap czasu. Falszywy pokarm i nap6j
nie pomoze, a moze nawet zaszkodzi czlowiekowi.

W tym kontekscie warto by méwic o tym, jak Jezus Eucharystyczny
zmienit komus Zycie, jak uczestnictwo we Mszy $w., przyjmowanie Komunii
czy adoracja Najswietszego Sakramentu miaty realny wptyw na ludzi. Jed-
nym z zadan duszpasterskich winno by¢ zbieranie i publikowanie $§wiadectw
ludzi przemienionych Eucharystia.

Mowa eucharystyczna Jezusa nie zostala przyjeta entuzjastycznie
przez wszystkich. Pisze ewangelista: ,Sprzeczali sie wiec miedzy soba Zydzi,
mowiac: «Jak on moZze nam dac swoje ciato do jedzenia?»” (] 6,52), a takze: ,Je-
zus, Swiadom tego, ze uczniowie Jego na to szemrali, rzekl do nich: «To was
gorszy>” (] 6,61). Doszto do tego stopnia, ze ,,od tego czasu wielu uczniow Jego
odeszlo ijuz z Nim nie chodzito” (J 6,66). Zaskakujace jest to, Ze zgorszeni byli
nie tylko Zydzi z thumu, ale takze sami uczniowie. Zgorszenie, czyli tajemni-
ca Eucharystii, byto dla nich czyms, co im przeszkadzato w wierze. A skoro
przeszkadzato, stalo sie powodem odejscia. I to odejscie od Eucharystii byto
jednoczesnie odejsciem od Jezusa. A przeciez Jezus robit tak wiele dobrych
rzeczy i mowil tak wiele dobrych stéw, ze moze wydawac sie dziwne, po co
byto z powodu jednej prawdy wiary odchodzic.

Eucharystia moze by¢ gorszaca i dzisiaj. Gorszy¢ moze sama tajemnica
- ludzie widzga i czuja chleb i wino, wiec méwia, Ze to tylko chleb i wino. Nie
chca, zeby kto$ im wmawial rzeczy niemozliwe. Ale Eucharystia moze dzi$
gorszy¢ rowniez poprzez to, jak jest sprawowana, z jakq niewiara, przyzwy-
czajeniem czy bylejakoscia. Moze tez gorszy¢ poprzez to, jak jest niespdjna
z zyciem jej uczestnikéw. I z jednej strony trzeba wszystko robié, zeby nikt
przez Eucharystie nie odszed! od Jezusa. Z drugiej strony ttumaczy¢, ze odej-
Scie od Eucharystii jest zawsze odej$ciem od Chrystusa. Jednak ostatecznie
tak jak kiedys Jezus pozwolit ludziom odej$¢, tak i dzi$ nie mozemy sie dziwic,
ze ludzie odchodza.
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Jezus mowi w Kafarnaum: , To jest chleb, ktory z nieba zstgpil - nie jest
on taki jak ten, ktéry jedli wasi przodkowie, a poumierali. Kto spozywa ten
chleb, bedzie zyt na wieki” (] 6,58). Jezus Swiadomie zestawia manne z Eucha-
rystiag réwniez po to, Zeby pokaza¢ wyjatkowos$¢ nowej manny. Pozornie nie
rézni sie ona za bardzo od tej spozywanej podczas drogi do Ziemi Obiecanej,
bo przeciezi ci, co spozywaja Ciato Chrystusa, poumieraja. Podobienistwo jest
jednak tylko pozorne. Jej inny charakter polega na wyzszosci. Bo przeciez ten
pokarm, ktéry daje zycie na wieki, jest wiekszy od tego, ktory daje Zycie na
teraz.

W tym kontekscie warto stawia¢ na gloszenie prawdy o prymacie i nie-
powtarzalnosci Jezusa. Coraz powszechniejsza bowiem staje sie herezja, ze
wszystkie religie sa réwne, ze wszystko jedno, w co sie wierzy. Pozornie wy-
daja sie podobne i réwnie skutecznie prowadzace do Boga. Ale przeciez to Je-
zus jest jedynym Panem i Zbawicielem §wiata. Ten, ktory o sobie powiedzial:
»Ja jestem drogg i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przeze Mnie” (J 14,6).

III. Dzialanie Jezusa

Jezus jest obecny w Eucharystii nie dla samej obecnosci albo méwiac
inaczej - Jego obecno$¢ jest celowa, sprawcza, ukierunkowana na dziatanie,
ktdére ma przynie$¢ okreslony skutek. W synagodze w Kafarnaum Jezus mé-
wit o kilku wymiarach sprawczych tajemnicy Jego Ciata i Krwi.

Jezus mowi: ,,Chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje i Zycie
daje swiatu” (J 6,33), ,Jezeli nie bedziecie jedli Ciata Syna Cztowieczego ani
pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli Zycia w sobie” (J 6,53), ,Jak Mnie postat zy-
jacy Ojciec, aJa zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze
Mnie” (J 6,57).

Pierwszym dzialaniem Eucharystii jest dawac¢ zycie, sprawiaé Zycie.
W tym sensie Eucharystia jest z jednej strony kontynuacja stworczego dziata-
nia Boga, z drugiej za$ pokazuje, Ze to Bog jest pierwszym Dawca. To Bg musi
nas ozywi¢. To Bég musi nas najpierw nakarmic. Tak jak w czasie wyjScia
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z Egiptu. To Bég musi wpierw wyzwolié, a dopiero potem moze da¢ swemu
ludowi Dekalog i inne przykazania.

Z pastoralnego punktu widzenia to otwiera na dwa kierunki. Najpierw
chodzi o tych, ktérzy wegetuja, Zyja w poczuciu bezsensu zycia i cierpig na
depresje. Jesli Eucharystia daje zycie, nalezy starac sie za wszelkg cene przy-
blizac¢ cztowieka, ktéremu brakuje zycia, do Eucharystii. Drugim kierunkiem
jestuswiadamianie, Ze to Bg pierwszy nas umitowat, to Bég nas pierwszy wy-
zwolil, to Bog wiecej nam daje, niz od nas oczekuje. Powszechne jest bowiem
przekonanie, Ze Bog tylko nakazuje i zagda od nas.

Jezus méwi: . Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wiecz-
ne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54). Eucharystia daje nie tylko
zycie, ale daje zycie wieczne. Skad mamy tego pewno$¢? Jedynym argumen-
tem jest Jezus i Jego zmartwychwstanie. ,Jesli umarli nie zmartwychwstaja,
to i Chrystus nie zmartwychwstat” (1 Kor 15,16). Kto$ powie, Ze ostatecznie to
jest jednak kwestia wiary. Tak, to jest kwestia wiary. Tak jak z kazdg inng re-
ligig, wiara, przekonaniem. Zawsze komu$ ufamy, zawsze komus$ wierzymy.
Zawsze jest ktos, kto jest naszym panem. Nie ma ludzi bezpanskich. Bezpan-
skie moga by¢ psy. Czlowiekiem zawsze kto$ rzadzi. Zona, dzieci, media, szef,
koledzy, pragnienia itd. Chodzi wiec nie o to, Zeby nie mie¢ nad soba pana, ale
zeby wybrac¢ Pana najlepszego. Wybor Eucharystii jest wyborem Kogos, kto
daje najwiecej, ile mozna da¢ cztowiekowi - daje Zycie wieczne.

Jezus méwi: ,Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie, a tego,
ktéry do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce” (J 6,37), ,Jest wolg Tego, ktéry
Mnie postat, abym nic nie stracit z tego wszystkiego, co Mi dat, ale Zebym to
wskrzesit w dniu ostatecznym” (J 6,39). Jezus poprzez Eucharystie daje réw-
niez pewnos¢ zbawienia. Od wiekéw nazywato sie Eucharystie pokarmem
nieSmiertelnosci. Do tego KoSciét przypomina o pewnosci, ze kto umrze
w stanie taski uswiecajacej, moze by¢ pewny swojego zbawienia. Tak jak je-
stem pewny, Ze moja mama wpusci mnie do swojego domu, tak jestem pew-
ny, Zze B6g wpusci mnie do nieba. Mdj sasiad moze mnie nie wpusci, ale moja
mama wpusci. A przeciez nie méwie codziennie do Boga ,Sasiedzie nasz”, tyl-
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ko ,,Ojcze nasz”. Jesli Bog jest moim ojcem, to dlaczego miatby mnie nie wpu-
$ci¢ do nieba? Wiem, Ze moze, bo i rodzice moga mnie nie wpuscic¢ do domu,
jesli zamorduje rodzenstwo albo podniose na nich reke. Jednak przy normal-
nych relacjach nie ma zadnych szans na to, Zeby ojciec czy matka nie wpuscili
dziecka do domu. Komunia $w. jest znakiem tego, Ze relacje miedzy dzieckiem
Bozym a Bogiem sa jak najbardziej normalne.

Jezus mowi: ,Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapit z nieba. Jesli kto$
spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, kt6ry Ja dam, jest moje ciato,
wydane za zycie $wiata” (J 6,51). Sw. Pawel napisze: ,Pan Jezus tej nocy, ktorej
zostal wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy, potamat i rzekt: «To jest Ciato
moje za was wydane. Czyncie to na moja pamiatke!»” (1 Kor 11,23-24). Eucha-
rystia jest ofiara. Dziatanie ofiarnicze jest dziataniem zbawczym. Chodzi o to,
zeby uwierzyd, ze tak jak pomagaja cztowiekowi stowa Jezusa, pomagaja Jego
cuda, tak samo, a nawet bardziej pomaga cztowiekowi zastepcze cierpienie
Jezusa. Mowiac prosciej, nigdy Jezus nie zrobil tak wiele, kiedy po ludzku nic
nie zrobit. Kiedy przybite stopy do krzyza nie mogly do nikogo pdjsc. Kiedy
przybite rece na nikogo nie mogty zosta¢ potozone. Kiedy sttamszone ptuca
nie pozwalaly wyglosi¢ wiecej niz pare stéw. Wtedy Jezus zrobil najwiecej
dla catego $wiata, bo ,,przez krzyz i meke swoja Swiat odkupic raczyl”. To jest
szalenie wazne w kontekscie duszpasterstwa ludzi chorych, cierpigcych, od-
rzuconych. Bo jesli cierpienie zastepcze ma moc zbawcza wieksza niz jakie-
kolwiek inne dzialanie, wtedy kazdy krzyz nabiera najpelniejszego sensu.

Zydzi odmawiaja nad chlebem paschalnym stowa: ,To jest chleb cier-
pienianaszych przodkow, ktory spozywali, wychodzac z Egiptu”. Spozywajac
Eucharystie, spozywamy chleb cierpienia Jezusa, ktdre rzuca paschalne $wia-
tto na cierpienia kazdego cztowieka.

Jezus mowi: , Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie,
aJawnim” (J 6,56). Greckie stowo menein - ,trwac” - znaczy réwniez ,,przeby-
waé, mieszkac” i odnosi nas do obrazu domu, rodziny, wspélnoty. Jezus w Eu-
charystii tworzy rodzine. Pisze autor Dziejéw Apostolskich o pierwszych
chrzescijanach: , Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w famaniu
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chleba i wmodlitwach” (Dz 2,42). ,Lamanie chleba” jest jednym z pierwszych
okreslen Eucharystii i to ona wspétworzy wspoélnote KoSciota. Tak jak wie-
czerza paschalna byla spozywana wrodzinie, tak Eucharystia jest spozywana
w rodzinie braci i sidstr Chrystusa. Dzisiaj ludziom nie tyle brakuje wiedzy
czy mozliwosci osobistej modlitwy, co brakuje autentycznej wspélnoty, po-
czucia, ze jesteSmy dla siebie kims$ bliskim, rodzing, ktéra tworzy sam Jezus.
Eucharystia jest w tym sensie rowniez lekarstwem na samotno$¢. Bég w Eu-
charystii czyni wszystko, bySmy nie byli juz tak sami, jak sami jesteSmy bez
Eucharystii.

IV. Dzialanie czlowieka

W ostatniej czesci chciatbym zwréci¢ uwage na dziatanie czlowieka
w Eucharystii. Bég nie chce czyni¢ czegokolwiek bez czlowieka. Zaprasza go
do wspdtpracy, réwniez w Eucharystii, wspétpracy, ktéra jest konieczna, by
obecno$¢ i dziatanie Jezusa byty dla cztowieka skuteczne. Czytamy w Apoka-
lipsie: ,,Oto stoje u drzwi i kotacze: jesli ktos postyszy moj glos i drzwi otwo-
rzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mng” (Ap 3,20). Jesli czto-
wiek nie ustyszy - albo ustyszy, ale nie otworzy, Jezus nie wejdzie i nie bedzie
z nim wieczerzal. Jakie wiec dzialanie czlowiek winien podjaé, by obecnosé
idzialanie Jezusa w Eucharystii byty owocne?

Jezus méwi: ,Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal” (J 6,35).
Pierwszym i niezbednym dzialaniem cztowieka jest przyjscie do Jezusa.
A zeby przyjsé, niepotrzebne sg wiara, przekonanie czy doswiadczenie zy-
jacego Boga. Zeby przyjsé, trzeba zwyczajnie p6jsé. Stad warto podkreslaé
obowigzek i sens systematycznego uczestnictwa w Eucharystii. To ono pre-
dzej czy pdzniej prowadzi do takiej zazytosci z Chrystusem, ktéra przynosi
owoce.

Jezus méwi: , Kto we Mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie” (J 6,35).
Przyjscie do Jezusa jest konieczne, ale niewystarczajace. Wszak i Judasz byt
blisko Jezusa. I blisko byli ci, co uragali Mu pod krzyzem. Konieczna jest jesz-
cze wiara. Wiara rozumiana nie jako przyjecie do $wiadomosci faktu, ze kto$
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istnieje, ale jako zaufanie. Jeremiasz gtosi: ,Przeklety maz, ktéry poktada na-
dzieje w cztowieku i ktéry w ciele upatruje swa site, a od Pana odwraca swe
serce. [...] Blogostawiony maz, ktéry poklada ufno$¢ w Panu, i Pan jest jego
nadziejg” (Jr 17,5.7). Skuteczno$¢ Eucharystii zalezy w duzej mierze od wia-
ry w Jezusa, stad troska cztowieka o osobistg relacje z Jezusem powinna by¢
najwazniejszym zadaniem duszpasterskim kazdego dzialania zwigzanego
z Eucharystia.

Jezus méwi: ,Zabiegajcie nie o ten pokarm, ktéry niszczeje, ale o ten,
ktéry trwa na zycie wieczne, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (] 6,27). Greckie
stowo ergadzesthe znaczy ,zabiegajcie, pracujcie nad tym, rébcie co$ z tym”.
To zaproszenie dla cztowieka, zeby do Eucharystii nie podchodzil biernie, nie
ograniczat sie douczestnictwa i wiary. Zabiega¢, pracowac nad czyms$ oznacza
wysitek, trud wlozony w przezywanie tajemnicy Eucharystii. Tym trudem
moze by¢ lepsze przygotowanie do Mszy $w., bardziej aktywne Spiewanie czy
odpowiadanie. Tym trudem moze by¢ podjecie jakiej$ funkcji zwiazanej z Eu-
charystig. Chodzi w kazdym razie o to, zeby Eucharystia kosztowata, a moze
nawet meczyla cztowieka jak trud, ktoéry przynosi owoce.

Swiety Pawel pisze do Koryntian: ,Kto spozywa chleb lub pije kielich
Panski niegodnie, winny staje sie Ciata i Krwi Panskiej. Niech przeto czlo-
wiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac z tego Kielicha. Kto
bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa
ipije. Dlatego to wtas$nie wielu wérod was jest stabych i chorych i wielu tez po-
marto” (1 Kor 11,27-30). Caty $wiat skonstruowany jest wedtug modelu praw
z ich konsekwencjami. Tak samo jest z Eucharystia. Swiadomo$¢ nie tylko po-
zytywnych konsekwencji Eucharystii, ale réwniez $wiadomo$¢ konsekwen-
¢ji negatywnych pomaga zrozumied, ze nie mamy do czynienia z niewinng
zabawka. Tak jak gory moga by¢ miejscem zachwytu nad pieknem, ale i miej-
scem Smierci, tak Eucharystia moze by¢ pokarmem na zycie albo Srodkiem do
zabicia wlasnej duszy. To z punktu widzenia duszpasterskiego kaze szukaé
przyczyn, ktére prowadza do obojetnosci czy lekcewazenia tajemnicy Ciata
i Krwi Panskie;j.
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Jezus, méwiac o spozywaniu swego Ciata, uzywa dwoch stow: esthio
i trogo (,Jezeli nie bedziecie jedli [esthio] Ciata Syna Czlowieczego” - ] 6,53;
,Kto spozywa [trogo] moje Cialo” - J 6,54). Zmiana stowa wskazuje nie tylko
na to, ze raz chodzi o ogélne okreslenie czynnosci jedzenia (esthio), a innym
razem chce sie podkresli¢ jego sposob: doktadne jedzenie, spozywanie, prze-
zuwanie (trogo). W jakim$ sensie ta r6znorodnos¢ stéw tez jest wskazowka,
by cztowiek umiat pogodzi¢ sie z réznorodnoscia w sprawowaniu tajemnicy
Eucharystii. By Jezus mégl by¢ bardziej obecny i skutecznie dziatajacy w Eu-
charystii, cztowiek powinien wycofac sie z tych frontéw, na ktérych nie warto
walczy¢, 1 tych liturgicznych bitew, ktére nie szanujg réznorodnosci euchary-
stycznej liturgii.
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Ks. PROF. DR HAB. MAREK CHMIELEWSKI
KUL LUBLIN

Maryja w tajemnicy
Eucharystii

W eucharystycznej wierze KoSciota, o ktérej pisze Benedykt XVI
w adhortacji Sacramentum caritatis, posta¢ Maryi odgrywa wazna role, nawet
jesli nie do$¢ mocno zostata Ona wyeksponowana w tym dokumencie. Zwig-
zek Matki Bozej z tajemnicg Eucharystii, zwlaszcza w aspekcie dogmatycz-
nym, byt i jest przedmiotem licznych wypowiedzi magisterialnych Kosciola
oraz studiéw teologicznych'>4. W pewnym sensie syntezg tych dociekan jest
ostatni rozdzial encykliki §w. Jana Pawla Il Ecclesia de Eucharistia pod zna-
miennym tytutem: ,Niewiasta Eucharystii”. To poetycko piekne okreslenie,
biblijnie i teologicznie przez niego uzasadnione, jest inspirujace zaréwno dla
mariologii, duchowosci, jak i duszpasterstwa’ss.

1. Mariologia eucharystyczna

Wszystko to, co zostatlo powiedziane o zwigzku Maryi z tajemnicg Cia-
ta i Krwi Panskiej, mozna syntetycznie ujaé¢ w kilku zasadniczych aspektach,
Scisle ze soba powigzanych: inkarnacyjnym, pasyjno-redempcyjnym, ekle-
zjalnym, eschatologicznym i liturgicznym.

Prezentacji tych zagadnien dokonamy, czerpiac przede wszystkim ob-
ficie z nauczania ostatnich papiezy: $w. Jana Pawta Il i Benedykta X VI.

Moéwiac o aspekcie inkarnacyjnym, w ktérego klimacie pozostajemy
szczegblnie w okresie bozonarodzeniowym, mozna postawié teze, ze skoro -
jak przypomniat Sobér Watykanski II - liturgia, a szczegdlnie Eucharystia,
jest zrodiem i szczytem calego zycia KoSciotal>s, zas Maryja jako Matka Boza
1 Matka Kosciola jest tg, ktora za Sw. Janem Pawtem Il nazywamy ,Niewiastg

154 Zob. np. ,,Salvatoris Mater. Kwartalnik mariologiczny” 7(2005), nr 1. w cato$ci poswigco-
ny zagadnieniu ,,Eucharystia i Maryja”.

155 Por. Jan Pawet II, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 53n.

156 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 10. 1 14.
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Eucharystii”, to - méwigc stowami Benedykta XVI - w Niej, ,w Najswietszej
Maryi widzimy doskonala realizacje tego sposobu sakramentalnego dziala-
nia, przez ktére Bog dociera do ludzkiego stworzenia i angazuje je w swoja
zbawczg inicjatywe”17,

Pierwszym aktem owego ,sakramentalnego” dziataniabyto zwiastowa-
nie i wcielenie, dzieki ktéremu Maryja jako pierwsza z ludzi stata sie uczest-
nikiem wcielenia. Najpierw w Niej Stowo Ciatem sie stato (por. ] 1,14), zanim
na mocy ustanowienia Eucharystii zaczela sie spelnia¢ obietnica Chrystusa:
,Jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoficzenia $wiata” (Mt 28,20).

Pomiedzy wcieleniem a eucharystycznym uosobieniem Stowa Wcielo-
nego mozna dostrzec daleko idaca analogie. Dal temu wyraz miedzy innymi
ks. Wtodzimierz Sedlak (T 1993), kaptan diecezji radomskiej, profesor filozo-
fii przyrody na KUL, ktéry w jednej ze swoich ksigzek napisat, ze ,Euchary-
stia to juz drugie zblizenie Syna Bozego do materii. Pierwsze byto podczas in-
karnacji w nature cztowieczego ciata”*8, Skoro wiec Maryja stale jest obecna
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, jak czytamy w tytule VIII rozdzialu Lumen
gentium, to jako aktywna wspolpracownica planéw Bozej Opatrznosci przy
pierwszym wcieleniu wcigz nig pozostaje w jaki$ macierzynski sposob przy
kazdej sprawowanej Eucharystii, bedacej jakby drugim ,,wcieleniem”.

W tej perspektywie nalezatoby odczyta¢ stowa sw. Ludwika Marii
Grignion de Montfort (T 1716), wybitnego kaznodziei ludowego w Bretanii
i Wandei, ktéry wiele nauczat o Eucharystii i Maryi. W dzietku pt. Tajemnica
Maryi stwierdzil, Ze ta sama droga, po ktérej Bog zszedt z wysokoSci nieba
do niskos$ci mieszkancéw ziemi, czlowiek moze wejs¢ na wyzyny nieba, a jest
to droga Maryi®®. O tym samym, cho¢ innymi stowy, pisat $w. Jan Pawet II
W Mane nobiscum Domine: ,[..] W Sakramencie Eucharystii Zbawiciel, ktory
dwadzie$cia wiekow temu przyjat cialo w tonie Maryi, nadal ofiarowuje sie
ludzkosci jako zrodto Boskiego zycia” (nr 7). A w innym miejscu tego doku-
mentu czytamy: ,,Chleb eucharystyczny, ktéry przyjmujemy, jest niepokala-
nym ciatem Jej Syna: «Ave verum corpus natum de Maria Virgine»" 1,

157 Tamze, nr 33.

158 W. Sedlak, Technologia Ewangelii, Poznaf 1989, s. 198.

159 Ludwik Maria Grignion de Montfort, Tajemnica Maryi, Poznan 1982, s. 23.
160 Jan Pawel II, list apostolski Mane nobiscum Domine, nr 31.
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Znamienne jest to, Ze od starozytnosci liturgia tym samym wyrazZeniem
Corpus Christi okre$la zaréwno Ciato eucharystyczne, Ciato mistyczne - Ko-
$cidt, jak i Ciato fizyczne zrodzone z Maryi Dziewicy!¢!. Dlatego tez - stwier-
dza Benedykt XVI - ,za kazdym razem, kiedy w liturgii eucharystycznej
przystepujemy do sprawowania ofiary Ciala i Krwi Chrystusa, kierujemy sie
rowniez do Tej, ktdra w pelni faczac sie z ofiarg Chrystusa, przyjeta ja dla ca-
tego Kosciota”2, Ona bowiem ,inauguruje uczestnictwo Kosciota w ofierze
Odkupiciela”, gdyz jako Niepokalana ,bezwarunkowo przyjmuje dar Bozy
i w ten sposéb jest wiaczona w dzielo zbawienia. Maryja z Nazaretu, ikona
rodzacego sie Kosciola, jest wzorem wskazujacym, jak kazdy z nas powinien
przyjmowac dar, jaki Jezus czyni z siebie samego w Eucharystii”163,

Warto jeszcze nadmienié, ze Maryja w tajemnicy Wcielenia w jakis$
sposob antycypowala wiare eucharystyczng Kosciotal64,

Eucharystia, jak wiadomo, jest uobecnieniem meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Jest wiec ofiarg!65, W tym aktualizujacym sie w kaz-
dej sprawowanej Eucharystii samodarowaniu sie Jezusa, Syna Bozego Ojcu,
a szczegdlnie w kulminacyjnym momencie Jego Paschy, byta obecna Maryja,
o czym za$wiadczaja ewangeliSci i Tradycja Kosciota.

Temat wspotcierpienia Maryi podczas sktadania arcykaptanskiej ofia-
ry Jej Syna zajmuje sporo miejsca w encyklice $w. Jana Pawta Il Redemptoris
Mater. Swiety papiez stwierdza tam miedzy innymi, Ze przez swa heroiczna
wiare, zestawiong z wiarg Abrahama, ,Maryja jest doskonale zjednoczona
z Chrystusem w Jego wyniszczeniu. [...] U stép Krzyza Maryja uczestniczy
przez wiare we wstrzasajacej tajemnicy tego wyniszczenia. Jest to chyba naj-
glebsza w dziejach cztowieka kenoza wiary. Przez wiare Matka uczestniczy
w $mierci Syna, a jest to §mier¢ odkupieficza”16,

161 Por. Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 15.
162 Tamze, nr 33.

163 Tamze, nr 33.

164 Jan Pawel 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 55.

165 Por. KKK 1330.

166 Jan Pawet II, encyklika Redemptoris Mater, nr 18.

89



Poruszony przez papieza temat udziatu Maryi w zbawczej mece Chry-
stusa jest pewnego rodzaju aluzja do zglaszanych do$¢ mocno za czasu jego
pontyfikatu zadan réznych srodowisk, zwlaszcza amerykanskich, aby Ko-
Sciot oglosit ,piaty” dogmat maryjny. Jego przedmiotem miataby by¢ prawda
o Maryi ,, Wspétodkupicielce §wiata”167. Rozwiewajac zasadno$é tego rodzaju
roszczen, Swiety papiez wielokrotnie podkreslat, ze to uczestnictwo Maryi
w odkupienczej ofierze Jej Syna ma charakter uczestniczacy i zarazem macie-
rzynski, co nie tylko nie ostabia reguty wiary o Chrystusie Jedynym Odkupi-
cielu cztowieka i Swiata, ale wrecz ja wzmacnia.

A zatem Maryja, zawsze obecna w tajemnicy Eucharystii cho¢by przez
to, Ze w Modlitwie eucharystycznej zawsze wymienia sie Jej imie, nie wyste-
puje jako ,wspotodkupicielka” i nie przestania soba misterium odkupienia,
lecz po macierzynsku do niego prowadzi i przybliza. Mozna powiedzie¢, ze
w jakim$ sensie swoja milczaca obecnoScig pod krzyzem, czyli w kulmina-
cyjnym momencie ofiary swego Syna, jeszcze bardziej wyostrza szczegdlng
skuteczno$¢ zbawcza tej Ofiary. KoSciét bowiem, jako wspélnota wierzacych,
wraz z Nig izaJej przykladem rozwaza sprawowane misteria odkupieniai za-
chowuje je w swoim sercu oraz pamieci (por. £k 2,19.51).

W adhortacji Sacramentum caritatis papiez Benedykt XVI pisze o Ma-
rvi, ze w Niej ,znajdujemy najdoskonalsza realizacje istoty KoSciota. Kosciot
widzi w Maryi, «NiewieScie Eucharystii», [...] najbardziej wierng ikone same-
go Kosciota i kontempluje Ja jako niezastapiony wzor zycia eucharystyczne-
0”168,

Dopelniajacipoglebiajac te mysl odnosnie do obecnosci Maryi w miste-
rium Eucharystii, nalezaloby przytoczy¢ w calosci ostatni rozdzial encykliki
$w. Jana Pawla Il pt. Ecclesia de Eucharistia. Jednak ze wzgledu na szkicowy
charakter podjetej tu refleksji ograniczymy sie do przywotania jego niewiel-
kiego fragmentu. W numerze 53. tejze encykliki czytamy, ze ,jesli chcemy
ponownie odkry¢ $cisly wiez, jaka istnieje miedzy Kosciolem i Eucharystig,

167 Tu i 6wdzie mozna spotka¢ rozdawane przed kos$ciotami obrazki z wizerunkiem Maryi
Niepokalanej, na odwrocie ktorych jest aklamacja: ,,Maryjo, Wspotodkupicielko §wiata, modl
si¢ za nami!”. Jest to oczywiscie powazny btad dogmatyczny.

168 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 96.
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w calym jej bogactwie, to nie mozemy zapomnie¢ o Maryi, Matce i Wzorze
Kosciota. [...] Maryja bowiem moze nas prowadzi¢ ku temu Naj$wietszemu
Sakramentowi, poniewaz jest z nim glteboko zwigzana. Na pierwszy rzut oka
wydaje sie, ze Ewangelia milczy na ten temat. W opisie ustanowienia Eucha-
rystii wwieczér Wielkiego Czwartku nie mowi sie o Maryi. Wiadomo jednak,
ze byla Ona obecna wsréd Apostotéw, ktérzy «trwali jednomys$lnie na mo-
dlitwie» (Dz 1,14), «w pierwszej wspoélnocie zgromadzonej po Wniebowsta-
pieniu w oczekiwaniu Pie¢dziesigtnicy». Tej obecnosci nie moglo oczywiscie
brakowaé podczas sprawowania Eucharystii wsrod wiernych pierwszego
pokolenia chrzescijan, z gorliwoscig trwajacych «w tamaniu chleba»” (Dz
2,42)16,

Nie ma, jak zaznacza papiez, jednoznacznych przestanek biblijnych po-
twierdzajacych obecno$¢ Matki Bozej, gdy pierwsi chrzescijanie celebrowali
»famanie chleba”, a tym bardziej w Wieczerniku podczas Ostatniej Wiecze-
rzy, kiedy zostata ustanowiona Eucharystia. Niemniej nie mozna wykluczy¢
- jak sugeruje $w. Jan Pawel II - Ze jako Rodzicielka Syna Bozego i Matka Jego
Mistycznego Ciala brata udzial w celebrowaniu Eucharystii przez pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie. Jej obecnos¢ podczas takich celebracji musiata
mie¢ znaczenie wyjatkowe. Czytelne bowiem stalo sie to, zZe poczete w Niej
1z Niej narodzone Stowo Wcielone uobecnialo sie w Chlebie i Winie. Groma-
dzacy sie na ,Jamaniu chleba” Kosciét - Mistyczne Ciato Chrystusa, skupiajac
sie wokot Matki Chrystusa, lepiej to rozumiat i przezywat.

Ponadto w cytowanym dokumencie §w. Jan Pawet I pokazuje zwiazek
Maryi z Eucharystig, wychodzac od Jej wewnetrznej postawy. Zaznacza przy
tym, ze ,Maryja jest «Niewiastg Eucharystii» w calym swoim zyciu”. Totez
,K03ci6l, patrzac na Maryije jako na swoj wzor, jest wezwany do Jej naslado-
wania takze w odniesieniu do Naj$wietszej Tajemnicy”17°.

Tak wiec realna obecno$¢ Matki Kosciota podczas sprawowania Eu-
charystii przez pierwszych chrzescijan i Jej anamnetyczna obecnosé podczas
kazdej Mszy sw., w ktorej wymieniane jest Jej imie, jak rowniez podkreSlona
przez $w. Jana Pawla II Jej postawa adoracji i uwielbienia stanowig wzér do
nasladowania ze strony wszystkich wierzacych. Od Niej wierni ucza sie po-

169 Jan Pawet I1, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 53.
170 Tamze, nr 53.
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staw eucharystycznych. Stusznie wiec zauwaza Benedykt XVI, Ze Najswiet-
sza Maryja towarzyszy nam ,w tej drodze ku Panu, ktéry przychodzi. W Niej
znajdujemy najdoskonalsza realizacje istoty KoSciota”171,

Swiety Jan Pawel Il wwielkoczwartkowym Liscie do kaplanéww 1979r.
pisal - przywotujac ostatni rozdziat soborowej Konstytucji dogmatycznej Lu-
men gentium - 7e Kosciot ,wpatruje sie w Maryje - Matke Chrystusa, ponie-
waz sam siebie réwniez matka nazywa i matka by¢ pragnie, rodzac dla Boga
ludzi do nowego zycia”172. A czyni to gtéwnie poprzez Eucharystie.

Dogmat o wzieciu Najswietszej Maryi Panny z dusza i cialem do nieba,
uroczyscie ogloszony 1 listopada 1950 r. przez Piusa XII bulla Munificentissi-
mus Deus, spina i dopelnia pozostale gléwne maryjne prawdy dogmatyczne.
Dobrze to oddaje mszalna prefacja na uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswiet-
szej Maryi Panny, w ktérej celebrans proklamuje, ze ,dzisiaj zostata wzieta
do nieba Bogurodzica Dziewica. Ona pierwsza osiagneta zbawienie i stata sie
wizerunkiem Ko$ciola w chwale, a dla pielgrzymujacego ludu Zrodiem pocie-
chy i znakiem nadziei. Nie chciate$ bowiem, aby skazenia w grobie doznala
Dziewica, ktéra wydata na Swiat Twojego Syna, Dawce wszelkiego zycia”73,
Maryja, przewidziana w planach Bozej Opatrznosci na Matke Syna Bozego,
zostata niepokalanie poczeta, a wiec catkowicie zachowana od grzechu pier-
worodnego. Pozostata réwniez Dziewica przed i po narodzeniu swego Syna.
Jej wziecie do nieba z dusza i ciatem jest zatem konsekwencja udzielonych Jej
przywilejéw, a zarazem ich dopetnieniem. Maryja wzieta do nieba jest escha-
tologicznym znakiem dla KoSciota, uczestniczy juz bowiem w tej pelni zycia
w zjednoczeniu z Bogiem, jakiego Kos$ciét ma przedsmak w Eucharystii.

Wzmiankuje o tym m.in. $w. Jan Pawel Il w encyklice Ecclesia de Eu-
charistia, piszac, ze ,ukierunkowanie eschatologiczne Eucharystii wyraza
i wzmacnia komunie z Kosciotem zbawionych w niebie. Nie przypadkiem
anafory liturgii wschodniej i facinskie modlitwy eucharystyczne przypomi-

171 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 96.

172 Sobor Watykanski II: Konstytucja Lumen gentium, nr 11; por. Jan Pawet II: List do ka-
planéw na Wielki Czwartek 1979 r., w: https://ekai.pl/dokumenty/list-do-kaplanow-na-wielki-
-czwartek-1979/.

173 Mszalik z czytaniami na caty rok. Wydanie pierwsze uzupetnione, Poznan 2014, s. 285.
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naja z czciag Maryje, zawsze Dziewice, Matke naszego PanaiBoga Jezusa Chry-
stusa, Aniotéw, swietych Apostotéw, Meczennikéw i wszystkich Swietych.
Ten wymiar Eucharystii zastuguje na podkreslenie: gdy sprawujemy ofiare
Baranka, uczestniczymy w liturgii niebianskiej i jednoczymy sie z niezliczo-
nym thumem [...]. Zaiste, Eucharystia jest brama nieba, ktéra otwiera sie na
ziemi. Jest promieniem chwaty niebieskiego Jeruzalem, ktéry przenika cienie
naszej historii i rzuca $wiatto na drogi naszego zycia”74,

Uwzglednienie Maryi w eschatologicznej perspektywie Eucharystii
pozwala jeszcze pekniej rozumieé ja i przezywad, jako ,Chleb niebianski”
1,zapowiedz dobr przysztych”.

Uwzglednienie obecnosci Maryi w tajemnicy Eucharystii sktania do
traktowania celebracji eucharystycznej jako antycypacji liturgii niebieskiej,
co z kolei implikuje postawienie wysokich wymagan odno$nie do sposobu ce-
lebracji liturgicznej. Wedtug tego, co znajdujemy m.in. w Ogélnym wprowa-
dzeniu do Mszatu rzymskiego oraz w instrukcji Redemptionis sacramentum
Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw o zachowaniu i uni-
kaniu pewnych rzeczy dotyczacych Najswietszej Eucharystii (z 25 III 2004),
w sprawowaniu $wietych obrzedéw nalezy dotozy¢ wszelkiej starannosci,
aby nadac jej piekna forme.

Te my$l podejmuje takze Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji Sa-
cramentum caritatis, gdzie czytamy, Ze uczestniczacy we Mszy $w. wierni,
polecajac Maryi, Matce Kosciola, swojg egzystencje i swojg prace, ,staraja
sie mie¢ te same uczucia co Maryja, pomagaja calej wspdlnocie, by zyla jako
ofiara zywa, mita Ojcu. Ona jest tota pulchra, cala piekna, poniewaz w Niej
Swieci blask chwaty Bozej. Piekno liturgii niebieskiej, ktére powinno sie ob-
jawi¢ takze w naszych zgromadzeniach, znajduje w Niej wierne odbicie. Od
Niej winniSmy sie uczy¢, jak stawac sie ludzmi Eucharystii i KoSciola, bySmy
mogli, wedtug stéw Sw. Pawla, stawac sie ,nieskalani” przed obliczem Pana,
tak jak On tego pragnat od poczatku (por. Kol 1,21; Ef 1,4)"175.

174 Jan Pawet I1, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 19.
175 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 96.
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Z kolei $w. Jan Pawel Il w encyklice eucharystycznej, medytujac nad
stowami aklamacji ,Mysterium fidei!”, pisze, ze ,jeSli Eucharystia jest ta-
jemnica wiary, ktora przewyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas do jak
najpelniejszej ulegtosci stowu Bozemu, to nikt tak jak Maryja nie moze by¢
wsparciem i przewodnikiem w takiej postawie. Nasze powtarzanie dziela
Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy, ktore jest wypelnianiem Jego nakazu: «To
czyhcie na moja pamiatke!», staje sie jednocze$nie przyjeciem zaproszenia
Maryi do okazywania Mu postuszenstwa bez wahania: «Zrdbcie wszystko,
cokolwiek wam powie» (J 2,5). Z matczyng troska, poSwiadczong podczas we-
sela w Kanie, Maryja wydaje sie nam méwi¢: «Nie wahajcie sie, zaufajcie sto-
wu mojego Syna. On, ktéry mégt przemieni¢ wode w wino, ma moc uczynié¢
z chleba i wina swoje Cialo i swojg Krew, ofiarujac wierzacym w tej tajemnicy
zywa pamigtke swej Paschy, aby w ten sposob uczynic z siebie chleb zycia»"176,

Odwzorowanie postaw Maryi - ,Niewiasty Eucharystii” sktania zatem
do wiekszej troski o wiernos¢ przepisom Kosciota odnosnie do sposobu i es-
tetyki Swietej liturgii.

2. Duchowos¢ maryjna czy maryjny wymiar
duchowosci katolickiej

Zarysowane aspekty obecnosci Maryi w misterium Eucharystii wska-
ZUja zarazem na rézne wymiary duchowosci eucharystycznej'”7, ktéra cisle
wiaze sie z duchowos$cia maryjna. To rozréznienie pomiedzy duchowoscia
eucharystyczng a duchowo$cig maryjng ma raczej znaczenie metodologiczne.
Mamy bowiem jedng co do istoty duchowo$c¢ katolicka.

Rozumiemy przez nig zycie duchowe, ktore - za Sw. Janem Pawlem
IT - mozna okreslié¢ jako zycie lub styl zycia w Jezusie Chrystusie w Duchu
Swietym i pod Jego wptywem (por. VC 93; PDV 19)'78. Inaczej méwiac, Zycie
duchowe to wtasciwa dla kazdego cztonka Kosciota droga i sposéb dazenia do
SwietosSci, okreslonej przez papieza jako ,wysoka miara zwyczajnego zycia
chrzescijanskiego””°. A zatem wszelkie dookreslenia duchowosci katolickiej

176 Jan Pawel II, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 54.

177 Por. Jan Pawet II, list apostolski Mane nobiscum Domine, nr 10.

178 Zob. obszerne studium na ten temat: M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawia I1.
Studium na podstawie encyklik i adhortacji (Biblioteka teologii duchowosci, 3), Lublin 2013.
179 Por. Jan Pawel 11, list apostolski Novo millennio ineunte, nr 31.
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w rodzaju: duchowos¢ eucharystyczna, pasyjna, mitosierdziowa, maryjna
itd. dotycza nie tyle zasadniczego celu, jakim jest powotanie do swietosci, co
przede wszystkim sposobu i srodkéw tego dazenia. Jezeli wiec - jak w tym
przypadku - méwimy o duchowosci eucharystycznej czy maryjnej, to nie
stanowia one jakich$ odrebnych styléw zycia chrzescijanskiego na ksztalt
innych duchowosci religijnych. Chodzi natomiast o zwrdcenie uwagi na inne
rozlozenie akcentéw dogmatycznych, przezyciowych i praktycznych.

Obserwujac jednak duchowos$¢ i pobozno$¢ prezentowana przez ogot
wierzacych Polakéw, jak rowniez takie czy inne dzialania pastoralne, mozna
odnie$¢ wrazenie, Ze polska maryjno$¢, nazywana takze poboznoscia maryj-
n3 (czasem przesadnie uznawana za wyjatkowa), zyje wlasnym zyciem i jak-
by réwnolegle w stosunku do polskiej mariologii!®. Ta ostatnia za§ ma nie
tylko okreslona fizjonomie metodologiczng, ale takze uznany przez Papieska
Miedzynarodowa Akademie Maryjna w Rzymie (PAMI) dorobek naukowy.
Wystarczy wspomnied, Ze istniejace od 20 lat Polskie Towarzystwo Mario-
logiczne od poczatku wydaje serie ,Biblioteka Mariologiczna” (22 tomy), za$
Centrum Formacji Maryjnej w Licheniu, $ciSle wspétpracujace z Polskim To-
warzystwem Mariologicznym i PAMI, wydaje od 1999 r. znakomity Kwartal-
nik Mariologiczny ,Salvatoris Mater” (49 tomdow)81,

Oparta na Magisterium Ecclesiae i polskim kontekscie historyczno-
-kulturowym mariologia z trudem jednak znajduje ptaszczyzne porozumie-
nia i wspétpracy z koryfeuszami polskiej maryjnosci (sanktuaria maryjne
i pielgrzymki, przepowiadanie rekolekcyjne itd.). Polska maryjnosé na pozio-
mie duszpasterstwa parafialnego i poboznosci ludowej zdaje sie by¢ alterna-
tywa dla innych stylow dazenia do $wietosci w KoSciele w Polsce.

Prostujac te nieprawidtowosci, nalezaloby mowic nie tyle o duchowo-
$ci maryjnej, co raczej o maryjnym wymiarze duchowosci katolickiej. Wzor-
cza i poSredniczaca misja Maryi de facto przenika wszystkie obszary zycia
chrzescijanskiego do tego stopnia, Ze ich pomniejszanie, a tym bardziej pomi-

180 Zob. S.C. Napiorkowski, Matka Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Niepo-
kalanéw 1998, s. 155-172; tenze, ,,Marialis cultus” 30 lat pézniej, w: Recepcja ,, Marialis
cultus”’: w Polsce, (red.) J. Kumala, Lichen 2004, s. 39-53.

181 Zob. G. Bartosik, Mariologia w stuzbie Narodu, w: Jasnogdrska Matka i Naréd. Z Boguro-
dzicq ku polskiej wolnosci mysli i czynu (Biblioteka Mariologiczna, 22), (red.) M. Chmielew-
ski, Czgstochowa 2018, s. 139-162.
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janie, powaznie zubozyloby nie tylko doktryne katolicka, ale i zycie Kosciota,
spychajac je wprost na peryferia protestantyzujacego pentekostalizmu, kté-
ry coraz bardziej przenika wspdtczesne ruchy i wspélnoty w Polsce, skupia-
jace gtéwnie ludzi mtodych!82,

Nie wchodzac w rézne subtelnoSci metodologiczne, warto odnosnie
do maryjnego wymiaru duchowosci katolickiej przywola¢ dwie interesujace
wypowiedzi §w. Jana Pawta II.

Na Papieskim Wydziale Teologicznym ,Marianum” w Rzymie 10 grud-
nia 1988 r. papiez powiedzial, Ze ,na polu duchowosci, ktéra budzi dzisiaj
szeroKie zainteresowanie, mariologowie powinni ukaza¢ konieczno$¢ har-
monijnego wlaczenia «wymiaru maryjnego» w jedyng duchowos¢ chrzesci-
janska, poniewaz zakorzenia sie ona w roli Chrystusa”183, Kilka lat p6Zniej
w jednej z pierwszych katechez srodowych poswieconych Matce Bozej Ojciec
Swiety podkreslil, ze ,maryjny wymiar Kosciota jest wiec niezaprzeczalnie
elementem do$wiadczenia chrzescijanskiego ludu. Mozna go dostrzec w rdz-
nych przejawach zycia wierzacych, co §wiadczy o miejscu, jakie zajmuje Ma-
ryja w ich sercach. To niepowierzchowne uczucie, ale glebokie i §wiadome
przywiazanie, zakorzenione w wierze, kaze chrze$cijanom wszystkich epok
uciekac sie do Maryi, aby glebiej zjednoczy¢ sie z Chrystusem. [...] Wszystko
to dowodzi - méwit dalej papiez - ze wymiar maryjny przenika cate zycie Ko-
Sciola. Przepowiadanie stowa, liturgia, rézne praktyki charytatywne i kulto-
we - wszystko to wzbogaca sie i odnawia dzieki wiezi z Maryja”184,

Kwestie te podjeli mariologowie i teologowie duchowosci skupieni
wokot Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej. W dokumencie pt.
Matka Pana. Pamieé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia
dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000)'85, kt6-
ry stanowi wspaniaty synteze wspétczesnej mariologii, znajdujemy stwier-
dzenie, Ze ,0oba wyrazenia sa prawidlowe: pierwsze, «duchowo$¢ maryjna»,
uzywana wielokrotnie przez Jana Pawla II, jest prostsza i bezposrednio

182 Zob. A. Kobylifiski, Etyczne aspekty wspolczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa, ,,Stu-
dia Philosophiae Christianae” 50(2014), z. 3, s. 91-129; M. Gornicki, Pentekostalizacja i pro-
blem heterodoksyjnych nurtow protestanckich, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 19-20(2017-2018),
s.251-265.

183 Jan Pawel II, Aktualnosé i zadania mariologii, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, s. 140.

184 Katechezy Ojca swigtego Jana Pawfa II. Maryja, Krakéw-Zabki 1999, s. 20.

185 Integralny tekst dokumentu w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, s. 311-398.
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wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktory ma by¢ uwypuklony; drugie
wyrazenie, «maryjny wymiar duchowosci», jest bardziej ztozone, podkresla
jedno$¢ duchowosci chrzescijanskiej, podatne jest jednak na dalsze uszczego-
lowienia oparte na doSwiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze duchowo$¢
chrzescijanska, ktora bierze poczatek od Chrystusa i do Niego stale sie odno-
si, ma w sobie wymiar maryjny, ktory nie jest jednak czysto opcjonalny”8e,

Majac na wzgledzie wieloaspektowos¢ zwigzku postaci Najswietszej
Dziewicy z Eucharystig, nalezy stwierdzié, ze podjecie tematu Eucharystii
w ogdlnopolskim programie duszpasterskim stwarza optymalng ptaszczyzne
nasycenia polskiej poboznoSci maryjnej, nierzadko do$¢ powierzchownej pod
wzgledem doktrynalnym, a niekiedy zapdZznionej (dziewietnastowiecznej lub
przedsoborowej), rzetelng katolicka mariologia opartg na Objawieniu Bozym
iwiernej nauce Kosciota. Jest to zarazem sposobno$¢ do tego, aby w szerszym
zakresie uwzglednia¢ maryjnos$¢ we wszystkich obszarach zycia duchowego
Kosciota w Polsce, szczegdlnie wyczulonego na obecnosé Matki Bozej w histo-
rii zbawienia i naszej historii narodowe;j.

3. Implikacje do programu duszpasterskiego

Od kilku lat w zestawie pomocy do realizacji programu duszpaster-
skiego Kosciota w Polsce znajduje sie tzw. zeszyt maryjny, ktérego celem
jest ubogacenie polskiej maryjno$ci posoborowa mariologia. Takze w tego-
rocznym zestawie pomocy duszpasterskich opracowaniu zeszytu maryjnego
przySwieca troska o formowanie wtasciwych postaw mariotypicznych, ktére
- jak w przypadku wszelkich postaw - mozna opisaé przez wskazanie na trzy
zasadnicze jej wymiary: poznawczy (doktrynalny), aksjologiczno-przezycio-
wy i praktyczno-dziataniowy. Innymi stowy, autorzy zeszytu maryjnego beda
sie starac nie tylko o przekaz doktrynalny, a wiec treSci mariologiczne, ale
takze wskazywac w praktyce ich niezbywalno$¢ dla zdrowej chrzescijanskiej
poboznosci. Nie mozna bowiem w sposob dojrzaty przezywac swojej wiary
katolickiej, nie oddajac wtasciwej czci Matce Bozej. Tak samo nie mozna po-
glebi¢ kultu eucharystycznego bez uwzglednienia w nim wymiaru maryjne-
go. Wzmiankuje o tym $w. Jan Pawel Il w Redemptoris Mater, piszac: ,Stusznie
poboznosé ludu chrzescijanskiego zawsze dostrzegata gleboka wieZ pomie-

186 Zob. przypis nr 181 do numeru 53.
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dzy nabozenstwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii: jest to godne podkre-
§lenia tak w liturgii zachodniej, jak wschodniej, w tradycji rodzin zakonnych,
w duchowosci wspotczesnych ruchéw, takze mlodziezowych, w duszpaster-
stwie sanktuariow maryjnych. Maryja prowadzi wiernych do Eucharystii”187.

Uklad zeszytu maryjnego ma zatem na uwadze te ,,gleboka wieZ pomie-
dzy nabozenstwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii”. Odzwierciedla to
jego uktad. Zeszyt bowiem sktada sie z czterech czesci.

Cze$¢ pierwsza stanowi bogaty zestaw ponad czterdziestu propozycji
homiletycznych do Zbioru Mszy swietych o Najswietszej Maryi Pannie, po-
dzielonych na poszczeg6lne okresy liturgiczne. Czestsze korzystanie z tego
zbioru w catym roku liturgicznym w zakresie, w jakim pozwala na to kalen-
darz liturgiczny, a wiec nie tylko w Adwencie (np. w ramach tzw. Mszy ro-
ratnich), daje wspaniala okazje pelniejszego dostrzezenia wspomnianego
zwiazku maryjnosci z kultem eucharystycznym, jak réwniez ubogacenia po-
boznoSci maryjnej zdrowa mariologia.

W czesci drugiej zeszytu maryjnego znalazty sie konferencje podej-
mujace wprost rézne aspekty zwigzku nabozenstwa do Matki Bozej i kultu
eucharystycznego. Moga one by¢ wykorzystane w formacji zaréwno trady-
cyjnych, jak i wspblczesnych zrzeszen ludzi $wieckich dziatajacych w parafii.

Kolejng cze$¢ stanowia propozycje tresci na czas adoracji euchary-
stycznych. Dosé¢ rozpowszechniong praktyka, nie zawsze zgodna z przepisa-
mi liturgicznymi, jest wypelnianie czasu adoracji Najswietszego Sakramentu
roznego rodzaju dziataniami, jak zbiorowe modlitwy (najczesciej odmawia-
nie R6zanca), glosne, wrecz hatasliwe $piewy i muzyka z uzyciem instrumen-
tow perkusyjnych, zakazanych przez odpowiednie przepisy liturgiczne, czy
dlugie recytowanie réznych tekstow, niekiedy bardziej sentymentalnych
niz budujacych duchowo. Tymczasem istotg adoracji eucharystycznej jest -
jak ucza mistrzowie Zycia duchowego - obecnosé, wyrazajaca sie w patrze-
niu i mitowaniu. W przedlozonych w zeszycie maryjnym propozycjach nie
chodzi wiec o to, aby do ,,przegadanych” adoracji eucharystycznych dotozy¢
kolejny tekst, lecz poméc najpierw odkryé w tajemnicy Eucharystii obecno$¢
Maryi, ktora - jak pisze $w. bukasz - ,zachowywala wszystkie te sprawy

187 Jan Pawet II, encyklika Redemptoris Mater, nr 44.
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irozwazalaje w swoim sercu” (kk 2,19), a nastepnie uczy¢ sie od Niej trwania
przy Chrystusie.

Temu celowi stuzy czwarta cze$¢ zeszytu maryjnego, na ktora sklada
sie rézaniec ,eucharystyczny”. Posoborowe dokumenty Kosciota wrecz zale-
caja, by odmawia¢ Rdézaniec przed Najswietszym Sakramentem, pod warun-
kiem, ze spelnia on normy zalecone przez §w. Jana Pawla Il w liscie apostol-
skim Rosarium Virginis Mariae (por.nr 26-38). Jak zaznaczyt §w. Jan Pawet II
we wstepie do tego listu, ,R6Zaniec bowiem, cho¢ ma charakter maryjny, jest
modlitwg o sercu chrystologicznym”. Dla podkreslenia wiec chrystologicz-
nego wymiaru tej modlitwy zaproponowano metode odmawiania Rézanca
jedna z najstarszych, a zarazem do$¢ wymagajaca, ktéra wypracowali trapisci
z Trewiru w XV w. pod wplywem Dominika z Prus ( 1461). Polega ona na tzw.
klauzulach (dopowiedzeniach) do imienia Jezusa, zamykajacego pierwsza
cze$¢ Pozdrowienia Anielskiego.

Za podsumowanie przedstawionego tu zarysu maryjnego elementu
w programie duszpasterskim KoSciota w Polsce, koncentrujacego sie wlatach
2019-2022 na misterium Eucharystii, niech postuza wymowne stowa $w. Jana
Pawta Il z encykliki Ecclesia de Eucharistia: ,Je$li Magnificat wyraza ducho-
wo$¢ Maryi, nic bardziej niz ta duchowo$¢ nie pomoze nam przezywac tajem-
nicy eucharystycznej. Eucharystia zostata nam dana, azeby cate nasze zycie,
podobnie jak zycie Maryi, byto jednym magnificar!”188.

188 Jan Pawel I1, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 58.
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Ks. DR ANDRZE] PANASIUK
GNIEZNO

Kaptan — $wiadkiem Eucharystii

Temat: ,Kaptan - §wiadkiem Eucharystii” zawiera w sobie imperatyw,
by autorem byt kaptan oraz by artykut byt §wiadectwem. MoZe taki temat pod-
jac¢ takze - wylacznie teoretycznie - osoba $wiecka opierajac sie na o doku-
mentach Kosciota - a nastepnie poréwnac oba teksty. Niniejsze przedlozenie
to jednak przede wszystkim Swiadectwo kaptanskiego, osobistego do$wiad-
czenia, po trzydziestu pieciu latach od pierwszej sprawowanej Eucharystii.

Tak mysle, czuje, przezywam.

1. W Duchu i prawdzie

Rozmowa Jezusa o sprawowaniu kultu jest kluczem do rozumienia du-
cha Eucharystii. Gdy prosta kobieta pyta o istote poboznosci, styszy: «Wierz
Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie
nie bedziecie czcili Ojca. Wy czcicie to, czego nie znacie, my czcimy to, co zna-
my, poniewaz zbawienie bierze poczatek od Zydéw. Nadchodzi jednak godzi-
na, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawacé czes¢ Ojcu
w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mieé¢ Ojciec. Bog jest duchem:
potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie»
(J 4,21-24).

Problemem kluczowym Zycia duchowego jest pielegnowana przez ka-
plana pamiec o przekraczaniu rytuatéw w strone intymnosci. Jezeli w pod-
Swiadomosci kaptana rytual bedzie wystarczajagcym minimum, moze nigdy
nie do$wiadczy¢ smaku intymnosci, do ktorej zaprasza Bog. Kto bedzie spra-
wowal najswietsze tajemnice ,tylko wargami”, a sercem daleko bedzie od Bo-
zego Serca, bedzie to czynit ,,na prézno” (por. MKk 6,6-7). Rozumiemy oczywi-
Scie, ze Tajemnica dokonuje sie ex opere operato (,na podstawie dokonanej
czynnos$ci”), jednak $wiadectwo kaptana wynika ex opere operantis (,z dziela
dzialajacego”).

Sformulowanie ,przekraczanie rytuatéw w strone intymnosci” w zad-
nym razie nie jest zacheta do rezygnacji z rubryk dla swobodnego wyrazania
swoich uczué. Intymno$¢ duchowa nie polega za$ na samych uczuciach. To
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Bog ja sprawia, gdy daje pocieszenie, poczucie wielkiej bliskosci i komunii.
Czym innym - niedojrzatym - jest wywolywanie uczué dla uczué, a czym in-
nym do$wiadczenie dzialania Bozego, ktory chce pomnazac¢ swoje dary.

Dla jasnosSci warto doda¢, ze prawo ptynace z naszej cielesnosci musi
uwzgledniac gasniecie odczué emocjonalnych. 1z ta nasza ludzka cecha trzeba
sie pogodzié, 1w niej znalez¢ kolejny swoj odcinek drogi do Boga. Kiedy gasna
uczucia, pozostaje jeden jedyny $rodek wyrazu naszej mitoci: wiernosé. I po
to one gasna, zeby ona rosta. Mniej przyjemnosci dla nas, ale tym wiecej chwa-
ty dla Boga.

Mozna domniemywac, ze wielu uczestnikéw Eucharystii pozostanie
na poziomie rytualéw. Jednak jedyna szansa odkrywania przez nich ,gtebi”
jest ciche, niemanifestowane $wiadectwo tych, ktérzy duchowa droga ida
w strone intymnosci. Kaptan-celebrans powinien sta¢ na czele tego ,,zywego
orszaku”. Jezeli nie - staje sie anty§wiadkiem.

Jako kilkuletni ministrant zgorszytem sie dwoma kaptanami. Nieswia-
domi, Ze jestem Swiadkiem ich rozmowy, zak}adali sie, ktory szybciej odprawi
Msze $w. M6j zmyst wiary mimo miodego wieku zadziatal prawidlowo: tak
nie mozna! Jezeli kaptan bedzie tylko ,odprawial” Eucharystie, jako stuzbe
wedtug wyznaczonego grafiku, jezeli bedzie robit réznice miedzy Suma od-
pustowa, ktorej przewodniczy ,z kadzidlem”, a cichg Msza $w. poranng, na
ktérej jest zaledwie kilka oséb - taki kaptan nie tylko nie ma nic do powie-
dzenia o Eucharystii, ale powinien gteboko wnikna¢ w swoje ,.konsekrowane
sumienie”.

2.1z duchem twoim

Liturgiczne pozdrowienie celebransa kilka razy podczas jednej Eucha-
rystii przypomina mu ustami ludu Bozego, ze Kosciét odwotuje sie do jego
»ducha”. Jesli pierwsze pozdrowienie i krétkie stowo wstepne bedzie zywe
i skierowane na zywa osobe Jezusa, to moze by¢ to pomoc dla wiernych w ca-
tym ,ukierunkowaniu” przezycia Eucharystii. Czasem kusi, by zastapi¢ to
zywe stowo odczytanym ze ,$ciggi” tekstem, co skutkuje odwrotnie - wpro-
wadza ludzi bardziej w rytual niz w intymnos$¢. Przestrzegal w tym wzgledzie
apostol: , Wy jednak nie Zyjecie wedtug ciata, lecz wedtug Ducha, jesli tylko
Duch Bozy w was mieszka. Jezeli za$ kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do
Niego nie nalezy” (Rz 8,9).



Ten, ktory przewodniczy, daé moze tylko z tego, co ma w swoim sercu.
To do kaplanow szczegdlnie adresuje swe stowa Benedykt XVI w adhortacji
Sacramentum caritatis: ,Jakiz zachwyt winna wzbudzi¢ w naszym sercu ta-
jemnica Eucharystii!"18, Doswiadczenie zachwytu nie jest z natury do$wiad-
czeniem zwyczajnym i codziennym. Mimo to Benedykt XVI w swojej adhor-
tacji wyznacza taka miare: ,«Oto wielka tajemnica wiary!». Tym wyrazeniem,
wypowiadanym natychmiast po stowach konsekracji, kaptan glosi sprawo-
wane misterium i odstania swoj zachwyt nad substancjalng przemiang chleba
i wina w Cialo i Krew Pana Jezusa, rzeczywistoscia, ktora przekracza wszel-
kie ludzkie zrozumienie”1%,

3. To czyncie na Moja pamiatke

Msza $w. jest miejscem Swiadectwa sakramentu kaplanstwa. , We-
wnetrzny zwiazek pomiedzy Eucharystia a sakramentem Swiecent wynika
z samych stéw Jezusa wypowiedzianych w Wieczerniku: «To czyncie na moja
pamiatke» (Ek 22,19). Jezus bowiem w wigilie swej $mierci ustanowit Eucha-
rystie oraz rownocze$nie kaptanstwo Nowego Przymierza”l. Benedykt X VI
jednoznacznie pokazuje miejsce kaplana w ten sposob, by nie zaprzeczat
swojej tozsamosci kaplanskiej i sprawujac Tajemnice Chrystusa, siebie same-
go nie stawial w centrum. ,Dlatego konieczne jest, by kaptani mieli §wiado-
mos¢, Ze cala ich postuga nigdy nie powinna wysuwac na pierwszy plan ich
samych lub ich opinii, ale Chrystusa. Kazda préba stawiania siebie w centrum
celebracji liturgicznej sprzeciwia sie tozsamosci kaptanskiej. Kaptan przede
wszystkim jest shugg 1 winien ciggle starac sie by¢ znakiem, ktory jako po-
shuszne narzedzie w rekach Chrystusa odsyla do Niego. Wyraza sie to szcze-
gblnie w pokorze, z jaka kaptan przewodzi liturgii, w postuszenstwie wobec
obrzedu, stuzac mu sercem i umystem, unikajac wszystkiego, co moze spra-
wiaé wrazenie niestosownego stawiania siebie na pierwszym miejscu”192,

189 Benedykt XVI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 1.
190 Tamze, nr 6.

191 Tamze, nr 23.

192 Tamze, nr 23.



4. Schodzicie si¢ razem nie na lepsze, ale ku gorszemu

Pierwsze Swiadectwo kaplana powinno by¢ kierowane do kapta-
néw. Nie musi to by¢ zawsze braterskie napominanie (cho¢ takie powinno
by¢ przy kaptanskich spowiedziach), ale méwienie o swojej intymnosci
Z Jezusem.

Apostot Pawel napomina gmine koryncka: ,Udzielajac tych pouczen,
nie pochwalam was i za to, Ze schodzicie sie razem nie na lepsze, ale ku gor-
szemu. Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb
i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na Ciato Pan-
skie, wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11,17.28-29). Domyslac sie mozna, ze
apostol uzywa swojego autorytetu, bo ,miejscowy prezbiter” dopuszczat ta-
kie naduzycia.

Pierwsze Swiadectwo powinno dotyczy¢ sytuacji, ktdre wotajg o szacu-
nek dla $wietosci. Nierzadko kaptan jest pierwszym - moze nawet nie§wiado-
mym - gorszycielem, gdy instrumentalizuje Swietg liturgie do eksponowania
siebie. Moze zabty$nie przed wiernymi pomystami, ktére ,,ubogacaja” Msze
$w., moze namodle protestancka przeniesie akcent na przesadne do§wiadcza-
nie wspélnoty, moze ,przegada” Eucharystie - akontemplacja samej Wielkiej
Tajemnicy Wiary zostanie zupelnie poza jego wysitkiem.

5. Konkretna Osoba oraz pewnos¢, jaka Ona nas napelnia

W Eucharystii Bég unizyt sie ,az do rzeczy” - wzial chleb (por. Mt
26,26). Nie usprawiedliwia to jednak wielkiej winy, gdy cztowiek ,urzeczowi”
Boga - naj$wietszg Osobe Syna Bozego. To nie jest ,,Swiety optatek™ - jak cza-
sem mowig dzieci. Kaplan, gdy ,tamie Chleb”, powinien czyni¢ to z najwiek-
szym szacunkiem. Czyni to na oczach wspoélnoty. Bywa, ze celebrans bezmysl-
nie tamie i wrzuca do kielicha Ciato Paniskie. A przeciez temu ma towarzyszy¢
$wiadoma, czerpana z liturgii modlitwa.

»=Urzeczowienie” Boga skutkuje magicznym my$leniem pomieszanym
z prawdami wiary. Swieccy wierni potrzebuja wyraznego $wiadectwa, Ze ka-
ptan w Eucharystii i w swoim, i w ich imieniu stoi przed Bogiem i dziekuje
za to, ze nas wybrat, ,abySmy stali przed Toba i Tobie stuzyli” (por. Il Modli-
twa eucharystyczna). Mocno akcentuje to Jan Pawel Il w programie na trze-
cie tysigclecie: ,Nie ulegamy bynajmniej naiwnemu przekonaniu, Ze mozna
znaleZ¢ jaka$ magiczna formute, ktéra pozwoli rozwiazaé wielkie problemy
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naszej epoki. Nie, nie zbawi nas zadna formuta, ale konkretna Osoba oraz
pewnosé, jaka Ona nas napelnia: Ja jestem z wami!”19,

Swiadkiem Eucharystii jest kaptan zyjacy trescia kaptanstwa. Tylko
shuzac kaplanstwu Chrystusowemu, stuzy Eucharystii wedtug zamyshu Boze-
go. Odkrywac to mozna jedynie w milczeniu i kontemplacji. Nasuwaja sie od
razu pytania o adoracje - i w czasie liturgii, i w przedtuzeniu - w samotno-
$ci. Tu dokonuje sie prawdziwa intymno$¢ i prawdziwe Swiadectwo. To, co
jest wyjatkowym wymiarem ad intra, stawia dodatkowe pytanie o zaniedba-
nie dzisiaj bardzo powszechne: o zamkniete Swigtynie. W moim kaptanskim
mys$leniu zawsze bylo to oczywiste: kosciél powinien by¢ otwarty przez caty
dzien i nie powinna ludzi zatrzymywa¢ w progu zadna krata. Kaptan, ktéry
pokona inne obawy, do§wiadczy, Ze Chrystus tego chce. Moje osobiste do-
Swiadczenie potwierdza mi, Ze jest to proste i przynosi rado$¢ duszy.

Swiadkiem Eucharystii jest kaptan, ktory zwiastuje Jezusa obecnego,
teraz przychodzacego. Pamietac o tym trzeba szczegdlnie ze wzgledu na ,wir-
tualng mentalno$¢” wspoélczesnego pokolenia. Jezusa nie mozna glosic jako
»Swietej legendy”, nie mozna zastepowac Go religijnymi filmami, ktére daja
bardziej obraz niz stowo. Jezus zyje 1 JEST - tuiteraz!

Liturgia bowiem to zywa obecno$¢ i dziatalno$é Jezusa Chrystusa, kto-
ry przez sakramentalne znaki i stowa, w Kosciele i poprzez Kosciél, oddaje
cze$¢ Bogu Ojcu i zbawia ludzi. Pierwszorzednym zadaniem kaptana jest wy-
doby¢ tresé i piekno liturgii.

6. Lavare pedes

Umywaé stopy - to imperatyw do pokory i stuzby. To dzialanie ad
extra. Kaptan albo jest stugg, albo nie. To wynika z ducha stuzby. Cate Zycie
kaptana ma by¢ ,na wzér Syna Czlowieczego, ktéry nie przyszedt, aby Mu
stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na okup za wielu” (Mt 20,28). Wier-
ni odczuja bez trudu w codziennych relacjach, czy maja do czynienia ze stuga,
czy ze stuzbista.

Charyzmatem kaptana jest ojcostwo 1 stuzba ojcostwu Boga. Duchowe
ojcostwo nie moze by¢ zastgpione karykatura, jaka jest paternalizm. Wielu
kaptanéw w ogdle tego nie dostrzega. Najwiekszym problemem jest nie wi-

193 Jan Pawel I1, list apostolski Novo millennio ineunte, 29.
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dzieé¢ problemu. Tylko kaptan, ktéry jest stuga, jest Swiadkiem Jezusa Chry-
stusa, tym samym Swiadkiem Eucharystii.

Zdajemy sobie sprawe z codziennych doswiadczen grzesznosci, z nie-
konsekwencji. To tak jak z mito$cia. Mozliwa jest nie w spetnieniu, lecz w da-
zeniu. Ale trzeba tego chcie¢. Na obrazku prymicyjnym napisatem: ,Przy-
chodze do was - jako stuga”. To mi pomaga wcigz mysleé, rozumiec i od nowa
wybieraé, by nie zgubi¢ istoty. Eucharystia w Wieczerniku zaczyna sie od
umywania nég i od pouczenia: ,,Czy rozumiecie, co wam uczynitem? Wy Mnie
nazywacie «Nauczycielem» i «<Panem» i dobrze mowicie, bo nim jestem. Jezeli
wiecJa, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to i wyScie powinni sobie nawza-
jem umywac nogi. Datem wam bowiem przyklad, abyscie i wy tak czynili, jak
Jawam uczynitem. Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Stuga nie jest wiek-
szy od swego pana ani wystannik od tego, ktory go postal. Wiedzac to, bedzie-
cie blogostawieni, gdy wedtug tego bedziecie postepowac” (J 13,12-17).

7. Kto straci swe Zycie Z mego powodu

Kaptan sprawujacy Pasche jest §wiadkiem Paschy, o ile jest paschal-
nym cztowiekiem. To znaczy zapierac sie siebie, to znaczy krzyzowac swoje
ja, to znaczy umierac sobie (por. kk 9,23-24). To wynika z tajemnicy chrztu
$w., dotyczy wiec wszystkich ochrzczonych. Jednak problem wtajemniczania
w wiare moze zatrzymacé niektérych w duchowym rozwoju. Kaptan powinien
by¢ swiadkiem Krzyza Chrystusa i wtajemnicza¢ wiernych. Eucharystia jest
samym centrum tej tajemnicy. Nie moze by¢ $wiadkiem ten, kto wstydzi sie
Swiadectwa, kto sie z nim nie utozsamia. ,Kto sie bowiem Mnie i stéw moich
zawstydzi, tego Syn Czlowieczy wstydzi¢ sie bedzie, gdy przyjdzie w swojej
chwale oraz w chwale Ojca i Swietych aniotéw” (Ek 9,26).

Eucharystia to jednocze$nie Wieczernik i Golgota - to wspdlnota przy
stole i samotno$¢ na krzyzu. O tej rzeczywistoSci powinien pamietac kaptan,
abybyéin persona Christi.Swoje ja ma do tego stopnia oddac Chrystusowi, ze
sam ,zanika” w Tajemnicy. Taka intencje powinien wzbudzaé przed wyjsciem
do ottarza, tego powinien pragnac¢ sercem. Niszczy to poSpiech w sprawowa-
niu liturgii, niecierpliwo$¢, ktéra zaprzecza mitosci. ,Umrzec sobie” to tak,
jakby ta Msza $§w. miata by¢ ostatnia w moim zyciu. Do§wiadczytem tego gle-
boko raz jeden, gdy sprawowatem Eucharystie w roku 1988 na terenie bytego
Zwiazku Radzieckiego. Setki ludzi, ktérzy otaczali prowizoryczny ottarz-stot

106



pod golym niebem, otaczata jeszcze milicja i stuzby bezpieczenstwa. Nie mo-
glem wiedzied, jak to sie skonczy, ale oddawatem sie Jezusowi na wszystko. To
byta wielka faska.

Laska to dar. Jezus daje siebie. Daje siebie, bo siebie w pelni posiada
przez mitos¢, ktéra jest darem. Nie moze tego doswiadczy¢ cztowiek wyracho-
wany, egoista, ktory przelicza wszystko na swoje korzysci. Eucharystyczny
$wiadek z natury rzeczy jest ubogi duchem. Byloby anty§wiadectwem, gdyby
duchowny nie byt duchowy.

W tym miejscu niech wybrzmia stowa Benedykta XVI do kaptanow:
»Wierni oczekuja od kaptanow tylko jednego, aby byli specjalistami od spo-
tkania czltowieka z Bogiem. Nie wymaga sie od ksiedza, by byt ekspertem
w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje sie od niego, by
byt ekspertem w dziedzinie zycia duchowego”1%4.

Duszpasterstwo, ktore jest Swiadectwem dla ludzi, zawsze powinno
by¢ poprzedzane treSciami samego kaplanstwa, gdzie Jezus zaprasza wybra-
nych przez siebie do uczestniczenia w Jego wtasnych tajemnicach. Czesto jest
to pustynia, Ogréjec i Golgota. Swiadek Chrystusa doswiadcza tez sprzeciwu
iopuszczenia: ,,...wielu mowilo: «Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stuchaé?»
Odtad wielu uczniéw Jego sie wycofato i juz z Nim nie chodzito” (J 6,60.66).
To wytlumaczenie duszpasterskich ,porazek”, gdy pokusa frekwencji, popu-
larnosci i sukcesu weiaz jest duza. Swiadek §wiadczy ze wzgledu na postanie,
anie ze wzgledu na przychylno$¢ stuchaczy.

8. Wydarzenie

Msza §w. jest sama z siebie wydarzeniem. Czy kaptan jest Swiadkiem
wydarzenia? Czy Eucharystia jest dla niego wydarzeniem? Dla mtodego czto-
wieka, ktéry doswiadcza wolnosci i samodzielno$ci, wiele wydarzen zapada
w pamieé. Kto$§ przezywa wyjazd na koncert znanego zespotu, czeka na to,
w koncu jest spelniony. Dla niektérych ludzi bylo wydarzeniem patrzeé, jak
sprawuje Eucharystie o. Pio. Swiety kaptan nic nie robitl, by by¢ éwiadkiem
Eucharystii. Nie mys$lal w ogdle o tym. A byt wielkim $wiadkiem i przy otta-
rzu, i w konfesjonale. Ale ten kaptan, widzac raz innych kaptanéw przy otta-

194 Benedykt XVI, Przemdwienie do kaptanéw, Warszawa, 25.06.2006 r., w: https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/pl_20060525_2.html.
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rzu (juz byla koncelebra), westchnal tak, ze najblizsi ustyszeli jedno stowo:
Lrzeznicy!”.

Uobecnianie wydarzenia z Wieczernika i z Golgoty, gdy dzieje sie to
czasem dwa lub trzy razy w ciagu jednego dnia, jest trudne. Ale trzeba szcze-
rej intencji i minimum starannosci. Trzeba tez uswiadomionej intencji, ze
w tym wydarzeniu, jakim jest Eucharystia, spotykaja sie wszystkie inne wy-
darzenia. Trzeba wiary, Ze hic et nunc nie wydarza sie na §wiecie nic waz-
niejszego. A przeciez przychodza pokusy mySle¢ w czasie Mszy $w. o tym, co
bedzie, gdy sie ona skonczy. I trzeba te pokusy odrzucac.

9. W drobnej rzeczy

Swieta Tereska od Dzieciatka Jezus byta ,tylko” zakrystianka. Dzi$ ka-
ptani chcg odprawiaé¢ Msze $w. w miejscu, gdzie ona przygotowywata kielich
ibielizne do Eucharystii. Ktadac puryfikaterz na kielich, méwita: ,Jezu, ktade
Ci pieluszke”. Czy to infantylizm? Przeciez jest doktorem Kosciota - Kosciot
uznat jej ,mala droge”.

Nasze sprawowanie Eucharystii sklada sie z wielu malych rzeczy,
stow, gestow, znakow, jak przyklekniecie, ucalowanie ottarza, ztozone rece...
Ale réwniez polozone na oltarzu okulary, brudne obrusy, zwiedniete kwia-
ty... - W pierwszych miesigcach kaptanstwa otrzymalem napomnienie od
Swieckiego czlowieka, ktéry powiedzial mi po Mszy $§w.: ,Prosze ksiedza,
ksiadz krzyzowat palce przy sktadaniu rak - tak to sie zaczyna. Niech ksiadz
na to zwrdci uwage”. Dla tego cztowieka wazne byly i Eucharystia, i poboz-
nos¢ tego, ktory ja sprawuje. Zapamietatem!

Wielu kaptanéw - méwitem juz o tym wezesniej - taczac Ciato i Krew,
wrzuca do kielicha Chrystusa ,jak kawatek oplatka”. Za chwile cata wspdlno-
ta kleczy i méwi: ,Panie, nie jestem godzien...”. Po Komunii kaptana z natury
rzeczy czeka akcja rozdawania Eucharystii ludowi. Czy jednak chwila osobi-
stej modlitwy po przyjeciu Jezusa jest niemozliwa? ,, Taka drobna rzecz”. Jesli
ludzie nie dostrzegg tych drobnych rzeczy, to moga dostrzec co$ odwrotne-
go - bezmys$lno$¢, nonszalancje, brak szacunku... ,,Kto w drobnej rzeczy jest
wierny, ten i w wielkiej bedzie wierny; a kto w drobnej rzeczy jest nieuczci-
wy, ten i w wielkiej nieuczciwy bedzie” (Ek 16,10).

Znalem kaplana o rok starszego ode mnie, ktéry juz w pierwszych
latach kaptanstwa nie odprawiat Mszy $w. w wakacje. Ttumaczyl, ze to mu
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pomaga ,zateskni¢ za Eucharystia”. Niedtugo potem rzucit kaptanstwo, roz-
bijajac jeszcze czyjeS matzenstwo. Wielkie niewiernosci i wielkie zgorszenia
gdzie$ sie zaczynaja. Jesli dla kaptana wielka Tajemnica wiary nie jest ,wiel-
ka”, to wszystko w kaplanstwie moze stac sie mate.

10. Emaus

,Gdy zajat z nimi miejsce u stotu, wziat chleb, odméwit btogostawien-
stwo, potamat go i dawat im. Wtedy oczy im sie otworzyty i poznali Go, lecz On
zniknat im z oczu. I méwili nawzajem do siebie: «Czy serce nie patalo w nas,
kiedy rozmawiat z nami w drodze i Pisma nam wyjasniat?»” (Ek 24,30-32). Ka-
plan ma by¢ Swiadkiem Lamania Chleba na wzor Jezusa, ktéry najpierw idzie
z uczniami droga. Jego rozmowa budzi w nich serca, tak Ze ,pataja”. Palajace
serca zapraszaja, by pozostat z nimi. Eucharystia konczy jakas droge i zaczy-
na nowa. Niezwykte jest to, Ze Jezus najpierw oddala sie z uczniami od Jero-
zolimy, by ostatecznie sami podjeli decyzje o powrocie z gospody w Emaus
do Wieczernika. W Wieczerniku pozostana, az zostang przyobleczeni moca
zwysoka (por. £k 24,49).

Ten odwrotny kierunek - z Jerozolimy do Emaus - wymaga od kapta-
na samozaparcia, towarzyszenia ludziom na ich drogach, nawet gdy nie jest
»podrodze”. Samo oczekiwanie, by ludzie przyszli ,do kosciota”, to zbyt mato.
Miejscem $wiadectwa, miejscem ,liturgii stowa” s drogi, ktore z pozoru naj-
pierw oddalaja od celu.

W tym kontekscie ukazuje sie jako zadanie takze cel eschatologiczny.
Gdy Jezus z uczniami ,,przyblizyli sie do wsi, do ktorej zdazali, On okazywat,
jakoby miat i$¢ dalej” (por. Ek 24,28). Swiadectwo, ktére daje kaptan, ma wy-
razac owo ,dalej”.

Bardzo czesto intencjg Mszy $w. jest modlitwa ofiarowana za zmartych
(por. Sacramentum caritatis, 32). To jednak za mato, Zeby wieczno$é, ktéra
jest celem kazdego czlowieka, byta prawda prosta i oczywista. Kaptan jako
pierwszy we wspolnocie ma czynic¢ wysitek, by mysle¢ o tym, co ,dalej”. Be-
nedykt XVI poucza: ,kazdy czlowiek, aby mégt kroczy¢ we wtaSciwg strone,
potrzebuje ukierunkowania ku ostatecznej mecie. Tq ostateczng metg w rze-
czywistosci jest sam Chrystus Pan, zwyciezca grzechu i §mierci, ktory staje sie
obecny dla nas w szczeg6Iny sposéb w celebracji eucharystycznej. I tak, bedac
jeszcze ,,obcymi i przybyszami” (1P 2,11) w tym Swiecie, w wierze juz uczest-
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niczymy w pelni w zmartwychwstaniu. Uczta eucharystyczna, objawiajac
swoj wymiar $cile eschatologiczny, wspiera nasza wolnos$¢ w drodze”1%.

11. Kto doswiadczyl - niech Swiadczy

Milos¢ ludzka jest mitoscia ,w dazeniu”. Zawsze znajdziemy dowod
na to, Ze jeszcze nie potrafimy mitlowac. Jednak pierwszym problemem jest
doswiadczenie bycia mitowanym. Jest to prawda nam objawiona, a mimo to
cztowiek nie umie jej przyjac. Gdy prawda o mitosci gloszona jest jak poboz-
ny temat, emfaza czy wymyslny slogan, gdy stowa sg puste, bo wypowiadane
tylko wargami, gdy dialog jest tylko rzeczowy - nie moze by¢ swiadectwa, bo
Swiadek jest oderwany od doswiadczenia, ktére mu ma daé¢ §wiadectwo.

Kto nie doswiadczyl mitosci Boga, kto nie doswiadczyt mocy Ducha, kto
nie doswiadczyl wiary zywej - uprawia tylko pobozny betkot. Owszem, moze
znalez¢ shuchaczy, ktérzy tego oczekuja. Sa we wspdlnocie ludzie, ktorzy
karmig sie emocjami i szukaja wzruszen. Sa koneserzy teologii, ktérzy chca
nakarmic rozum ciekawostkami, ktérymibeda sie przechwalaé przed swoimi
stuchaczami. Zapewne zaimponuja wiedzg i elokwencja. Prawdziwe Swiadec-
two jest w klopocie, bo brakuje stéw, jakich cztowiek chciatby uzy¢.

~Tak tez 1ja przyszedlszy do was, bracia, nie przybytem, aby btyszczac
stowem i madroscia glosi¢ wam Swiadectwo Boze. Postanowilem bowiem, be-
dac wérdd was, nie znaé niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzy-
zowanego. I stanglem przed wami w stabosciiwbojazni, iz wielkim drzeniem.
A mowa mojaimoje gloszenie nauki nie miaty nic zuwodzacych przekonywa-
niem stéw madrosci, lecz byty ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza
opierata sie nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2,1-5) - takie
Swiadectwo daje $w. Pawel, ktory jeszcze niedawno przygotowywal mowe na
Areopagu, by pokona¢ w dyskusji greckich filozoféw (por. Dz 17,16-33).

Ambicje sukcesu musza by¢ wyparte przez autentyczne zycie ducho-
we, ktérego owocem bedzie $wiadectwo. Tak uczy papiez Benedykt XVI: ka-
ptan ,jest wezwany, by autentycznie poszukiwat Boga, bedac réwnocze$nie
blisko ludzkich trosk. Intensywne zycie duchowe pozwoli mu wej$¢ coraz gte-
biej w komunie z Panem i pomoze mu dac sie posig$¢ przez mito$¢ Boza, stajac

195 Benedykt X VI, adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 30.
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sie jej swiadkiem w kazdej okoliczno$ci, rowniez trudnej i ciemne;j!%, Kaptan
juz w okresie formacji i w nastepnych latach powinien zaplanowac szeroka
przestrzen dla zycia duchowego (por. tamze).

Z autentycznego zycia duchowego rodzi sie potrzeba dawania Swiadec-
twa: ,,Zachwyt wobec daru, jaki Bg nam dat w Chrystusie, wzbudza w naszej
egzystencji nowa dynamike, zobowiazujaca nas, bysSmy dawali Swiadectwo
Jego mitosci. Stajemy sie §wiadkami, gdy poprzez nasze czyny, stowa i sposéb
bycia kto$ Inny objawia sie i udziela. Mozna powiedzied, Ze to Swiadectwo jest
Srodkiem, dzieki ktéremu prawda o mitosci Bozej dociera w historii do czto-
wieka, zapraszajac go, by dobrowolnie przyjal te radykalng nowos$é. W tym
Swiadectwie Bog sie wystawia, by tak rzec, na ryzyko wolnosci cztowieka. Je-
zus sam jest Swiadkiem wiernym i prawdoméwnym (por. Ap 1,5; 3,14); przy-
szedl, aby da¢ swiadectwo prawdzie (por. ] 18,37)"1%7.

12. Maryja pod krzyzem i w Wieczerniku

Jakby odwrotnie do Jana, Maryja ,zaczyna” Eucharystie pod krzyzem.
Potem wchodzi do Wieczernika, by ,otwiera¢” jego drzwi, by Wieczernik
przestal by¢ miejscem ukrywania sie, ale byt miejscem modlitwy otwartym
dla wszystkich ludzi.

Kaptan powinien pamieta¢ o tym warunku sine qua non: ,Kto nie nosi
swego krzyza, aidzie za Mna, ten nie moze by¢ moim uczniem” (kk 14,27). Roz-
wazanie o Swiadectwie jest wcigz otwarte, az do godziny wlasnego krzyza, az
do ostatniej Eucharystii, az do ,p6jscia z Jezusem dalej” niz do Emaus. Kaptan
powinien ,zdazy¢” by¢ $wiadkiem Eucharystii dla tych, ktérzy juz po nim
sprawowac beda Najswietsza Tajemnice. Jego Swiadectwo marodzi¢ nastepne
powotania. Wspétczesnym wzorem takiego §wiadectwa sg stowa i postawa Be-
nedykta XVI: ,Przez wstawiennictwo Blogostawionej Dziewicy Maryi niech
Duch Swiety rozpali w nas te sama zarliwoé¢, jaka zostali obdarzeni ucznio-
wie z Emaus (por. £k 24,13-35) oraz odnowi w naszym zyciu zachwyt wobec
Eucharystii, wobec blasku i piekna, jakie ja$nieja w obrzedzie liturgicznym,
skutecznym znaku nieskonczonego piekna samej Swietej tajemnicy Boga. Ci
uczniowie powstali i powrdcili w poSpiechu do Jerozolimy, by podzielié sie

196 Tamze, nr 80.

197 Tamze, nr 85.



radoscia z braé¢mi i siostrami w wierze. Prawdziwa bowiem radoscig jest roz-
poznanie, ze Pan pozostaje posrdd nas jako wierny towarzysz naszej drogi.
Eucharystia pozwala nam odkry¢, ze Chrystus, umarly i zmartwychwstaty,
ukazuje sie rowniez jako nam wspotczesny w tajemnicy Kosciota, Jego Ciala.
Stali$my sie §wiadkami tej tajemnicy miloéci. Zyczmy sobie nawzajem, by$my
szli napeknieni rado$cia i podziwem na spotkanie ze §wieta Eucharystia, by
doswiadczac oraz glosi¢ innym prawde zawartg w stowach, ktérymi Jezus po-
zegnat sie ze swoimi uczniami: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia $wiata» (Mt 28,20)"1%,

198 Tamze, nr 97.
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BP DR STANISLAW JAMROZEK
PRZEMYSL

Pastoralne implikacje wynikajace
z Jubileuszowego Aktu przyjecia Jezusa
Chrystusa za Krdla i Pana

W polowie lat dziewiecdziesigtych minionego stulecia, w zwigzku
z otwarciem procesu beatyfikacyjnego Rozalii Celakéwny (T 1944), powstaly
badz ozywily sie rézne Srodowiska, ktdre, zainspirowane jej pismami o cha-
rakterze mistycznym, podjely i z zapalem szerzg idee intronizacji Chrystusa
Krola w Polsce. Oczywiscie nie chodzi tu o nadawanie Zbawicielowi wtadzy
doczesnej przez wprowadzenie Go na tron, co zdaje sie sugerowac niezupet-
nie adekwatna nazwa tej idei. Chodzi natomiast o rozszerzanie krélestwa
Bozego w réznych wymiarach zycia religijnego, kulturalnego i spoteczno-
-ekonomicznego Polakéw w duchu Ewangelii. Na tym tez w istocie polega
konsekwentne zycie wiarg otrzymana na chrzcie Swietym.

Rozproszone, a przy tym czasami teologicznie niezupelnie poprawne
(np. poprzez podkreslanie idei Chrystusa Kréla Polski), dziatania tychze $ro-
dowisk zostaly skoordynowane i uporzadkowane w zwigzku z powotaniem
w 2013 r. z inicjatywy Konferencji Episkopatu Polski Zespotu do spraw Ru-
chow Intronizacyjnych, ktéremu przewodniczyt biskup opolski Andrzej Cza-
ja. W sklad tego Zespotu weszto 11 biskupdw, kilku ksiezy i kilkanascie oséb
Swieckich reprezentujacych poszczegdlne tzw. ruchy i Srodowiska introni-
zacyjne. Obecnie kierowanie tym Zespotem Konferencja Episkopatu Polski
powierzyta mnie.

Trwajace kilka lat intensywne prace Zespotu, ktéry coraz bardziej do-
strzegal znaczenie dziela intronizacji Chrystusa jako Kréla i Pana w polskim
narodzie, zaowocowaty decyzja Konferencji Episkopatu Polski o uroczystym
przyjeciu Go zaKrolaiPana. Zdecydowano, ze najlepsza do tego okolicznoscig
bedzie zakonczenie dwoch jubileuszy: Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosier-
dzia i jubileuszu 1050. rocznicy chrztu Polski. Najbardziej zas teologicznie
uzasadnionym miejscem dla tego epokowego wydarzenia o wymiarze naro-



dowym bedzie sanktuarium Bozego Milosierdzia w krakowskich Lagiewni-
kach.

19 listopada 2016 r., w przeddzien uroczysto$ci Chrystusa Krola
Wszech$wiata, w obecnosci kilkudziesieciu biskupdow i kilkuset ksiezy, naj-
wyzszych wladz panstwowych: prezydenta RP Andrzeja Dudy, pani premier
Beaty Szydto, wielu parlamentarzystéw z marszatkami Sejmu i Senatu na cze-
le, jak réwniez liczacej ponad 200 tysiecy rzeszy wiernych, przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Polski abp Stanistaw Gadecki dokonat uroczystej
proklamacji Jubileuszowego Aktu przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana.
Nazajutrz, 20 listopada 2016 r.,a wiec w uroczysto$¢ Chrystusa Krola Wszech-
Swiata, ten sam Akt zostal powt6rzony we wszystkich parafiach w Polsce.

Jak czytamy w oficjalnym (zaakceptowanym przez biskupoéw polskich)
komentarzu do tego Aktu, ,nie jest on zwienczeniem, lecz poczatkiem dzie-
ta intronizacji Jezusa Chrystusa w Polsce i w narodzie polskim. Przed nami
wielkie i wazne zadanie. Jego realizacja zaklada szerokie otwarcie drzwi Je-
zusowi, oddanie Mu swego Zycia, przyjecie tego, co nam oferuje, i dzielenie
sie Nim z innymi. Chodzi o umitowanie Jezusa do konca, zawierzenie Mu
naszych rodzin, podejmowanie postugi mitosci miltosiernej oraz realizacje
Ewangelii we wszelkich wymiarach zycia, nie wykluczajac jego aspektu eko-
nomicznego, spolecznego i politycznego™1%.

»Aby tak wazne dzieto intronizacji Jezusa w narodzie polskim - czy-
tamy dalej w tymze komentarzu - moglo zostac zrealizowane, trzeba z pew-
noscia zadbac o wieksze otwarcie na nie spotecznosci Kosciota w Polsce, a to
wymaga solidnej prezentacji dzieta"2%,

Najbardziej wlasciwym do tego miejscem jest Program duszpasterski
Kosciota w Polsce, ktéry kazdego roku wyczula duszpasterzy na jakis jeden
aspekt wiary katolickiej. Dobrze by bylo zatem, aby to w przepowiadaniu ho-
milijnym lub katechetycznym, w réznego rodzaju naukach i konferencjach,
w $piewie, w inicjatywach mitosierdziowych czy innych dziataniach podej-
mowanych zgodnie ze wskazanym tematem roku stale przewijala sie central-
na idea krolestwa BoZego na ziemi. Od niej przeciez Chrystus Pan rozpoczy-

199 M. Chmielewski, Kréluj nam Chryste! Modlitewnik czcicieli Chrystusa Kréla, Ustron
2018, s. 487.
200 Tamzew 487n.
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natl swoja publiczng dziatalnos¢ (por. Mt 3,2; Mk 1,15). Aktualizacje swego
krolestwa stawial w centrum swego przepowiadania (por. Mt 6,11) i ostatecz-
nie potwierdzit swa krolewska godno$é podczas meki (por. Mt 27,11) i $mierci
nakrzyzu (por. Mk 15,26; £k 23,37-38).

Wszyscy papieze, poczawszy od Piusa XI i jego encykliki Quas primas
(z 11 XII 1925), az po nasze czasy, nieustannie podkreslaja to, co wyrazil Sobor
Watykanski 11, ze ,,Kosciét [...] otrzymuje postannictwo gloszenia i krzewie-
nia Krélestwa Chrystusowego i Bozego wsrdéd wszystkich narodéw i stano-
wi zalazek oraz zaczatek tego Krélestwa na ziemi”2!, Tenze sobér w innym
miejscu przypomnial, ze ,Kosciot powstat do zycia w tym celu, by szerzac
krolestwo Chrystusowe po calej ziemi ku chwale Ojca, uczyni¢ wszystkich lu-
dzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich skierowac caty $wiat
rzeczywiScie do Chrystusa”22,

W duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota w Polsce w trzecim tysiacle-
ciu, dla ktorej wlasciwg perspektywa jest dazenie do swieto$ci?3, nie moze
wiec zabrakna¢ troski o szerzenie kroélestwa Chrystusowego w sposob for-
malny i otwarty. Do tego w sposob publiczny i uroczysty zobowigzalismy sie
jako wspdlnota narodowa i Ko$ciét w Polsce w Jubileuszowym Akcie w sym-
bolicznych przyrzeczeniach: ,Przyrzekamy broni¢ Twej Swietej czci, glosic
Twa krélewska chwale; [...] Przyrzekamy budowaé Twoje krélestwo i broni¢
go wnaszym narodzie; Przyrzekamy czynnie angazowac sie w zycie Kosciota
istrzecjego praw [...]"204,

W imieniu Zespotu do spraw Ruchéw Intronizacyjnych, ktére obecnie
skupiaja co najmniej kilkanascie tysiecy zaangazowanych wiernych §wiec-
kich, zwracam sie z gorgca prosba do duszpasterzy, aby zechcieli czeSciejido-
bitniej méwic¢ wprost o Chrystusie Krélu i Jego krolestwie, o przyjscie kto-
rego modlimy sie kazdego dnia stowami Modlitwy Panskiej. Pomoca w tym
moze by¢ modlitewnik czcicieli Chrystusa Kréla pt. Krdluj, nam Chryste!,
ktéry jako dar od Zespotu do spraw Ruchéw Intronizacyjnych zostat rozesta-
ny do wszystkich parafii w Polsce jesienia 2018 roku.

201 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 5.

202 Tamze, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, nr 2.

203 Jan Pawet II, list apostolski Novo millennio ineunte, nr 30.

204 Jubileuszowy Akt przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, w: Chmielewski: Kréluj
nam Chryste!, s. 131n.



Wiodacy temat programu duszpasterskiego na najblizsze trzy lata,
skoncentrowany wokot Eucharystii, jako tajemnicy wyznawanej, tajemnicy
celebrowanej i tajemnicy Swietowanej, daje doskonala okazje do szerszego
niz dotychczas uwzglednienia centralnej dla naszej wiary prawdy o krolew-
skosci Chrystusa. Prosze zatem, aby$my mieli odwage méwic nie o Chrystu-
sie jako Krélu Polski (co nie znajduje biblijno-teologicznego uzasadnienia),
lecz o Jego krélowaniu w sercach Polakéw i polskiej przestrzeni zycia pu-
blicznego.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ stowa Sw. Jana Pawta II, ktory -
nawigzujac do mysli zaczerpnietej z soborowej konstytucji dogmatycznej
Lumen gentium moéwiacej o tym, ze ,Kosciot, czyli krélestwo Chrystusowe,
juz teraz obecne w tajemnicy, dzieki mocy Bozej ro$nie w sposob widzialny
w §wiecie”25 - stwierdza w encyklice o Eucharystii, ze dokonuje sie to przede
wszystkim przez sprawowanie Eucharystii?®, Jest ona bowiem sprawowana
na mocy krolewskiego kaptanstwa, w ktdrym uczestnicza w rézny sposob wy-
Swieceni prezbiterzy i wierni Swieccy. Nie inaczej przeciez jak przez sakra-
menty, a szczegdlnie poprzez Eucharystie, Chrystus staje sie Krolem i Panem
naszych serc.

Odnosnie do tego Pius XI we wspomnianej encyklice Quas primas pi-
sal, ze Chrystus powinien ,krélowaé w umysle cztowieka, ktérego obowiaz-
kiem jest z zupelnym poddaniem sie, niezachwianie i stale uznawac prawdy
objawione i nauke Chrystusa; niech Chrystus kréluje w woli, ktéra powinna
stucha¢ praw i przykazan Bozych; niech kréluje w sercu, ktore wzgardziw-
szy pozadliwo$ciami przyrodzonymi, winno nade wszystko Boga kochaé
idoNiego jedynie nalezeé; niechaj kréluje Chrystus w ciele ijego cztonkach,
ktére jak narzedzia [...] majg shuzy¢ do wewnetrznego uSwiecenia dusz”27,

Kierujac te zachete do wszystkich duszpasterzy, aby bardziej troszczy-
li sie o akcentowanie krélowania Chrystusa w naszym Zyciu, wyrazam na-
dzieje, ze dzieki temu spelniac sie beda prorocze stowa tegoz papieza, ktéry
w liScie apostolskim Quas ante annos z okazji Miedzynarodowego Kongresu

205 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, nr 3.
206 Por. Jan Pawet I1, encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 31.
207 Pjus X1, encyklika Quas primas, nr 33.



w Poznaniu ku czci Chrystusa Krola pisat: ,,Na tej polskiej ziemi ktasé bedzie-
cie podwaliny pod nowe opatrznosciowe dzieta ku czci Chrystusa Kréla™2%,

208 Pjus XI, list apostolski Quas ante annos z dnia 3 V 1937.
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