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Stowo wstepne abp. Wiktora Skworca,
przewodniczacego
Komisji Duszpasterstwa KEP

1. W I niedziele Adwentu 2019 roku rozpoczat sie trzyletni program
duszpasterski pod hastem ,Eucharystia daje zycie”. Program, ktéry jest eta-
pem kontynuacji programowania duszpasterskiego, podejmowanego w Ko-
Sciele w Polsce od ponad 50 lat, jest zasadniczo przejmowany przez diecezje
jako inspiracja i realizowany w duszpasterstwie parafialnym.

Program duszpasterski dla KoSciota w Polsce na lata 2019-2022 zmie-
rza do poglebienia §wiadomosci tego, czym jest ,,Swieta i Boska liturgia” (KKK
1330), poprzez budzenie w parafiach eucharystycznej zarliwo$ci wsrod dusz-
pasterzy i wiernych §wieckich, aby istotowa wieZ pomiedzy tajemnica eucha-
rystyczna, akcja liturgiczng i zaangazowaniem na rzecz drugiego, wynikaja-
cym z przezywania Eucharystii jako sakramentu mitosci, stala sie im blizsza
(por.SCa5s).

Jako ze aplikowanie programu w konkretne realia parafialne wymaga
szerokiej wspotpracy duszpasterzy z wiernymi §wieckimi, program jest ad-
resowany rowniez do nich, a zwlaszcza do parafialnych rad duszpasterskich,
ruchdéw i stowarzyszen dziatajacych na terenie diecezji czy parafii. Komisja



Duszpasterstwa KEP - juz na etapie pracy nad programem - $ciSle wsp6ipra-
cuje z dyrektorami wydziatéw duszpasterskich poszczegblnych archidiecezji
idiecezji. Szuka tez, i to skutecznie, sprzymierzencoéw w katolickich mediach
i szerzej. Otrzymuje réwniez wsparcie Sekretariatu KEP, Biura Prasowego
oraz KAI-u.

W ramach prac nad programem odbywaja sie m.in. posiedzenia Ko-
misji Duszpasterstwa KEP z udzialem zaproszonych prelegentéw, aby teolo-
gicznie i praktycznie pogtebi¢ tematyke poszczegdlnych lat i zaoferowac ja
duszpasterzom do wykorzystania w diecezjach i parafiach.

2. Program duszpasterski to swego rodzaju oferta, umocowana zawsze
w decyzji Konferencji Episkopatu Polski. W tym przypadku na zebraniu ple-
narnym (7-9.06.2018) KEP zaaprobowata trzyletni program duszpasterski
zwiazany z Eucharystia, poprzedzony programami dotyczacymi sakramen-
téw inicjacji chrzescijanskie;.

Program na pierwszy rok (2019/2020) byt zaproszeniem wiernych do
bardziej $wiadomego udzialu w tajemnicy Eucharystii - wielkiej tajemnicy
naszej wiary. Formacja miata i$¢ w kierunku poglebienia wiedzy o Euchary-
stii poprzez przypomnienie podstawowych, katechizmowych prawd wiary,
aby ostatecznie rodzié¢ potrzebe autentycznego jej przezywania i che¢ zaanga-
zowania w kazda eucharystyczna celebracje. Te wzajemna zalezno$¢ dobrze
oddaja stowa papieza Benedykta XVI, zapisane w adhortacji apostolskiej Sa-
cramentum Caritatis: ,Zwigzek pomiedzy tajemnicg, w ktéra sie wierzy, i ta-
jemnicg, ktora sie celebruje, wyraza sie w sposob szczegdlny w teologicznej
iliturgicznej wartosci piekna” (Benedykt VI, Sacramentum Caritatis, nr 35).

3. Niniejsze opracowanie programu dotyczy drugiego roku duszpa-
sterskiego, przypadajacego na rok 2020/2021, z hastem szczegdétowym: , Zgro-
madzeni na §wietej wieczerzy” (motto biblijne: ,Ojciec méj da wam prawdzi-
wy chleb z nieba” - ] 6,32).

Do tego hasta trzeba podej$¢ wieloaspektowo. Pomdc w tym moze m.in.
przypomnienie wybranych tresci z listu apostolskiego Jana Pawtla II Domi-
nicae cenae, w ktorym papiez mocno zwracat uwage na sacrum Eucharystii.
Napisat m.in.: , Kosciot jednakze nie urzeczywistnia sie przez sam fakt ze-
spolenia ludzi, przez przezycie braterstwa, do ktérego daje sposobnos¢ uczta

eucharystyczna. Kosciét urzeczywistnia sie wowczas, gdy w owym brater-
skim zespoleniu i wspdlnocie sprawujemy i celebrujemy Chrystusowa Ofiare
krzyza, gdy $mier¢ Paniska opowiadamy, az przyjdzie, a z kolei gleboko prze-
jeci tajemnica naszego Odkupienia, przystepujemy spotecznie do Stolu Pan-
skiego, aby karmic¢ sie w sposdb sakramentalny owocami Najswietszej Ofiary
przebtagalnej” (Dominicae cenae, nr 4).

Wazne wiec bedzie poznawanie teologii wspdlnoty eucharystycznej
i wskazan dotyczacych celebracji eucharystycznych, zawartych w dokumen-
tach nt. liturgii, oraz ich praktycznych implikacji. A odwotujac sie do katego-
rii piekna wspomnianej przez papieza Benedykta XVI w wyzej przywolanym
liScie, istotne tez bedzie gruntowne rozpoznanie muzyki i $piewow dopusz-
czanych do wykonywania w czasie celebracji eucharystycznej i konsekwent-
ne korekty oraz powrét do tradycji.

Wielkie znaczenie bedzie miato réwniez szerokie poglebienie forma-
cji liturgicznej osob zaangazowanych w grupach stuzby liturgicznej. Wtasci-
wie konieczna jest formatio permanens i daZenie do tego, aby w kazdej parafii
istnial zespét liturgiczny ztozony z 0s6b dorostych, przygotowujacy oprawe
liturgiczng poszczegdlnych niedziel.

Szczegdlnie wazna bedzie formacja czy autoformacja samych szafarzy
Eucharystii, podnoszaca poziom ars celebrandi, bedacy zawsze manifestacja
wiary i szacunku do wielkiej tajemnicy wiary! Jestem przekonany, Ze pomoc-
ne jest w tym uSwiadomienie sobie, ze Msza §w. jest przede wszystkim ofiara
- sacrificium: ,Eucharystia jest nade wszystko $wieta ofiara: ofiara Odkupie-
nia, 1 tym samym ofiarg Nowego Przymierza, jak wierzymy i jak wyraznie
wyznaje Kosciélt Wschodni: «ofiara dzisiejsza - twierdzi od wiekow Kosci6t
grecki - jest tg samg ofiarg, ktéra kiedy$ ztozyto Jednorodzone Stowo Wcie-
lone i przez Nie jest sktadana (tak dzi$, jak i kiedys), bedac ta sama i jedyna
ofiara». I dlatego wta$nie w uobecnieniu tej jedynej Ofiary naszego zbawie-
nia zostaje na nowo oddany Bogu cztowiek i Swiat przez nowo$¢ paschalng
Odkupienia. Nie moze zabrakna¢ tego oddania. Jest ono podstawg «nowego
1 wiecznego przymierza» Boga z czlowiekiem i cztowieka z Bogiem” (Domini-
cae cenae, nr 9).

Koscidl, zyjacy eucharystycznym rytmem, Eucharystia przemawia,
ewangelizuje i katechizuje najszersze rzesze wiernych, uczestniczacych
przede wszystkim we Mszy $w. niedzielnej, stad programowanie euchary-



stycznego duszpasterstwa powinno sie ogniskowac na tym, by wierni zyli
nia coraz mocniej, a nie tylko w niej uczestniczyli (participatio activa et actu-
osa). Potrzeba przylgniecia sercem do Tego, ktory jest Gospodarzem Eucha-
rystii. Nie jest nim biskup czy prezbiter, tylko sam Jezus Chrystus. Dlatego
tez wazne bedzie usuwanie z przestrzeni sacrum Eucharystii tego, co desa-
kralizuje, zaciemnia prawde o niej i moze sugerowac, ze jest dzielem wspol-
noty Kosciota.

4. Pisze te stowa w dzien Zwiastowania Panskiego, 25 marca 2020
roku. Wlasnie przed chwilg zlozylem podpis pod zarzadzeniem ograni-
czajacym - w zwigzku z panujaca epidemia i rozporzadzeniami Ministra
Zdrowia - dostep wiernych do niedzielnej i codziennej Eucharystii. Juz
wczes$niej, podobnie jak inni pasterze Kosciota w Polsce, udzielitem dyspen-
sy od obowigzku spetniania az do odwotania obowiazku uczestniczenia we
Mszy §w. niedzielnej. Nawet w Wielki Czwartek roku 2020 nasze parafialne
wieczerniki zostana puste, a wierni jedynie duchowo - dzieki transmisjom
radiowym, telewizyjnym i internetowym - mogg uczestniczy¢ w tych zbaw-
czych wydarzeniach, tylko z mozliwo$ciag Komunii duchowej po uprzednim
akcie zalu doskonalego. Z pokora - jak wszyscy - przyjmujemy to do§wiad-
czenie i znak. I z nadzieja, ze w tym czasie pustyni wszyscy ochrzczeni zate-
sknia za manna z nieba, za chlebem pielgrzyméw, za Eucharystig, w ktorej
spelnia sie zapowiedZ naszego Zbawiciela: ,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia Swiata” (Mt 28,20). Pamietamy przy tym, ze
,kazda Msza Swieta, nawet odprawiana prywatnie przez kaptana, nie jest
aktem prywatnym, lecz aktem Chrystusa i Kosciota...” (Pawet VI, Mysterium
fidei).

Liczne dokumenty KoSciota ukazuja Eucharystie jako sakrament bez-
posSredniej obecnosSci samego Chrystusa. Zbawiciel jest w tym sakramencie
darem ofiarnym i Pokarmem, ktérego moca KoScidt ciagle zyje i wzrasta,
jest oSrodkiem i celem catego zycia sakramentalnego wiernych, jest zré-
dlem i szczytem catego zycia Kosciota i sprawowanego kultu, jest ostatecz-
nie centrum wszystkich sakramentow i dziet koScielnego apostolstwa (por.
KK 11, DP 5), albowiem ,Nasz Zbawiciel podczas Ostatniej Wieczerzy, tej
nocy, kiedy zostal wydany, ustanowit eucharystyczng ofiare swojego Ciala
iKrwi” (KL 47).

Zgromadzeni na $wietej wieczerzy winni$my pamietac, ze Eucharystia
to nie co$, a Kto$, a to wymaga wlasciwego przyjecia osoby Zbawiciela. Litur-
gia jako wspodlne dziedzictwo KoSciota, calej wspolnoty wierzacych, powinna
na Niego wskazywac i do Niego prowadzi¢. Wszyscy obecni w wieczerniku
powinni doklada¢ staran, aby byt On w tej wspdlnocie doswiadczany, aby sty-
szalne byto Jego stowo i czytelna Jego ofiara oraz postawa stuzby, wyrazona
w pokornym gescie umycia nég. Kazda liturgia Mszy $w. powinna mie¢ kli-
mat wielkoczwartkowej Mszy $w. Wieczerzy Panskiej, klimat spotkania z Bo-
giem bliskim, z Emmanuelem.

5. Niedziela - dzien Panski - jest czasem spotkania na Swietej wiecze-
rzy. Z wdzieczno$cig mySlimy o papiezu Sylwestrze (jego pontyfikat trwat od
31 stycznia 314 do 31 grudnia 335 roku). To on polecit rzymski dzien stonica
(fac. dies solis) obchodzi¢ jako dzien Panski (pamigtka zmartwychwstania
Chrystusa). Cesarz Konstantyn Wielki dekretem w 321 roku oglosit niedziele
wolng od pracy.

Naszym obowigzkiem jest staranie, aby wierni zachowywali Boze i ko-
Scielne przykazanie dotyczace niedzieli. I ten temat - jak ztota ni¢ - powinien
sie nieustannie pojawia¢ w naszym programie i gloszeniu. To niedziela jest
gtéwnym wydarzeniem w parafii (Jan Pawel II, Dies Domini, nr 35), powinna
wiec posiadac priorytet w duszpasterskim dziataniu, gdyz w tym dniu mamy
kontakt z najwieksza grupa parafian.

Kto$ powiedzial: ,Jaka Eucharystia - taka parafia i jaka parafia - taka
Eucharystia”. Te zasade mozemy odnie$¢ rowniez do Swietowania niedzieli.
To wlasnie podczas kazdej Eucharystii powinno doj$¢ do spotkania z Osobg
w klimacie wieczernika (Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 1). Rozwijajac te
mys$l, trzeba stwierdzi¢, ze wskazane bytyby parafialne, pozaliturgiczne ofer-
ty Swietowania niedzieli i jej przezZywania przez spotkanie z kultura i naturg;
nade wszystko z bliznimi, ktérzy potrzebuja bliskosci rodziny i wspotwy-
znawcow Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego Pana.

W przekonaniu wielu duszpasterzy losy KoSciota w naszej ojczyZnie
1 nie tylko zaleza od udziatu ochrzczonych w niedzielnej Eucharystii i od
Swietowania niedzieli. Zalezg wiec tez posrednio od przyjecia i realizowania
aktualnego programu duszpasterskiego, za ktérym stajg wszyscy pasterze
Kosciota w Polsce.



6.Program duszpasterski dla Kosciota w Polsce ,,Zgromadzeni na $wie-
tej wieczerzy” ma stuzy¢ temu, aby szacunek do najswietszego misterium na-
szej wiary wzrastal. Stad jest on skierowany nie tylko do oséb duchownych
czy tez 0s6b zaangazowanych w zZycie wspélnoty parafialnej, ale takze do tych
wiernych, ktérych drogi z KoSciolem z r6znych powodéw sie rozeszly, a teraz
do niego wracaja i na nowo odkrywaja Eucharystie.

W ramach przygotowania do niedzielnej liturgii bedziemy mogli
uczy¢ wiernych aktywnego uczestnictwa w Eucharystii, to znaczy ,aktywne-
g0, czynnego i poboznego” - jak tego chciat Sobor Watykanski II, przypomi-
najac, ze Kosciot to nowa arka, do ktorej zaprasza nas Chrystus i ratuje nas,
dajac nam siebie.

Wyrazam nadzieje, Ze opracowane zeszyty i zawarte w nich materiaty,
jakie Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, po konsulta-
cjach z dyrektorami Wydziatéw Duszpasterskich, przekazuje duszpasterzom
i wszystkim odpowiedzialnym za dziatania duszpasterskie KoSciota w naszej
ojczyznie i pozajej granicami, utatwia tworzenie diecezjalnych i parafialnych
programoéw pastoralnych oraz pomoga w zgodnym akcentowaniu w duszpa-
sterstwie tego, co na tym etapie pasterze KoSciota uznali za wazne i decydu-
jace.

KATOWICE, 25 MARCA 2020 ROKU,
W UROCZYSTOSC ZWIASTOWANIA PANSKIEGO

SCHEMAT PROGRAMU DUSZPASTERSKIEGO
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Hasto:
Zgromadzeni na swietej wieczerzy

Motto biblijne:
Ojciec méj da wam prawdziwy chleb z nieba (] 6,32)

Symbol:
Chleb i wino

Wprowadzenie

Podstawowym dokumentem, wokot ktérego programujemy dziatania
duszpasterskie skoncentrowane wokodt trzeciego sakramentu chrzescijan-
skiego wtajemniczenia, jakim jest Eucharystia, jest Sacramentum Caritatis
Benedykta XVI. Przyjeta przez papieza metodologia wyznaczyla trzyletni
klucz tematyczny programowania duszpasterskiego dla Kosciota w Polsce.
Rozpoczety w pierwsza niedziele Adwentu 2019 roku trzyletni program, no-
szacy ogoblne hasto ,Eucharystia daje zycie”, w pierwszym roku skupia sie na
Eucharystii jako tajemnicy wyznawanej, w drugim ma koncentrowac¢ sie na
Eucharystii jako tajemnicy celebrowanej, natomiast w trzecim roku uwaga
zostanie przeniesiona na Eucharystie jako tajemnice postania i chrzescijan-
skiego Swiadectwa.

Uklad trzyletniego programu, jego gtéwne zatozenia, adresaci i cele
zostaly juz oméwione i opisane w zeszycie teologiczno-pastoralnym na trwa-
jacy obecnie rok, dlatego nie bede podejmowat tego zagadnienia. W swoim
przedlozeniu skoncentruje sie na drugim roku Programu Duszpasterskiego,
ktéremu, zgodnie z ustaleniami Komisji, ma towarzyszy¢ hasto ,,Zgromadze-
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ni na $wietej wieczerzy”. Mottem biblijnym tego roku sa stowa z Ewangelii
$w. Jana: ,[...] Ojciec mdj da wam prawdziwy chleb z nieba” (J 6,32), symbolem
towarzyszacym natomiast sg ,.chlebiwino”.

Zalozenia

Przygotowywany obecnie Program Duszpasterski dla Ko$ciota w Pol-
sce na rok 2020/2021, inspirowany gléwnie druga czescig adhortacji apostol-
skiej Benedykta XVI Sacramentum Caritatis (22 lutego 2007), stwarza wazng
okazje duszpasterska, aby cala wspdlnota chrzescijanska zostata wewnetrz-
nie uwrazliwiona na to, by te cudowng Ofiare i Sakrament uczyni¢ sercem
swojego zycia.

Szeroko otwarty horyzont Programu Duszpasterskiego dotyczacego
Eucharystii przywotuje i ozywia dzialania, ktore tacza rézne wymiary zycia
w Chrystusie i Kosciele. Eucharystia nie jest bowiem jednym z wielu ,tema-
tow”, lecz samym sercem zycia chrzeécijanskiego. ,Sprawowanie Mszy Swie-
tej jako czynnosé Chrystusa i hierarchicznie zorganizowanego ludu Bozego
jest oSrodkiem calego chrzeScijanskiego zycia tak dla Kosciota powszechne-
g0, jak i lokalnego oraz dla poszczegdlnych wiernych. W czynnosci tej osigga
szczyt dzialanie, przez ktére Bog w Chrystusie uswieca §wiat, oraz kult, jaki
ludzie oddaja Ojcu, wielbiac Go przez Chrystusa, Syna Bozego, w Duchu Swie-
tym. Ponadto we Mszy Swietej wspomina sie w cyklu roku misteria odku-
pienia, tak ze one w pewien sposob staj sie obecne. Pozostate za$ czynnosci
Swiete i wszystkie czyny chrzescijanskiego zycia wiaza sie ze sprawowaniem
Eucharystii i do niej zmierzaja” (OWMR 16).

Chrystus ustanowit Eucharystie i Koscidt otrzymal ja od Niego. Jest ona
sprawowana w sposob ustalony przez Kosciot (por. OWMR i Praenotanda do
Ordo Lectionum Missae). Wazna wiec w tym wzgledzie sprawq jest ars celebran-
di, czyli ,sztuka celebrowania”. Termin ars celebrandi, ,sztuka celebrowania”,
czyli ,sztuka sprawowania” liturgii, w tym Eucharystii, dotyczy zaréwno du-
chowienstwa, jak i wiernych Swieckich!. Cate zgromadzenie liturgiczne jest
podmiotem dziatan liturgicznych. Oczywiscie zakres sprawowania liturgii

1 Por. D. Brzezinski, Sztuka sprawowania i przewodniczenia Eucharystii, w: Eucharystia
w zyciu Kosciota. Materialy z ,, Plockich Dni Pastoralnych” 30-31 marca 2005 r.,
red. J. Kochanski, B.D. Kwiatkowski, M. Milewski, Ptock 2005, s. 33-53.
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wynika ze Swiecen (episkopatu, prezbiteratu lub diakonatu), z formalnego
ustanowienia specjalnym obrzedem liturgicznym (akolitat i lektorat) albo tez
z czasowego lub stalego powierzenia jakiej$ funkcji liturgicznej (Liturgiczna
Stuzba Ottarza, nadzwyczajni szafarze Komunii $w., lektorzy, komentatorzy,
kantorzy, psatterzysciitp.). Liturgie celebruja takze ci, ktérzy na mocy sakra-
mentu chrztu §wietego czynnie w niej uczestnicza poprzez odpowiednie po-
stawy, gesty, modlitwe, $piew, stuchanie czy tez milczenie, chocby nie mieli
okreslonej funkcji w zgromadzeniu liturgicznym.

Sztuka sprawowania Eucharystii to umiejetnos¢ $wiadomego i owoc-
nego celebrowania Misterium Chrystusa w liturgii Ko$ciotaZ. Ars celebrandi to
- jak czytamy w drugiej czeSci adhortacji apostolskiej Sacramentum Caritatis,
zatytulowanej ,Eucharystia, tajemnica celebrowana” - ,sztuka wlasciwego
celebrowania” liturgii. ,,Ars celebrandi jest najlepszym warunkiem actuosa par-
ticipatio (aktywnego uczestnictwa). Ars celebrandi wyplywa z wiernego postu-
szenstwa wobec norm liturgicznych w catej ich spéjnosci” (SCar 38).

W refleksji nad ars celebrandi chodzi o ,kompetencje praktyczna, o ro-
dzaj wrazliwosci, ktora jest $wiadoma wielko$ci sprawowanego misterium
1 godnosci zgromadzonych™. Nie dotykamy tu tylko zagadnien z zakresu ru-
brycystyki czy tez swoistego instruktazu, jak sprawowac liturgie, lecz przede
wszystkim teologii liturgii i teologii liturgicznej, ktére maja odpowiedziec¢ na
pytanie: dlaczego sprawowac liturgie tak a nie inaczej? O tym za$ decyduja
sens teologiczny, historia obrzedu i cel dydaktyczny sprawowanego miste-
rium, czyli formacja chrzescijan, w tym aspekt mistagogiczny tej formacji.

W zakres ars celebrandi wchodzi ars praesidendi, czyli ,sztuka przewod-
niczenia” w sensie ,umiejetnosci przewodniczenia”. Ars praesidendi z reguty
koncentruje sie na osobie przewodniczacego liturgii, natomiast ars celebrandi
dotyczy - jak juz zaznaczyliSmy - calego zgromadzenia: i celebransa gléwne-
go, 1 wszystkich uczestnikéw liturgii, ktérych w sensie szerokim mozna na-

2 Por. Cz. Krakowiak, Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji, w: ,,Ruch Biblijny
Liturgiczny” 42/1989, s. 168-178.

3 B. Nadolski, W poszukiwaniu etosu przewodniczenia liturgii, w: Ars celebrandi. Materialy
z sympozjum liturgicznego w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego (29 kwietnia
2003 r,), red. B. Nadolski, Katowice 2003, s. 66-67.
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zwac koncelebransami liturgii4, przy czym nie wolno zapomnie¢, ze i kaptan
(biskup i prezbiter) celebruje nie dla ludu, ale z ludem.

Ukazanie liturgicznego bogactwa Eucharystii domaga sie katechezy li-
turgicznej jako mistagogii. Problematyke mistagogii eucharystycznej podjat
papiez Benedykt XVIw cytowanej juz adhortacji Sacramentum Caritatis. , Wielka
tradycja liturgiczna KoSciota - czytamy w papieskim dokumencie - naucza, iz
dla owocnego uczestnictwa konieczne jest osobiste zaangazowanie, aby mozna
bylo odpowiedzie¢ na tajemnice, ktéra sie celebruje, poprzez dar zlozony
Bogu z wlasnego zycia, w jednosci z ofiarg Chrystusa dang dla zbawienia
catego $wiata. Z tego tez powodu Synod Biskupoéw zalecil troske o zgod-
nos$¢ wewnetrznej dyspozycji z gestami i wypowiadanymi stowami. Gdy-
by, pomimo ozywienia, naszym celebracjom zabraklo tego, grozitoby
nam zej$cie do poziomu zewnetrznego rytualizmu. Dlatego nalezy rozwi-
ja¢ wychowanie w wierze eucharystycznej, ktéra uzdalnia wiernych do
osobistego przezywania tego, co sie celebruje.

Majac na uwadze istotne znaczenie osobistej i Swiadomej partici-
patio, pytamy, jakie moga by¢ odpowiednie do tego Srodki formacyjne.
Ojcowie synodalni jednomy$lnie wskazali na droge katechezy mistago-
gicznej, ktéra pomaga wiernym glebiej wnikaé w sprawowane tajemnice.
W szczegdlnosci gdy chodzi o zwiazek pomiedzy ars celebrandi a actuosa
participatio, nalezy nade wszystko stwierdzi¢, Ze «najlepsza katecheza
o Eucharystii jest sama Eucharystia dobrze celebrowana»” (SCar 64).

Tutaj dochodzimy do sedna problematyki, ktora stanowi centrum
naszego Programu Duszpasterskiego. ,Liturgia - wyjasnia Benedykt
XVI - ma [..] z samej swej istoty pedagogiczng zdolno$¢ wprowadzania
wiernych w pojmowanie celebrowanej tajemnicy. Dlatego w najstarszej
tradycji KoSciota droga formacyjna chrzescijanina - bez zaniedbywania
systematycznego nauczania prawd wiary - miala zawsze charakter do-
Swiadczalny, w ktérym zywe i przekonywajace spotkanie z Chrystusem,
gloszonym przez autentycznych Swiadkéw, odgrywato zasadnicza role.
W tym rozumieniu ten, kto wprowadza w misterium chrzescijanskie,
jest nade wszystko Swiadkiem” (SCar 64). Mistagog-formator ,nie tyle

4 Tamze, s. 67; A. Sorrentino, Sztuka przewodniczenia celebracjom liturgicznym. Praktyczne
sugestie dla kaplanow, (przet. P. Cembrowicz), Krakow 2001, s. 43-47.
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poucza, co sam podaza za Chrystusem i wprowadza na te droge innych,
by i$¢ dalej razem”s.

Cele

Za adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, odwotujac sie do drogi
mistagogicznej, o ktdrej méwi papiez, mozemy w trzech elementach nakresli¢
cele Programu Duszpasterskiego na rok 2020/2021.

Pierwszym z nich jest ,objasnienie obrzedéw w $Swietle wydarzen
zbawczych, zgodnie z zywa tradycja Kosciota. Celebracja Eucharystii zawie-
ra bowiem w swym nieskonczonym bogactwie ciggle odniesienia do historii
zbawienia. W Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym jest nam rze-
czywiscie dane celebrowanie centralnego wydarzenia jednoczacego cala rze-
czywistos$¢ (por. Ef 1,10). Od samego poczatku wspdlnota chrzescijanska od-
czytywata wydarzenia z Zycia Jezusa, a w szczegélnosci tajemnice paschalna,
W powigzaniu z calg historig starotestamentalng” (SCar 64).

Po wtére, ,katecheza mistagogiczna powinna zadba¢ ponadto o wpro-
wadzenie wiernych w znaczenie znakéw zawartych w obrzedach. To zadanie
jest szczegblnie pilne w naszych czasach, mocno nacechowanych technika,
w ktérych grozi utrata zdolnosci rozumienia znakéw i symboli. Zadaniem
tej katechezy jest nie tyle informowag, ile wzbudzic i ksztattowaé wrazliwo$¢
wiernych na jezyk znakéw i gestow, ktdre w polaczeniu ze stowem stanowia
obrzed” (SCar 64).

Po trzecie, ,trzeba dotozy¢ staran, aby w katechezie mistagogicznej
ukaza¢ wiernym znaczenie obrzedéw w powigzaniu z zZyciem chrzeScijan-
skim we wszystkich jego wymiarach, pracy i zaangazowan, mysli i uczud,
aktywnosci i wypoczynku. Do tej czesci katechezy nalezy ponadto pouczenie
0 zwigzku tajemnic celebrowanych w obrzedzie z odpowiedzialno$cia misyj-
na wiernych. W tym znaczeniu dojrzatym skutkiem mistagogii jest $wiado-
mos¢, iz wlasna egzystencja jest stopniowo przemieniana przez celebrowane
Swiete misteria. Celem zreszta wszelkiego chrzescijaniskiego wychowania
jest uformowanie wiernego jako «nowego czlowieka» w dojrzalej wierze,

5 A. Sielepin, Miedzy ,,zrédlem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej, Krakow
2004, s. 181.



uzdalniajacej go do $wiadczenia we wtasnym srodowisku o chrzescijanskiej
nadziei, ktora zywi” (SCar 64).

Realizacja wyzej wymienionych celéw dotyczacych celebracji Eucha-
rystii bylaby wysoce pozadana. Z pewnoscia w zyciu duszpasterskim poszcze-
gdlnych wspolnot nie wszystkie wznioste cele beda fatwo osiagalne, ale trze-
ba sie o to starac. ,,Gdyby owocem tego Roku byto chocby tylko ozywienie we
wszystkich wspélnotach chrzescijaniskich sprawowania Mszy $w. niedzielnej
i poswiecenie wiecej czasu i uwagi adoracji eucharystycznej poza Msza Swie-
ta, to ten Rok taski spetitby poktadane w nim nadzieje. W kazdym razie do-
bra jest rzecza mierzy¢ wysoko, nie zadowalajac sie miernoScig, bo wiemy, Ze
zawsze mozemy liczy¢ na pomoc Boza” (Mane nobiscum Domine, 29).

Tresci

Konkretnym zobowigzaniem na planowany rok duszpasterski mogto-
by by¢ doktadne przestudiowanie przez kazda wspdlnote parafialng ,,0gdlne-
go wprowadzenia do Mszatu rzymskiego”.

W tym miejscu zostang takze podane do wykorzystania dla oséb dzia-
ajacych w duszpasterstwie wskazania tematyczne. Sygnalizujg one aspekty,
ktérych znajomo$¢ winna by¢ w ramach programu skoncentrowanego na ars
celebrandi poglebiona. Nalezy uwzgledni¢ nastepujace sprawye:

miejsca celebracji: kosciél, ottarz, ambona, miejsce przewodnicze-
nia;

zgromadzenie liturgiczne: znaczenie ,pelnego, S$wiadomego
1 czynnego” uczestnictwa w liturgii oraz sposoby jego zapewnie-
nia (por. KL 14);

roézne role: kaptan, ktéry dziata in persona Christi, diakoni, inne
postugi i stuzby;

dynamika celebracji: od chleba stowa do chleba Eucharystii (por.
Ordo Lectionum Missae, 10);

czas celebracji eucharystycznej: niedziela, dni powszednie, rok li-
turgiczny;

6  Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii. Wskazania
i propozycje, Rzym 2004, nr 3.

zwiazek Eucharystii z r6znymi sakramentami i sakramentaliami
(m.in. z chrzescijanskim pogrzebem);
wewnetrzne i zewnetrzne uczestnictwo: w szczegdlnosci zachowa-
nie chwil milczenia;
Spiew i muzyka;
przestrzeganie norm liturgicznych;
Komunia chorych i Wiatyk (por. De sacra communione);
adoracja Najswietszego Sakramentu, modlitwa osobista;
procesje eucharystyczne.

Realizacja

Tytulem zachety zostang tu zaproponowane pewne wskazania i propo-
zycje realizacji programu na ptaszczyznie diecezjalnej i parafialnej, zaczerp-
niete z dokumentu Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
»Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje”.

Diecezje

Kluczowa sprawg dla realizacji Programu Duszpasterskiego dla Ko-
Sciola w Polsce na rok 2020/2021 jest tworzenie programéw pastoralnych
przez poszczegdlne diecezje. Temu stuzy¢ maja wydziaty duszpasterskie ku-
rii diecezjalnych, ktére winny przy opracowywaniu programu uwzglednia¢
specyfike danej diecezji.

Przygotowaé odpowiednie pomoce, ktére podejmg temat Eucha-
rystii i zachecg kaptanéw oraz wiernych do refleksji; winny one
przedstawi¢ problematyke doktrynalng oraz zagadnienia dusz-
pasterskie szczegdlnie aktualne (brak ksiezy, zanik rozumienia
u niektérych ksiezy waznosci codziennej Mszy Swietej, stabe za-
interesowanie niedzielng Eucharystig, zaniedbanie kultu eucha-
rystycznego...).

Sprawdzi¢ sposéb przeprowadzania i jako$¢ transmisji celebra-
¢ji eucharystycznej przez telewizje i radio (por. Dies Domini, 54),
zwlaszcza majgcych wielkie znaczenie dla tych, ktérzy nie moga
bra¢ udzialu we Mszy Swietej (wtasciwe ujecia, jako$é komenta-
rzy, piekno i godnos¢ celebracji, aby nie szerzyty sie niewlasciwe
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Zwyczaje i aby celebracja nie stala sie spektaklem itd.). Uwage na-
lezy takze poSwiecic transmisjom innych form modlitwy (popierac
nalezy adoracje w kosciele, unikajac tego, ze wierni zadowolg sie
Sledzeniem adoracji transmitowanej w telewizji).

Zaprosic¢ do poglebienia tematyki uniwersytety, wydziaty, instytu-
ty studiéw, seminaria.

Zaprosic¢ urzedy, komisje i referaty diecezjalne do wspétpracy i ko-
ordynacji dziatan, ktérej owocem bytoby stworzenie diecezjalnego
programu duszpasterskiego. Nalezy zadbac o to, aby owocem rocz-
nej realizacji programu, zaréwno na poziomie diecezjalnym, jak
iparafialnym, bylo zrealizowanie przynajmniej jednej inicjatywy.
Promowac kongres eucharystyczny jako czas refleksji i modlitwy.
Dowarto$ciowaé spotkania duchowienstwa (Msze $w. Krzyzma,
dni skupienia, spotkania diecezjalne Iub dekanalne, roczne reko-
lekcje, formacja stata) w celu poglebienia tematéw eucharystycz-
nych, takze na plaszczyznie pastoralnej i duchowej.

Nadaé akcent eucharystyczny Swiatowemu Dniu Modlitwy o Uswie-
cenie Kaptanéw w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Jezusa.
Rozpowszechnia¢ wiedze o Swietych, ktorzy wyrdzniali sie mito-
$cig do Eucharystii, przepowiadali to Misterium albo pisali o nim,
zwlaszcza jesli maja szczegdlny zwigzek z dang diecezja.
Umozliwi¢ poznanie dziedzictwa sztuki diecezjalnej o charakterze
eucharystycznym, jakie stanowia: obrazy, rzezby, ikonografia,
oltarze, tabernakula, naczynia liturgiczne przechowywane w roz-
nych kosciotach i w muzeach diecezjalnych; urzadza¢ wystawy,
opracowac przewodniki i inne publikacje.

Wybiera¢ na wieczysta adoracje NajSwietszego Sakramentu sto-
sowne koScioty i kaplice, a gdzie adoracje juz sa, zatroszczy¢ sie,
aby miejsca te byly otwarte przede wszystkim w godzinach odpo-
wiednich dla wiernych (por. Mane nobiscum Domine, 18).
Publikowaé opracowania na tematy eucharystyczne w tygodni-
kach, przegladach diecezjalnych, na stronach internetowych, w lo-
kalnych audycjach radiowo-telewizyjnych’.

7 Tamze, nr 34.
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Parafie
Parafie powinny wlaczy¢ sie w Program Duszpasterski i gorliwie sie
stara¢, aby w ciggu tego roku niedzielna Eucharystia zajmowata central-
ne miejsce, jakie winna mie¢ we wspélnocie parafialnej, stusznie zwanej
,Wspolnotg eucharystyczng” (por. KL 42; Mane nobiscum Domine, 23; Dies Domi-
ni, 35-36; Eucharisticum mysterium, 26).
W tym celu sugeruje sie niektére kierunki dziatania:
Gdzie to jest konieczne, uporzadkowaé lub wtasciwie wyakcento-
wac miejsca celebracji (ottarz, ambona, prezbiterium) i przecho-
wywania Eucharystii (tabernakulum, kaplica adoracji); postara¢
sie o [brakujace] ksiegi liturgiczne; zadbac o odpowiednie i piekne
znaki (szaty, naczynia liturgiczne, wyposazenie).
Powiekszy¢ lub ustanowi¢ parafialng grupe liturgiczng, otoczy¢
troska ustanowionych szafarzy i nadzwyczajnych szafarzy Komu-
nii Swietej, ministrantéw, schole, kantoréw itd.
Szczegdlng uwage zwrdci¢ na $piew liturgiczny, uwzgledniajac
wskazowki i wytyczne zawarte w dokumentach KoSciota o muzyce
sakralnej.
Zaprogramowac w ciggu roku - w okresie wielkanocnym, w Wiel-
kim PoScie - specjalne spotkania formacyjne na temat Eucharystii
w zyciu KoSciola i chrzescijanina; szczegblng okazja dla dorostych
i mlodziezy jest czas przygotowania do Pierwszej Komunii $w.
oraz do sakramentu bierzmowania.
Wychowywaé¢ do zachowania sie, ,bycia w koSciele™: zwracaé
uwage na gesty wykonywane przy wejsciu do kosciota: przyklek-
niecie lub gleboki ukton przed Najswietszym Sakramentem; dba¢
o klimat skupienia; podawa¢ wskazania pomocne w wewnetrznym
uczestnictwie we Mszy Swietej, zwtaszcza w niektérych momen-
tach (chwile milczenia, modlitwa osobista po Komunii) i wychowy-
wacé do uczestnictwa zewnetrznego (sposob $piewania aklamacji
lub wykonywania chéralnie czeSci wspdlnych). Przy Komunii pod
obiema postaciami nalezy uwzgledni¢ obowigzujace normy (por.
KL 55; OWMR 281-287; Redemptionis Sacramentum, 100-107).
Odpowiednio obchodzi¢ rocznice poswiecenia koSciola wlasnego.



Odkry¢ na nowo ,,wlasny” kosciél parafialny; poznac sens tego,
co sie zwykle w nim widzi: obja$nia¢ symbolike ottarza, ambony,
tabernakulum, ikonografii, witrazy, portali itd. To, co w kosciele
widzialne, ma pomaga¢ w kontemplacji rzeczywisto$ci niewi-
dzialnej.

Promowa¢ - wskazujac takze sposoby praktyczne - kult eu-
charystyczny oraz modlitwe osobista i wspdélna przed Naj-
Swietszym Sakramentem (por. Mane nobiscum Domine, 18):
nawiedzenie, adoracje i blogostawienstwo eucharystyczne,
czterdziestogodzinne nabozenstwo, procesje eucharystyczne.
Zadba¢ o odpowiednie przedluzenie adoracji eucharystycznej
po Mszy Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek (por. Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej, 141).

Zaleznie od okoliczno$ci proponowaé szczegblne inicjatywy
(np. adoracje nocne).

Zweryfikowac regularnosé¢ i godny sposéb zanoszenia Komunii
Swietej chorym. MATERIALY POMOCNICZE
Wyjasnié¢ nauke Kosciota o Wiatyku.

Towarzyszy¢ zyciu duchowemu tych, ktérzy znajdujac sie w nie-
prawidtowych sytuacjach zyciowych i uczestniczac we Mszy Swie-
tej, nie moga przyja¢ Komunii eucharystycznejs.

Sukces tego Programu Duszpasterskiego niewatpliwie zaleze¢ bedzie
od poglebienia modlitwy. JesteSmy zaproszeni do sprawowania Eucharystii,
do przyjmowania jej, do adorowania jej z wiarg $wietych. Program powinien
nam pomoc w spotkaniu Jezusa w Eucharystii, aby$my Nim zyli.

8  Tamze, nr 35, 36.
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Zgromadzenie liturgiczne — podstawy
biblijne i patrystyczne

Konstytucja o Swietej liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykan-
skiego II przypomniata bardzo szeroko tradycyjne znaczenie zgromadzenia
liturgicznego dla zycia KoSciota. Zagadnienie to jest obecne réwniez w innych
dokumentach soborowych, ktore w réznych kontekstach do niego nawigzuja
idokonuja jego poglebienia. To przypomnienie na pewno nalezy ztaczy¢ z na-
ciskiem, jaki na znaczenie zgromadzenia liturgicznego potozono w ramach
ruchu liturgicznego i powszechnego wotania o odnowe liturgii katolickiej,
tacznie z glosami papiezy XX wieku, poczawszy od §w. Piusa X. Mimo kilku
juz dziesiecioleci, ktére uptynety od promulgowania soborowej konstytucji
o liturgii, warto powracac do teologii zgromadzenia liturgicznego, poniewaz
ma ono zaréwno podstawowe znaczenie dla Kosciota i jego manifestowania
sie, jak idla zycia eklezjalnego i duchowego kazdego wierzacego. Stuszny apel
soborowy o aktywne uczestnictwo w liturgii ma sens tylko w ramach pogle-
bionej Swiadomosci zgromadzenia koscielnego oraz w odniesieniu do jego
wiladciwej dynamiki duchowej. Chodzi wiec o odkrywanie autentycznych
podstaw zycia chrzescijanskiego - sieganie do zrddel, mozna by powiedzie¢
- ktore zakorzeniaja sie w Nowym Testamencie i w najstarszej tradycji Ko-
Sciola, ale domagaja sie wcigz nowych aktualizacji, zaleznie od zmieniajacych
sie czaséw iich ducha. Pozostaje faktem, Ze liturgia jest na pewno pierwszym
i najwazniejszym przejawem zycia Kosciota oraz pierwszym Zrédlem Zycia
autentycznie chrzescijanskiego, a jego konkretyzacja jest udziat w zgroma-
dzeniu liturgicznym.

1. Zgromadzenie w Swietle zrodel
nowotestamentowych
W Nowym Testamencie zagadnienie zgromadzenia jest jedna
z wazniejszych kwestii eklezjologicznych, dlatego znajdujemy je szeroko
uwzglednione w Dziejach Apostolskich, w Listach $w. Pawta, a zwlaszcza
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w LiScie do Hebrajczykow, ktéry moze by¢ uznany za synteze teologii no-
wotestamentowej na ten temat®. Na uwage zasluguje zaréwno obecno$¢
wszystkich elementow teologicznego rozumienia zgromadzenia, ktére znaj-
dujemy potem w teologii w ciggu wiekow, a zwlaszcza w nauczaniu Soboru
Watykanskiego II, jak i bardzo szybkie dojrzewanie tej teologii w Nowym
Testamencie, jakby w odniesieniu do niego pierwsi chrzeScijanie chcieli
okresli¢ swoja tozsamo$¢ i w odniesieniu do niego ksztattowaé swoja nowa
Swiadomos¢ religijng. Wszystko to wskazuje na pierwszorzedne znaczenie
zagadnienia zgromadzenia w zyciu KoSciota.

W Dziejach Apostolskich

Po wniebowstgpieniu Chrystusa apostotowie ,zgromadzili sie w sali
na gorze i w niej przebywali” (por. Dz 1,13). Mozna sadzié, Ze byla to ta
sama sala, w ktérej Jezus zgromadzit uczniéw na ostatniej wieczerzy i gdzie
~pierwszego dnia tygodnia” zjawit sie Jezus po swoim zmartwychwstaniu
(por.] 20,19); by¢ moze uczniowie Jezusa byli tam wla$nie zgromadzeni tak-
ze w dniu Piecdziesigtnicy (Dz 2,1). Bez wzgledu na to, gdzie sie to wszyst-
ko dokonalo, wazne jest, ze - jak podkreSla Sw. bukasz - ,wszyscy trwali
jednomys$lnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryja, Matka Jezusa,
iz braémi Jego” (Dz 1,14). Na szczegdlng uwage zastuguje podkreslenie, ze
modlili sie oni ,jednomy$lnie”, co mozna by odda¢ takze ,jednym sercem”
(homothumadon). Stowo to dobrze charakteryzuje wspdlnote chrzescijan-
ska, o ktorej czytamy na poczatku Dziejéw Apostolskich, i jest ono uzywane
tylko w tej ksiedze. Powraca jeszcze jeden raz w Liscie do Rzymian, gdzie
chodzi o kontekst modlitwy liturgicznej (15,6).

W tej atmosferze ,jednomyslnej” modlitwy uczniowie zachowujg zale-
cenie dane im przez Chrystusa, aby ,,nie odchodzili z Jerozolimy, ale oczeki-
wali obietnicy Ojca” (Dz 1,4). W tym kontekscie duchowym nalezy rozumie¢
wydarzenie Piecdziesigtnicy, kiedy wypelni sie obietnica: Duch zstapi na
wspolnote, ktéra ,jednym sercem” trwa na modlitwie i ktéra charakteryzu-

9 Na temat teologii zgromadzenia liturgicznego por. P. Grelot, Introduzione al Nuovo
Testamento, t. 9: La liturgia nel Nuovo Testamento, Roma 1992, s. 19-43; Y. Congar, Wezwani
do zZycia, thum. A. Ziernicki, Paryz—Kijoéw—Krakow 1999, s. 139-163; M. Francis, L assem-
blea liturgica, w: Scientia liturgica. Manuale di Liturgia, direzione di A.J. Chupungco,

t. 2: Liturgia fondamentale, Casale Monferrato 1998, 135-150.
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je sie tym, ze ,znajduja sie wszyscy razem na tym samym miejscu” (Dz 2,1).
Okreslenie ,,na tym samym miejscu”, ktore powraca jeszcze w Dziejach Apo-
stolskich (1,15; 2,44; 2,47), jest bardzo no$ne; posiada ono charakter technicz-
ny, poniewaz przywoluje idee zjednoczenia wierzacych, odnosi sie do real-
nej wspolnoty, ktéra zyje jednoscia mysli, uczuc i serc. Chodzi wiec nie tylko
0 ,,miejsce” w sensie fizycznym, ale takze o ducha, ktéry to miejsce przenika
i je ozywia. Zawarty w Dziejach Apostolskich opis Pie¢dziesiatnicy zyskuje
na znaczeniu, je$li uwzgledni sie, ze odwoluje sie on do piecdziesigtnicy zy-
dowskiej, ktéra w czasach Nowego Testamentu stala sie Swietem daru Prawa
otrzymanego na Synaju. Zydowskie opisy zgromadzenia u stép Synaju takze
klada nacisk na jednomys$Ino$é, na zjednoczenie serc, ktore uwidacznia sie
w tamtejszym zgromadzeniu, w ktérym wszyscy tworzyli jedno serce, ocze-
kujac na Prawo i przyjmujac je. Co wiecej, Septuaginta okresla ten dzien jako
,dzien zgromadzenia”, a wiec mowigc dostownie ,dzien kosciota” (ecclesia)
(por. Pwt 4,10; 9,10; 18,16). Wyrazenie to zostalo wykorzystane takze w opi-
sie meczenstwa $w. Szczepana (Dz 7,38). To samo stowo ecclesia oznacza takze
pierwotng wspdlnote, z czego mozna wnioskowac, Ze chodzi o eschatologicz-
na kontynuacje wspélnoty z pustyni, zgromadzenie zwolane przez samego
Pana na nowym Synaju, ktérym jest géra Syjon, aby otrzymaé nowe prawo
izawrze¢ nowe przymierze.

Tym ludziom zjednoczonym na modlitwie i oczekujacym Bég obja-
wia sie, jak objawit sie na Synaju, pozwala uchwyci¢ oczami i uszami swoja
obecnosé, czyli - méwigc jeszcze lepiej - ukazuje czynng obecno$¢ Chrystusa
chwalebnego, udzielajacego Ducha Swietego (por. Dz 2,33). Wszyscy napel-
nieni Duchem Swietym zaczynaja méwié ,,obcymi jezykami, tak jak im Duch
pozwalal mowi¢” (Dz 2,4), i ta ,eksplozja” w najbardziej dostownym znacze-
niu stéw ma na celu ,.gloszenie wielkich dziet Bozych” (Dz 2,11). Zstapienie
Ducha Swietego inauguruje w ten sposéb we wspélnocie ,ruch” dziekczynie-
nia, czyli Eucharystie, ktéra stanowi podstawe kultu chrzescijanskiego oraz
jednoczy w tym samym gloszeniu i uwielbieniu wszystkie narody (wielo$¢
jezykow), aby glosity dzieta wypeltnione przez Boga w Jezusie Chrystusie, kt6-
rego On wskrzesit z martwych (Dz 2,24.31-32), wywyzszyl po swojej prawicy
(Dz 2,33-34) i ustanowit Panem i Mesjaszem (Dz 2,36). Poczawszy od tego pier-
wotnego zgromadzenia, gloszenie panowania Chrystusa zmartwychwstalego
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zajmuje pierwsze miejsce w zgromadzeniu chrzes$cijanskim, a Duch Bozy sta-
nowi jego pierwsze natchnienie i jego dusze.

Lukaszowy opis wydarzenia pozwala stwierdzi¢, ze chrzeScijanie
Lirwali jednomyslnie w nauce Apostotéw i we wspoélnocie, w tamaniu chleba
iw modlitwach” (Dz 2,42); ,,Codziennie trwali jednomyslnie w Swigtyni, a 1a-
miac chleb po domach, spozywali positek w radosci i prostocie serca. Wielbi-
li Boga...” (Dz 2,47). Widzimy wiec utrwalanie sie codziennych zgromadzen
w wybranych domach, gdzie - w atmosferze radosci, uwielbienia Boga, mo-
dlitwy - celebrowano Eucharystie w komunii braterskiej. Ten opis pierwszej
wspolnoty jerozolimskiej, jak przekazuja podsumowania kolejnych rozdzia-
16w Dziejow Apostolskich (4,32; 5,12-13), kladzie akcent na jednos¢ i jedno-
mys$lnosé, ktére dominujg we wspodlnocie. Trzeba podkresli¢ ponadto, ze
codzienne zgromadzenie jest znakiem i uprzywilejowanym miejscem tej gle-
bokiej jednosci (por. Dz 2,46-47); powtarzanie sie zwrotu ,w tym samym miej-
scu” (Dz 2,44.47) jest wyjatkowo znaczace, szczegdlnie w wierszu 47, gdzie jest
on wyraznie uzyty jako synonim okreSlenia ,,..w koSciele”, jak zreszta na to
wskazuja liczne starozytne manuskrypty i wersje tekstu Dziejéw Apostol-
skich. Zgromadzenie wspdlnoty jest urzeczywistnieniem Kosciota i w pewien
sposob utozsamia sie z nim.

Temat zgromadzenia powraca jeszcze wielokrotnie w Dziejach Apo-
stolskich. Cale zgromadzenie modli sie za Piotra i Jana przebywajacych
w wiezieniu (Dz 4,21). Po uwolnieniu przychodza oni do zgromadzenia, aby
wraz z nim sie modli¢, po czym wszyscy zostaja napetnieni Duchem Swietym
i odwaznie glosza stowo Boze (por. Dz 4,31-32). Z biegiem czasu pojawiaja sie
nowe zgromadzenia: w Jerozolimie (Dz 6,2-6; 12,12), w Antiochii (Dz 14,27;
15,30), a przede wszystkim w Troadzie, gdzie chrzescijanie ,w pierwszym
dniu po szabacie”, to znaczy w niedziele, zebrali sie na tamanie chleba, stu-
chajac dlugiej mowy $w. Pawla (Dz 20,7-35).

W pismach sw. Pawta

Swiety Pawet w wielu miejscach nawiazuje do zagadnienia zgroma-
dzenia liturgicznego (1 Kor 16,19; Rz 16,5; Kol 4,15; Flm 2), uzywajac na jego
okreslenie stowa ecclesia. Najwazniejszy w tej materii pozostaje jednak Pierw-
szy List do Koryntian, stanowigcy synteze doktryny liturgicznej apostota.
W Koryncie celebrowano Eucharystie w ramach wspélnego positku (1 Kor

28

11,20). W miejsce jednak rzeczywistej wspdlnoty pod znakiem uczty brater-
skiej pojawity sie rozne grupy, oparte na wiezach rodzinnych lub przyjaciel-
skich, ktore spozywaly to, co sobie kazdy przyniost, nie patrzac na innych ani
nie troszczac sie o ubogich; jedni wiec jedli do sytosci, podczas gdy inni byli
gtodni. Sw. Pawet, dostrzegajac ten problem, stwierdza, ze takie zgromadze-
nia, w ktérych nie ma atmosfery mitosci, wyrzadzajg szkody zamiast stuzy¢
dobru (1 Kor 11,17), poniewaz ,$wiadomie zniewazaja Kosciét Bozy” (w. 22),
a tym samym nie ma tam , Wieczerzy Panskiej” (w. 20). Postepowanie w taki
sposodb jest niegodnym spozywaniem Ciata i piciem Kielicha. Kto tak postepu-
je, ten ,winny staje sie Ciata i Krwi Panskiej” (w. 27), to znaczy staje sie odpo-
wiedzialny za $Smier¢ Chrystusa, dotaczajac do tych, ktérzy Go ukrzyzowali.
Apostot podkresla zatem: ,Niech przeto czlowiek baczy na siebie samego,
spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha” (w. 28).

Wyjasnienie dane przez $w. Pawla ukazuje sie w calej swojej mocy,
jesli uwzgledni sie jego wczesniejsze nauczanie o jednosci Ciata Chrystusa,
ktérym jest Koscidl, opierajace sie na jednoSci chleba, w ktérym uczestnicza
wszyscy chrzescijanie (1 Kor 10,16-17). Ciato Chrystusa jest rownocze$nie
Cialem, w ktorym uczestnicza chrzescijanie, i Ciatem KoSciota, do ktérego oni
naleza. Dzielenie KoSciota przez rozbijanie jednosci zgromadzenia jest roz-
bijaniem Ciata Chrystusa, z ktérym chciatoby sie jednoczy¢ przez komunie.
W ujeciu $w. Pawta zgromadzenie liturgiczne jest czym$ wyjatkowym, niepo-
dobnym do zadnego ludzkiego zgromadzenia; jest ono Kosciotem Bozym, jest
Cialem Chrystusa, w zwiazku z czym jakiekolwiek dziatanie przeciw zgroma-
dzeniu jest dziataniem przeciw Panu.

W oczach $w. Pawla zgromadzenie jest tak zasadnicze i wazne, Ze na-
wet charyzmaty Ducha Swietego musza by¢ rozpatrywane w odniesieniu do
wymagan dobra zgromadzenia (1 Kor 14,3). Jedne charyzmaty s uzyteczne
dla tych, ktérzy je posiadaja (w. 4), czym moga budzi¢ podziw u niewierzacych
(w. 22), inne natomiast sg uzyteczne dla catego zgromadzenia, przyczyniajac
sie do tego, ze moze ono moéwi¢ Bogu autentycznie ,amen” (w. 16). Kryterium
ich uzytecznosci jest to, ,aby wszyscy byli pouczeni i podniesieni na duchu”
(w. 31), i dlatego tez jest nieodzowne, aby ,wszystko odbywalo sie godnie
iwnalezytym porzadku” (w. 40).

Apostol nie pomniejsza znaczenia tych daréw duchowych - wszyst-
kie one sg darami danymi przez Ducha, sa manifestacjami Jego obecnosci
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w Kosciele, a szczegblnie w zgromadzeniu. Takze kult nie moze glosi¢ pano-
wania Pana inaczej, jak tylko znajdujac sie pod dzialaniem Ducha Swietego
(1Kor 12,3). Tamanifestacja Ducha moze przybra¢ rézne formy, ale ,wszyst-
kim objawia sie Duch dla wspdlnego dobra” (12,7). Ta wspdlna uzytecznoscé
jest wiec regula, ktora trzeba sie inspirowaé, majac na wzgledzie odpowiedz
na inicjatywy czlonkéw zgromadzenia. Dla realizacji tego wymogu mitosci
i jedno$ci wszyscy cztonkowie zgromadzenia powinni by¢ gotowi do rezy-
gnacji ze swoich osobistych preferencji, a wtedy mozna zaklada¢, ze mamy
do czynienia z dziataniem Ducha Swietego: ,Bég bowiem nie jest Bogiem
nietadu, lecz pokoju” (14,33).

Trzeba takze zauwazy¢, ze zgromadzenie lokalne nie moze narzucac
swoich wlasnych zwyczajow innym Kosciolom, to znaczy Kosciolowi po-
wszechnemu, ale na odwrot - to $w. Pawel na mocy swojego urzedu apostol-
skiego, reprezentujacego Kosciot powszechny, nakazuje kobietom nakry-
wac gtowy (1 Kor 11,16) i zabrania im przemawia¢ w zgromadzeniu (1 Kor
14,33-34). Nie mozna dzialaé bez liczenia sie ze zgromadzeniem widzianym
w perspektywie uniwersalistycznej: ,,Czyz od was wyszto stowo Boze? Albo
czy tylko do was, mezczyzn, przyszio?” (1 Kor 14,36). Pojawia sie tutaj wazne
przekonanie, Ze naczelna, widzialna i odpowiedzialna wladza jest konieczna
w zgromadzeniu chrze$cijanskim, aby okre$lala pewne zasadnicze zasady
jego postepowania i dziatania, ktérym to zgromadzenie powinno sie podpo-
rzadkowacd. Kult koscielny nie jest niczyja prywatng wlasnoscia, aby mozna
bylo o nim arbitralnie decydowaé. W najwyzszym stopniu podlega on wtadzy
apostolskiej.

W Liscie do Hebrajczykow

List do Hebrajczykow zawiera liczne aluzje do zgromadzenia chrzesci-
janskiego, tak ze moZe on nawet by¢ uznany za wtasciwa ,ksiege liturgiczng”
w ramach Nowego Testamentu. Te aluzje sg trafnie zestawiane ze zgromadze-
niem starego ludu w czasie jego pobytu na pustyni i ze zgromadzeniami litur-
gicznymi w $wigtyni®0,

10 Por. A. Vanhoye, L’ Epistola agli Ebrei. «Un sacerdote diverso», Bologna 2010.
W tym komentarzu bardzo szeroko zostaty uwzglgdnione zagadnienia liturgiczne,
na ktore syntetycznie zwracamy tutaj uwage.
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Wydaje sie, ze adresaci Listu do Hebrajczykéw wykazywali sie pewna
opieszaloscia w uczeszczaniu na zgromadzenia; stali sie ,,ociezali w stucha-
niu” (Hbr 5,11) i zaczeli ,,opuszcza¢ wspolne zebrania”, a nawet stato sie to
»=Zwyczajem niektorych” 10,25). Autor listu jest bardzo surowy wobec tych
faktow, odwotujac sie do kluczowych zatozen teologicznych dotyczacych wia-
ry i znaczenia dla niej uczestniczenia w zgromadzeniach. Podkresla wiec, ze
chrzescijanie, w o wiele wiekszym stopniu niz lud zydowski na pustyni, po-
winni by¢ wrazliwi na otrzymane pouczenie, by ,z jak najwieksza pilnoscia
zwracali uwage nato, co ustyszeli” (2,1); powinni trwa¢ w wiernosci, zachecac
sie wzajemnie, poucza¢ sie ,kazdego dnia” (3,12). Niewierni Zydzi odrzucili
dobra nowine, dlatego jest dla nich nieuzyteczna, w zwigzku z tym nalezy pa-
mietad, aby laczy¢ sie przez wiare z tymi, ktorzy ja ustyszeli i przyjeli (4,2).
Komunia w wierze z innymi wierzacymi jest warunkiem zbawienia, a wiec
takze zgromadzenie taczy sie z tym faktem i posiada ono znaczenie zbawcze.

Zachodzi zatem ewidentna potrzeba ,mocnego trwania w wyznaniu
wiary” (4,14; 10,23) jako wyznaniu publicznym i wspdlnotowym, ktore ma za
przedmiot samego Jezusa - ,Apostotai Arcykaptana” (3,1). Jesli On wszedt do
prawdziwego sanktuarium niebieskiego, to takze chrzescijanie moga mie¢
nadzieje, ze wraz z Nim tam wejdg (10,19-20). Zblizaja sie zas$ faktycznie do
tego sanktuarium, strzegac nienaruszalnego wyznania w nadziei, wspierajac
sie i zachecajac sie wzajemnie do mitosci i dobrych uczynkéw oraz uczestni-
czac w zgromadzeniach (10,22-25). Wszystkie te wypowiedzi sg jakby utkane
ze stow o charakterze kultycznym, co pozwala na wyciaggniecie wniosku, ze
uczestniczenie w Zyciu wspolnoty, a szczegdlnie w jej zgromadzeniach, jest
Scistym obowigzkiem chrzescijan, ktorych sumienie zostalo oczyszczone, aby
»stuzy¢ mogli Bogu zywemu” (9,14). Opuszczanie zgromadzen jest oddziela-
niem sie od jedynej ofiary dokonujacej ,przebtagania za grzechy” (10,26),
jest ,deptaniem Syna BozZego i bezczeszczeniem krwi Przymierza”, bedacej
zrodlem uSwiecenia; jest to takze ,,obelzywe zachowanie wobec Ducha taski”
(10,29). Sam B6g zatem jest punktem odniesienia zgromadzenia i wobec Niego
wierzacy zdaje sprawe, jak spelnia ten wymog wynikajacy z wiary i jak tym
samym ksztaltuje swoja wiare.

W LiScie do Hebrajczykow zwlaszcza rozdzial dwunasty posiada
charakter w najwyzszym stopniu liturgiczny, przedstawiajac wyjatkowo
dojrzala i rozbudowana teologie zgromadzenia. Zostatlo w nim podkreslo-



ne, Ze chrzescijanie zostali wprowadzeni do zgromadzenia przez chrzest.
Wiersze 22-24 s3 niemal zachwytem wyrazonym wobec tego faktu. Tekst
Listu do Hebrajczykow inspiruje sie opisami starotestamentowego zgroma-
dzenia (ecclesia) na Synaju, ale jego celem jest podkreslenie, Ze nowe zgro-
madzenie utozsamia sie z samym KoSciotem, nowa goéra Syjon, Jeruzalem
niebieskim (por. Ga 4,22-26; Ap 14,1). Kult, ktéry tam jest sprawowany,
ma charakter ,uroczysty”, aczy chrzescijan bedacych na ziemi z aniotami
w niebie, z duchami sprawiedliwymi, ktére doszly juz do wypelnienia swe-
go zycia, a przede wszystkim z samym Chrystusem Jezusem, Posrednikiem
Nowego Przymierza, dajac pelny udzial w Jego krwi. Chrystus jest obecny
w zgromadzeniu i Jego glos jest styszany, gdy ,z nieba przemawia” (12,25).
Wchodzac do zgromadzenia, chrzescijanie s wiec tajemniczo wprowadza-
ni do samego nieba, a w ten sposéb, na mocy taski, ,stuza Bogu z czcig i bo-
jaznig” (12,28).

Na koncu tego krotkiego przegladu teologii zgromadzenia w Nowym
Testamencie warto jeszcze wspomnie¢ List Sw. Jakuba (2,2-4). PodkreSla on, ze
w zgromadzeniu nie moze by¢ zadnych réznic powodowanych stanem posia-
dania czy zajmowanym stanowiskiem. Wobec Boga wszystkie te rdznice nie
maja Zadnego znaczenia i zgromadzenie ma stuzy¢ prowadzeniu do jednosci
tego, co zostato naznaczone podziatem spowodowanym przez grzech. Zaréw-
no wiec w wymiarze widzialnym, jak i w wymiarze niewidzialnym zgroma-
dzenie powinno by¢ naznaczone jednoscia, do ktérej dochodzi sie miedzy
innymi przez unikanie jakiegokolwiek wzgledu na osoby, co jest mozliwe do
osiagniecia, jesli urzeczywistnia sie ono w odniesieniu do Boga, czyli ma cha-
rakter doglebnie teocentryczny.

2. Zgromadzenie w pierwotnym Kosciele

Po dokonaniu tego przegladu réznych ujec teologicznych zagadnienia
zgromadzenia w Nowym Testamencie mozemy teraz spojrze¢ na to, w jaki
sposob zawarte w nim watki i zagadnienia szczegétowe znalazlty odzwier-
ciedlenie w pierwotnym Kosciele, czyli jak pojmowat on zasadniczy sens
zgromadzenia i jak go dalej ksztattowal przez odpowiednie rozkladanie ak-
centéw w swojej praktyce kultycznej!l. Zagadnienie jest bardzo inspirujace,

11 Por. F. Cassingena-Trévedy, Les Péres de I'Eglise et la liturgie, Paris 2009, s. 35-92.
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poniewaz ciggle jeszcze jesteSmy na etapie odzyskiwania w teologii liturgii
autentycznego sensu zgromadzenia jako jednego, wielkiego podmiotu cele-
bracji, co nie zawsze byto ewidentne w drugim tysigcleciu Kosciota do czaséw
wspomnianego juz papieza $w. Piusa X, ktory dat wielki impuls do dokonania
odnowy kultu liturgicznego w KoSciele.

Ojcowie Kosciota bardzo duzo powiedzieli o zgromadzeniu liturgicz-
nym. W tym miejscu odwotamy sie tylko do niektérych ich wypowiedzi, sta-
rajac sie ukaza¢ ogdlng perspektywe teologiczna, ktéra oni uksztattowali
W spojrzeniu na zgromadzenie i ktdra zachowuje swoja ponadczasowa war-
tosc¢.

Zgromadzenie cecha charakterystyczng zycia chrzescijanskiego

Jeszcze w okresie apostolskim, zgodnie z zaleceniami zawartymi
w Nowym Testamencie, Didache, czyli Nauka dwunastu Apostotéw, naucza, ze
chrzescijanie majg ,w dniu Pana, w niedziele, gromadzi¢ sie razem, by tamac
chleb i sktadaé dziekczynienie”'2 To zobowiazanie czesto powraca w listach
Sw. Ignacego Antiochenskiego, w ktorych odwotuje sie on do znanej z Dzie-
jow Apostolskich formuty ,na tym samym miejscu”’, uzywajac jej w sensie
technicznym na okres$lenie zgromadzenia liturgicznego. W LiScie do Efezjan
podkresla on, ze opuszczanie zgromadzen jest przejawem pychy, a kto wy-
kazuje sie tym brakiem, ten osadza siebie!>. Sw. Ignacy zacheca do czestego
uczestniczenia w zgromadzeniach, aby sktada¢ Bogu dziekczynienie i odda-
waé Mu chwale!4. Wiernych KoSciota w Filadelfii zacheca do gromadzenia
sie ,z sercem niepodzielnym”15; natomiast do wiernych w Magnezji pisze
0 koniecznosci zachowania w zgromadzeniu jednoSci duchowej opartej na
jednosci z biskupami i kaptanami, jak Chrystus pozostawat w jednosci z Oj-
cem!l®,

Gromadzenie sie w celu oddawania czci Bogu jawi sie jako cecha cha-
rakterystyczna wspdlnot chrzescijaiskich takze tym, ktérzy do nich nie nale-
73. Pliniusz Mlodszy w stynnym licie do cesarza Trajana pisze, ze chrzesci-

12 Nauka dwunastu Apostolow (Didache) 14,1.

3 Ignacy Antiochenski, Do Kosciofa w Efezie 5,3.
Tamze, 13,1.

5 Ignacy Antiochenski, Do Kosciofa w Filadelfii 6,2.
6 Tenze, Do Kosciola w Magnezji 7,1-2.

5 5
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janie ,zwykli gromadzi¢ sie zawsze tego samego dnia przed wschodem stornca
i $piewac razem hymn do Chrystusa, ktérego czcza jako boga”?. Piszac spe-
cjalng apologie chrzescijan do cesarza Antonina Piusa, $w. Justyn Meczennik
szczegolowo przedstawia mu zgromadzenia chrzeScijanskie, zaznaczajac,
ze odbywaja sie one ,w dniu zwanym Dniem Stonfica” i gromadza ,w jednym
miejscu [...] wszystkich mieszkajacych w miastach i wsiach”8. Takze Tertu-
lian, w 197 roku, w Apolgetyku opisat chrzescijaniskie zwyczaje obowiazujace
w czasie zgromadzen liturgicznych. Na uwage zastuguje u niego takze rézno-
rodnos¢ okreslen, do ktérych sie odwotuje, aby opisa¢ zgromadzenia chrze-
Scijanskie: coetus, congregatio'®, convocatio, convivium dominicum?.

Josef A. Jungmann w swoich analizach pierwotnej liturgii wykazat
bardzo starannie, ze pierwsi chrzeScijanie byli ogromnie przywiazani do
swoich zgromadzen i nadawali im wielkie znaczenie eklezjalne i duchowe;
podkreslil, ze gromadzity one wiernych mimo rozmaitych ponizajacych i ob-
razliwych opinii krazacych wéréd pogan, mimo prze$ladowan i rozmaitych
naciskow, z ktorymi spotykali sie chrzescijanie?!. To glebokie przekonanie
i trwanie w nim zasadzato sie na uznaniu zgromadzen za istotny element re-
ligii chrzeScijanskiej. Bardzo wymownego potwierdzenia tego faktu dostar-
czaja meczennicy z Abiteny (304 r.), ktorzy w czasie przesladowan za cesarza
Dioklecjana nie wahali sie wyzna¢ przed swoimi sedziami: ,My nie mozemy
nie przyjs¢ na zgromadzenie niedzielne (dominico). Zgromadzenia niedzielne-
go nie mozna opuszczac”.

Niedziela — dzien zgromadzenia

Stowo dominicum meczennikow z Bitynii prowadzi do dalszego spre-
cyzowania zagadnienia. Owszem, na poczatku chrzescijanie gromadzili sie
(Dz 2,46; 5,42), najczeSciej wybierajac na to bardzo okreslony dzien - po sza-
bacie (1 Kor 16,2; Dz 20,7) - i nadajac mu miano ,dnia Panskiego” (Ap 1,10).
Jest to dzien, o ktérym w Didache czytamy - jak zostato juz wspomniane -

7 Pliniusz Mtodszy, List 10,96.

18 Justyn Meczennik, / apologia 67,3.

9 Tertulian, Apologetyk 39,2.

20 Tenze, Do zony 2,4,2.

21 J.A. Jungmann, Liturgia pierwotnego Kosciola do czasow Grzegorza Wielkiego,
thum.T. Lubowiecka, Krakow 2013, s. 27-39.
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ze byl on przeznaczony na famanie chleba i na dziekczynienie?2. Sw. Igna-
cy Antiochenski podkresla stuszno$é takiego wyboru, a mianowicie ma to
miejsce ,,po uplywie szabatu, [...] pierwszego dnia tygodnia” (Mt 28,1), czy-
li w dniu, w ktérym Jezus zmartwychwstatl: ,Tak wiec nawet ludzie zyjacy
dawniej w starym porzadku rzeczy doszli do nowej nadziei i nie zachowuja
juz szabatu, ale obchodza Dzien Panski, w ktorym to przez Jezusa Chrystusa
iprzez Smier¢ Jego takze i nasze zycie wzeszlo jak stofice”?3. Rdwniez wybor
stowa Kyriake (dominica) na okre$lenie tego dnia nawiazuje do zmartwych-
wstania. Tego dnia - jak mowi Sw. Piotr - Chrystus zmartwychwstaty stat
sie Panem (Kyrios) 1 Glowa swojego Kosciota (Dz 2,36). Poczawszy od IV wie-
ku Grecy nazywajq niedziele ,dniem zmartwychwstania”; Rosjanie do dzi-
siaj zachowali na jej okreSlenie stowo woskriesienije, czyli zmartwychwsta-
nie. Jest to okreslenie, ktére znajdujemy juz u Tertuliana?4.

Z obchodami niedzieli 13cz3 sie jeszcze inne symbole. Przywotany juz
wyzej Sw. Justyn, méwiac o poganach, odwotuje sie do okreSlenia, ktore bylo
im znane, a mianowicie méwi o ,Dniu Stonfica”. Zgromadzenie chrzescijan-
skie, wspominajac zmartwychwstanie Chrystusa, wspomina takze pierwszy
dzien stworzenia, w ktéorym Bog stworzyl swiatlo?. Stad moglo latwo na-
stapi¢ przejScie do oddawania czci prawdziwemu stonicu sprawiedliwosci,
ktérym jest Chrystus (por. kk 1,78)%. Co wiecej, jesli niedziela jest pierw-
szym dniem tygodnia zydowskiego, to mozna traktowac ja takze jako ,,0smy
dzien” - ,dzien po szabacie” i w ten sposob nastepuje nawigzanie do tematu
zmartwychwstania, jak zauwazyli juz Sw. Justyn i Pseudo-Barnaba?’, oraz do
zagadnienia eschatologii. Niedziela na mocy zmartwychwstania Chrystusa
jest wydarzeniem historycznym, ale o zasadniczym odniesieniu eschatolo-
gicznym, poniewaz inauguruje nowe zycie i nowy $wiat, ktéry wypelnia sie
w Bogu i w Nim wypelni sie kiedy$ w sposob ostateczny.

Tematem zasadniczym zwigzanym z niedziely pozostaje wiec temat
zmartwychwstania Chrystusa, to znaczy jest ono dla zgromadzenia przed-

22 Nauka dwunastu Apostotéw (Didache) 14,1.

23 Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Magnezji 9,1.

24 Tertulian, O modlitwie 23,2.

25 Justyn Meczennik, / apologia 67,3.

26 Por. J. Daniélou, Bible et liturgie, Paris 1951, s. 344-346.

27 Por. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 24,1; Pseudo-Barnaba, List 14,8-9.
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miotem wspominania, jak zostalo juz ustalone w dzien pierwszej Piecdzie-
sigtnicy.

Zgromadzenie Swiateczne

Jesli zmartwychwstanie zdecydowato o wyborze niedzieli jako dnia
poswieconego Bogu, to decyduje ono takze o atmosferze radosci, ktéra towa-
rzyszy zgromadzeniu. Ta rado$¢ najpierw wyrazita sie przy zstapieniu Du-
cha Swietego w dzien Pieédziesiatnicy, aby potem towarzyszy¢ ,radosnemu”
tamaniu chleba w pierwszej wspélnocie jerozolimskiej (Dz 2,46). Ta atmos-
fera radosci w zgromadzeniu daje sie tatwo odczué¢ w Liscie do Hebrajczy-
kow (12,22) oraz jeszcze tatwiej zauwazyc¢ jg, nawet z pewnym nadmiarem,
w Pierwszym Liécie do Koryntian (11,20-22). Sw. Ignacy Antiochenski pisze
o rado$ci podczas zgromadzen do Kosciota w Filadelfii?8; zacheca Magnezjan
do ,radosci nienaganne;j”?,

Zgromadzona wspdlnota, wspominajac zmartwychwstanie swojego
Pana, celebruje swoje wlasne zwyciestwo nad $miercia. Z Chrystusem - jak
stwierdza List do Hebrajczykow - Ecclesia zyskuje dostep do prawdziwego
sanktuarium; jednoczy sie ona juz z wiecznym $wietowaniem, ktére ma miej-
sce w niebie, i uczestniczy w jego radosci (Hbr 12,22-23). Celebracja zmar-
twychwstania antycypuje chwalebny i zwycieski powrét Chrystusa, dajac juz
teraz w nim udziat. Wyraza sie to przekonanie od samego poczatku w wota-
niu, ktére mozna uznac za najstarsza modlitwe Kosciota: ,Amen. Przyjdz, Pa-
nie Jezu” (Ap 22,20; 1 Kor 16,22)%,

Wyrazaja to przekonanie réwniez wszystkie liturgie eucharystycz-
ne, w ktérych Iud potwierdza swoja pewnos¢, ze jednoczy swoj glos z gtosem
aniotéw i Swietych w niebie. To przekonanie jest obecne w wielu modlitwach
i obrzedach liturgicznych3!. Wiasciwie mozna powiedzie¢, ze zasadniczym
przestaniem liturgii chrzeScijanskiej jest przestanie nadziei, ktore opiera
sie na urzeczywistniajacej sie w kazdym momencie dziejow za poSrednic-
twem celebracji dogtebnej jednosci KoSciota pielgrzymujacego z KoSciolem

[

8 Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Filadelfii 10,1.

29 Tenze, Do Kosciola w Magnezji 7,1.

30 Nauka dwunastu Apostotéw (Didache) 10,6.

31 Por. A. Martimort, L assemblée liturgique, mystére liturgique, ,,La Maison-Dieu”
40 (1954) s. 14-16.
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chwalebnym w niebie. Przez celebracje wierzacy staja sie uczestnikami zycia
wiecznego, ktérego doswiadcza juz Kosciét chwalebny.

Oczywiscie trzeba tutaj takze zaznaczy¢ i pamietac, ze kazde zgroma-
dzenie liturgiczne, nie tylko niedzielne, jest wspolng manifestacja radosci
Kosciota i radoSci wiary. Wszystkie zgromadzenia liturgiczne maja jeden
iten sam cel oraz skutek: przyjscie z pomoca wierzacym w zachowaniu wiary
inadziei, ktore sa Zrédtem ich radosci; kazdy wnosi w nie wtasny wkiad przez
swoje osobiste wyznanie wiary (Hbr 10,23-25), przez swoja obecno$¢ brater-
ska, przez swoje $wiadectwo niezachwianej ufno$ci’2. Wspélnota liturgiczna
jest wiec pierwszorzednym miejscem wymiany otrzymanych duchowych da-
row oraz owocow ich przyjmowania i przezywania.

Obecnosc Chrystusa w zgromadzeniu

Jesli zgromadzenie ma charakter $wiateczny, to nie tylko jest nim z ra-
¢ji wspominania zmartwychwstania Chrystusa czy tez wiary w Jego chwaleb-
ny powrot, ale takze z tej racji, ze jest On obecny posrdd swoich. Konstytu-
cja o liturgii Sacrosanctum Concilium mocno potwierdzita te prawde, na ktéra
zwrocil juz uwage papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei. Czytamy wiec
w konstytucji o liturgii: ,,Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele”
(nr 7). Jest On obecny nie tylko w szafarzu, ktory sprawuje Eucharystie, pod
postaciami chleba i wina oraz w stowie gloszonym w zgromadzeniu, ale jest
obecny w tym zgromadzeniu, ktére sie modli i sktada dziekczynienie®.

Bog stat sie obecny w zgromadzeniu na Synaju za posrednictwem po-
ruszajacych znakéw teofanii. W Nowym Przymierzu staje sie On widzialny
w swoim wcielonym Synu oraz pozostaje obecny w swoim KoSciele za poSred-
nictwem Ducha Swietego. Ta obecnoé¢ Chrystusa nie jest ,,obecnoscia sub-
stancjalng”, jak w przypadku obecnosci za poSrednictwem przeistoczenia, ale
jest rzeczywista obecnoscia duchowa i osobowa Chrystusa w zgromadzeniu,
ktorej nalezy nadac wlasciwe znaczenie.

Ojcowie Kosciota, mowiac o Kosciele i jego wiezi z Chrystusem, bardzo
chetnie odwotywali sie do tekstu z Ewangelii Sw. Mateusza: ,,Bo gdzie sa dwaj

32 Hieronim, Komentarz do Listu do Galatéw 2,4.
33 Por. E.J. Kilmartin, Christian Liturgy, t. 1: Systematic Theology of Liturgy, Kansas City
1988, s. 314-355.
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albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem po$rdd nich” (18,20). Tekst ten jest
wyraznie usytuowany w kontekscie eklezjologicznym. Mozna go wzmocni¢
innymi tekstami, w ktérych Chrystus obiecuje, Ze bedzie obecny we wspdlno-
cie uczniéw az do skonczenia $wiata (Mt 28,20; por. ] 14,18; 19,16 itd.). Trze-
ba jednak podkreslié, Ze Jezus przez swego Ducha jest w sposob szczegdlny
obecny w swoim Kosciele, gdy on sie gromadzi, aby wyznawad, ze ,,Panem jest
Jezus” (1 Kor 12,3) i ze charyzmaty, udzielane kazdemu, dziataja dla dobra
wspolnego (1 Kor 12,4-11). W takich przypadkach obecno$¢ Chrystusa jawi
sie jako ,wcielona” w Jego Ciato, ktorym jest Kosciét (1 Kor 12,12). Dlatego
zgromadzenie nie moze ulega¢ podzialom, poniewaz ulegatoby podzialowi
Cialto Chrystusa (1Kor 11,29-30). Zgromadzenie jawi sie zatem jako widzialny
znak obecnosci Pana, ktory przez swego Ducha w kazdej chwili urzeczywist-
nia jedno$¢ wszystkich cztonkéw Jego Ciata. W zgromadzeniu Ko$cidt jawi
sie jako ,,sakrament jednosci”, jak stwierdza konstytucja o liturgii (nr 26).

Dochodzimy do takiego samego wniosku, jesli uswiadomimy so-
bie, ze zgromadzenie jest miejscem nowego kultu i nowego sanktuarium,
w ktorym przebywa Bog. Czerpiac treSci z Nowego Testamentu (1 Kor 3,16;
2 Kor 6,16; 1 P 2,5-9), ojcowie Ko$ciola stwierdzajg, ze budowla material-
na, w ktorej majg miejsce zebrania, jest bez znaczenia, poniewaz Bog nie
mieszka w Swigtyniach zbudowanych rekami ludzkimi (Dz 17,24). Praw-
dziwym sanktuarium, w ktérym przebywa Bog, jest sam Kosciél, zgro-
madzenie ziemskie, ktore tajemniczo taczy sie ze zgromadzeniem niebie-
skim i stanowi z nim jedno. Sw. Ignacy Antiocheniski pisat do Magnezjan:
» Wszyscy wiec biegnijcie, by zjednoczy¢ sie jakby w jedna $wiagtynie Boga,
jakby wokot jednego ottarza, w jednym Jezusie Chrystusie™4.

Kosciot jest jednak $wigtynia nowego kultu tylko takiej mierze, w ja-
kiej jest Cialem Chrystusa, nowa $wigtynia (J 2,21), nowym mieszkaniem Boga
(J 1,14). Ostateczna racja obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu jest Ciato Pana
ozywiane przez Jego Ducha; w zgromadzeniu urzeczywistnia sie KoSciol,
w pelni sie w nim manifestuje, w widzialnej obecnoSci wiernych i niewidzial-
nej obecnosci Ducha Chrystusa. Odzwierciedleniem tej jedno$ci widzialnej
i niewidzialnej jest wspélnotowo$¢ dziatan w liturgii. Sw. Jan Chryzostom
zostawil wspanialg lekcje, w ktérej pokazuje, jak cate zgromadzenie - kaptan

34 Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Magnezji 7,2.
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i wszyscy wierni - powinno sie faktycznie i czynnie urzeczywistniaé, aby ta
prawda znalazta swoj wtasciwy wyraz. Pisze wiec tak: ,Mozna tez zauwazyc,
ze i wmodlitwach lud ma doniosty udzial. Za energumendw oraz pokutnikow
odmawiane sg te same modlitwy kaptanailudu. Wszyscy wypowiadajg te sama
modlitwe wotajaca o milosierdzie. Kiedy za§ wykluczamy z sakralnego obre-
bu tych, ktérzy nie moga uczestniczy¢ w $wietym positku, odmawiana jest
znowu inna modlitwa, podczas ktorej wszyscy tak samo upadamy na ziemie
i tak samo powstajemy. A znowu kiedy przyjmujemy albo ofiarujemy znak
pokoju, wszyscy calujemy sie razem. Podczas najwiekszych tajemnic modli
sie kaptan za lud i lud za kaptana. To bowiem oznaczajq stowa: | z duchem two-
im. Réwniez modlitwa dziekczynienia jest wspdlna, poniewaz nie sam tylko
kaptan dzieki czyni, ale takze caly zebrany lud. Najpierw kaptan zabiera glos,
potem cale zgromadzenie potwierdza, Ze jest to godne i sprawiedliwe, i w ten
spos6b rozpoczyna sie modlitwa eucharystyczna. Dlaczego masz sie dziwic,
ze lud razem z kaplanem wypowiada modlitwe, skoro razem z cherubinami
1 niebieskimi mocami zanosi §wiete hymny ku Bogu? To wszystko powiedzia-
tem w tym celu, aby kazdy z przychodzacych z uwaga uczestniczyt, aby$my
wiedzieli, ze wszyscy stanowimy jedno cialo, Ze jedni od drugich réznimy sie
jak poszczegdlne cztonki i abySmy catego ciezaru nie sktadali na kaptanéw,
ale jako cztonki ciata troszczyli sie o caty Kosciot. Wtedy bowiem jest wieksze
bezpieczenstwo i wiekszy wzrost w cnocie”.

Tajemnica zgromadzenia

Poniewaz Chrystus jest obecny w zgromadzeniu i dziala w nim przez
swojego Ducha, zgromadzenie liturgiczne nie jest jedynie manifestacjg czy
tez wyrazeniem KoSciota - zgromadzenie jest dobrem wierzacych, przede
wszystkim dobrem zbawczym, ale takze w wieloraki sposob jest dobrem du-
chowym, ktére ksztattuje cate Zycie chrzescijanina.

Pewne teksty Nowego Testamentu utozsamiajg zgromadzenie i Ko-
$ciét (Dz 2,47; 1 Kor 11,22), jednak nie oznacza to, ze Kosciét istnieje tylko
wtedy, gdy sie gromadzi na sprawowanie liturgii. Mozna jednak powie-
dzied, ze Kosciot istnieje tylko w takiej mierze, w jakiej jego cztonkowie sg
powotani do udziatu w zgromadzeniu i pozostaja duchowo ukierunkowani

35 Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu do Koryntian 18,3.
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na zgromadzenie. Stowo ecclesia, bedace ttumaczeniem hebrajskiego kahal,
oznacza jednoznacznie zgromadzenie zwoltane przez Boga, w szczegdlny
sposob zgromadzenie na Synaju, i widzimy wiele tekstow nowotestamen-
towych opisujacych zgromadzenie chrzescijaniskie w odniesieniu do tego
ostatniego wydarzenia. Oznacza to, Zze zgromadzeniu nalezy w Kosciele i ze
wzgledu na Kosciél nadac pierwszorzedne znaczenie, poniewaz w nim wy-
raza sie jego tozsamo$¢ i w nim w decydujacej mierze spelnia sie jego misja
zbawcza w dziejach.

Teksty liturgiczne sg bardzo wymowne. Wielokrotnie pokazuja one,
7e stowo ecclesia 0znacza zgromadzenie aktualnie zebrane na modlitwe; wska-
zuja na to takie zwroty jak: Populus Tuus, Plebs Tua, Familia Tua®. Kosciot jest
obecny przede wszystkim tam, gdzie - odpowiadajac na wezwanie Boze -
gromadzi sie, aby czci¢ Najwyzszego, to znaczy gdy chrzci, gdy sprawuje Eu-
charystie, gdy glosi stowo Boze. To w zgromadzeniu Ko$ciét wypelnia swoje
dzielo, ktérym jest doprowadzenie do jednosci calej rozproszonej ludzkosci
i budowanie w ten sposéb Ciata Chrystusa®. Owocem ofiary eucharystycz-
nej, ktéra jest punktem kulminacyjnym zgromadzenia, jest jedno$¢ Ciala
Chrystusa. Konstytucja o liturgii Swietej Soboru Watykanskiego Il podkresla ten
fakt, gdy stwierdza, Ze prace apostolskie sg ukierunkowane na zgromadzenie
liturgiczne (nr 10) i bez tego nie ma KoSciota. Podobnie trzeba powiedzie¢
o wszystkich innych dziataniach eklezjalnych, cho¢ na pewno trzeba by mie¢
na wzgledzie jeszcze poglebienie tego zagadnienia i bardziej konsekwentne
wprowadzanie go w Zycie.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ takze, iz- idgc za Listem do Hebraj-
czykoéw - ojcowie KoSciota wielokrotnie zwracaja uwage, ze konsekwentne
uczestniczenie w zgromadzeniach jest sitg duchowq chroniaca przed wpty-
wem szatana. Sw. Ignacy Antiocheniski pisze z przekonaniem do Efezjan:
LStarajcie sie zatem cze$ciej gromadzi¢ dla dziekczynienia Bogu i oddawania
Mu chwaly. Jezeli bowiem czesto wspélnie sie spotykacie, chyli sie do upadku
potega Szatana, a wasza zgodno$¢ w wierze niszczy jego zgubne dzieto. Nie
ma nic lepszego od pokoju, ktory unicestwia wszelkie wrogie ataki sit niebie-

36 Por. G. Diekmann, La construction d’une église liturgique, ,,Concilium” 1(1965), nr 2,
s. 63-97.
37 Por. Jan Chryzostom, Homilie do Pierwszego Listu do Koryntian 27,3.
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skich i ziemskich”. A w innym miejscu tak pisze: ,Unikajcie wiec podstepow
i zasadzek Ksiecia tego Swiata, aby nie udato mu sie przyttoczy¢ was swymi
zamystamii ostabic¢ waszej mitosci, lecz wszyscy z sercem niepodzielnym gro-
madzcie sie razem”.

Jedno$¢ w formach modlitwy, w gestach kultycznych, w §piewie - na kté-
rej opiera sie zgromadzenie liturgiczne - jest znakiem zjednoczenia w wierze
i w miloéci, ktére ukazuje Ducha Swietego, ale takze srodkiem, ktérym postu-
guje sie Bog, aby umocnic te jednos¢ i te mitos¢, a tym samym takze utwierdzié
swoj Kosciol0, Manifestujac i afirmujac to, co Bog chciat dla niego jako wspol-
noty ludzi zwotanych przez stowo Boze i odpowiadajacych na jego wezwanie,
Koscidt otwiera sie coraz bardziej na taske swego Pana, ktéry zasiadajac po
prawicy Ojca, posyta obiecanego Ducha Swietego. W zgromadzeniu przedtuza
sie widzialnie i duchowo tajemnica Pie¢dziesiatnicy, cel i zwieficzenie tajemni-
cy paschalnej Jezusa Chrystusa. Nadanie takiego ksztattu zgromadzeniu, aby
ono to wszystko z przekonaniem wyrazato, jawi sie jako bardzo wazny element
zwigzku KoSciota z tradycja, ale takze jako podstawowy wyraz jego zywotnoSci
duchowej i skutecznosci zbawcze;.

38 Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie 13,1-2.

39 Tenze, Do Kosciola w Filadelfii 6,2.

40 Por. Klemens Rzymski, List do Koryntian 34,7; Ignacy Antiochenski, Do Kosciofa
w Efezie 4,1-2; Cyprian, O modlitwie Panskiej 8; Tertulian, Apologetyk 39,2-4.
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KS. DR JAKUB DABIEC
GNIEZNO

Celebracja eucharystyczna
w dokumentach liturgicznych

Celem przedstawienia tak sformutowanego zagadnienia nalezy sie-
gna¢ w pierwszym rzedzie do dokumentéw liturgicznych, w tym takze sa-
mych ksiag, ktére zawieraja normy prawa liturgicznego. By jednak nada¢
temu przedlozeniu wlasciwg optyke, tytulem wstepu przywotane zostang
dwa fragmenty Konstytugji o liturgii Swietej Soboru Watykanskiego II.

Pierwszy dotyczy definicji liturgii. W Konstytucji czytamy: ,Stusznie
zatem uwaza sie liturgie za wypekianie kaptanskiej funkcji Jezusa Chry-
stusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza sie i w sposéb wtasciwy dla
poszczegdlnych znakéw dokonuje uswiecenie czlowieka, a Mistyczne Ciato
Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami, sprawuje peiny kult pu-
bliczny. Dlatego kazda celebracja liturgiczna jako dzialanie Chrystusa Kapta-
naiJego Ciala, czyli Kosciola, jest czynno$cig w najwyzszym stopniu §wieta,
ktorej skutecznosci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu nie posiada
zadna inna czynno$¢ Kosciota™!. Tekst ten zawiera swoistg definicje liturgii,
ktéra pierwszy raz w tak klarowny sposéb wybrzmiewa w nauczaniu Koscio-
ta. Liturgia zatem, a w sposob szczegdlny celebracja eucharystyczna, to nie
tylko zbidr uporzadkowanych modlitw wedtug okreSlonego klucza. To dzieto
samego Chrystusa i Jego Mistycznego Ciala, czyli Kosciota, ktorego On jest
Glowa. Powyzsze stowa Konstytucji wyrazaja wiare Kosciota i uzmystawiaja,
ze liturgia albo jest dzietem Boga, albo jej w ogdle nie ma”#2 - jak naucza kard.
J. Ratzinger. Stwierdza on jasno, Ze ,wraz z tym pierwszenstwem Boga i Jego
dzialania, szukajacego nas w ziemskich znakach, pojawia sie uniwersalizm
i powszechne otwarcie liturgii, ktérej nie mozna pojmowac w kategoriach
wspolnotowych, lecz tylko w kategoriach Ludu Bozego i Ciata Chrystusa”™.

41 Konstytucja o liturgii swietej 7, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, wyd. trzecie, Poznan [b.r.w.], 40-70 (dalej KL).

42 ], Ratzinger, Opera Omnia, t. X1 Teologia Liturgii, Lublin 2012, s. 520.

43 Tamze.
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Drugi fragment Konstytucji dotyczy natomiast sprawowania czyn-
nosci liturgicznych i udziatu w liturgii. ,Duszpasterze winni czuwa¢, aby
czynnosci liturgiczne sprawowano nie tylko waznie i godziwie, lecz takze
by wierni uczestniczyli w nich $wiadomie, czynnie i owocnie 4. Cho¢ niejed-
nokrotnie cytowanie tego fragmentu Konstytucji dotyczy zasadniczo trzech
ostatnich stow, okreslajacych sposéb uczestnictwa wiernych w liturgii, to na-
lezy takze pamieta¢ o dwoch pierwszych - waznie i godziwie - kierowanych,
wydaje sie, do duszpasterzy. Cytowany juz wczes$niej kard. Ratzinger w wy-
wiadzie dla czasopisma ,,Communio” méwit: ,W oczach wiekszosci liturgia
jest raczej zadaniem nadawania ksztattu obrzedom przez kazda wspélnote,
w ktorej poswiecajace sie temu grupy [...] z tygodnia na tydzien wymyslaja
wlasne «liturgie». [...] Niezauwazalnie zacierajg sie granice miedzy liturgia
[...] a zebraniem towarzyskim, co wida¢ w tym na przyklad, ze niektérzy ka-
plani, pragnac zachowania form cywilnej grzecznosci, uwazaja, iz powinni
sami przyjmowac¢ Komunie dopiero po udzieleniu jej innym. Nie maja od-
wagi mowic «btogostawie was», przekreslajac w ten sposéb podstawowe roz-
réznienie liturgiczne. Znalazly sie tutaj rowniez czesto niestrawne, banalne
stowa powitania, stowa, ktorych wiele wspélnot juz teraz oczekuje jako kano-
nicznego wyrazu wdziecznosci”#. Kard J. Ratzinger w tym samym wywiadzie
podkreslit takze: ,[...] liturgia w og6Inosci jest sama soba na podstawie tego, ze
nie podlega samowoli tych, kt6rzy ja sprawuja”.

Powyzsze fragmenty, zaczerpniete z Konstytugji o liturgii Swietej i opa-
trzone swoistym komentarzem kard. Ratzingera, niech stanowig pewnego
rodzaju pryzmat, pomocny w dalszej lekturze niniejszego opracowania.

Do dokumentéw liturgicznych, jak réwniez dokumentoéw Kosciola,
ktére zawieraja normy precyzujace ksztalt celebracji eucharystycznej, nale-
73 w ujeciu chronologicznym: Ceremoniat biskupow*, Ogélne Wprowadzenie
do Mszatu Rzymskiego* wraz ze Wskazaniami Episkopatu Polski po ogtosze-

44 KL 11.

45 J. Ratzinger, Opera..., s. 579.

46 Tamze, s. 580.

47 Caeremoniale Episcoporum, Editio typica, Citta del Vaticano1984 (Reimpressio 1995)
(dalej CE). Polskie wydanie: Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow, wydanie wzorcowe,
Warszawa 2013 (dalej CB).

48 Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszatu
Rzymskiego, Rzym 2002, Poznan 2006 (dalej OWMR).
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niu nowego wydania OWMR®, Instrukcja Kongregacji ds. Kultu BoZego i Dys-
cypliny Sakramentéw Redemptionis Sacramentum>°, adhortacja posynodalna
Sacramentum Caritatis Benedykta XVI°!, Dyrektorium homiletyczne Kongregacji
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow>? oraz Wskazania Konferencji
Episkopatu Polski dotyczace homilii mszalnej>3. Do tresci w tych dokumen-
tach zawartych, a dotyczacych bezposrednio sposobu celebracji euchary-
stycznej, odnosié sie bedziemy, omawiajac schemat Mszy Swiete;j.

Obrzedy wstepne

Celebracja eucharystyczna - Msza Swieta - rozpoczyna sie od obrze-
dow wstepnych, na ktore skladajg sie wejscie, pozdrowienie, akt pokuty,
Kyrie, hymn ,Chwata na wysokosci” oraz modlitwa zwana kolekta. Obrzedy
wstepne maja charakter wstepu, wprowadzenia i przygotowania4.

Podczas wejécia kaptan wraz z diakonem i ustugujacymi udaje sie do
ottarza. Wejsciu towarzyszy jednocze$nie $piew, ktéry rozpoczyna celebra-
cje eucharystyczng przez umocnienie jednoSci zgromadzonych i wprowadze-
nie ich w przezywane misterium>s. Gdy sie tego §piewu nie wykonuje, nalezy
odczytac antyfone na wejscie. Moze to uczynic lektor lub sam kaptan, nadajac
jej forme wstepnej zachety>e.

Nie nalezy do procesji wej$cia wiaczac réznego rodzaju delegacji czy
tez pocztéw sztandarowych. Poszanowanie dla pocztéw wyrazi¢ mozna po-
przez zorganizowane ich wprowadzenie jeszcze przed rozpoczeciem litur-

49 Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania OWMR, w: Ogdlne
Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego, Rzym
2002, Poznan 2006, 113-127 (dalejf OWMR-KEP).

50 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Redemptionis
Sacramentum, Poznan 2004 (dalej RS).

51 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, w: M. Chaberka (red.), Encykliki i Adhortacje
Ojca Swietego Benedykta XVI, Krakow 2019 (dalej SC).

52 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium homiletyczne,
Poznan 2015 (dalej DH).

53 Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczace homilii mszalnej, episkopat.pl
(dalej DH-KEP) [dostep: 14.10.2017].

54 Por. OWMR 46.

55 Por. tamze, 47.

56 Por. tamze, 48, 31.
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gii*’. Réwniez w wymiarze ekumenicznym nie mozna zaprasza¢ przedsta-
wicieli Kosciotéw i innych wspdlnot, ktére nie sa w tacznosci z Kosciotem
katolickim, do uczestniczenia w procesji wejscia. Jest ona bowiem juz czeScig
liturgii, a nie zwyklym przej$ciem z zakrystii do prezbiterium.

Przed wej$ciem do prezbiterium kaptan wraz z ustugujacymi sktania
sie w strone ottarza lub przykleka, jeSli w prezbiterium umieszczone jest ta-
bernakulum z Naj$wietszym Sakramentem®s, a nastepnie catuje ottarz bez
ponownego sktonu®. Biskupi wykonuja skton lub klekaja i catujq ottarz, od-
dawszy wcze$niej mitre i pastorate,

Podczas uroczystych celebracji nastepuje w tym miejscu okadzenie ol-
tarza. W dalszej czeSci niniejszego opracowania do okadzania odnosi¢ sie juz
nie bedziemy. Niemniej nalezy zwroci¢ uwage na to, Ze thumaczenia zawarte
w polskim wydaniu OWMR, jak réwniez Ceremonialu wydaja sie nieprecy-
zyjne. Stowa ,,rzut” i ,ruch” w nich uzyte odnosza sie do tacinskich ictus i duc-
tus, ktére nie s synonimami, lecz okre§leniami technicznymi, dotyczacymi
sposobu okadzenia 0sob i rzeczy. Rzut - ictus - dotyczy okadzenia oltarza
ipolega na nieprzerwanym wychylaniu reki z trybularzemi jej cofaniu. Ruch
- ductus - polega na wychyleniu reki z trybularzem i dodatkowym wychyle-
niu trybularza powodowanym ruchem dloni, po ktérym nastepuje cofniecie
reki 1 krétka pauza. Okadzié zatem krzyz trzema rzutami (wg. thumaczenia
polskiego) oznacza okadzenie trzema ductibus (wg tekstu tacinskiego), na kt6-
re sktadaja sie tak naprawde nie trzy, lecz w sumie sze$¢ wychylen trybularza
(ministranckie: trzy razy po dwa)el.

Kaptani powinni takze pamietac o blogostawienstwie kadzidta po jego
natozeniu do trybularza, a wszyscy dokonujacy okadzenia - o gtebokim ukto-

57 Wyjatek tutaj stanowi wojskowa asysta honorowa, ktorej sposob uczestnictwa we Mszy
Swigtej reguluje Ceremonial Wojskowy Sit Zbrojnych Rzeczypospolitej Polskiej (Warszawa
2014, 152, https://archiwum2019.mon.gov.pl/dokumenty/ — dostep: 20.02.2020). Poczet
sztandarowy wprowadza sztandar po wejsciu kaptana wraz z asysta do prezbiterium.
Wydaje si¢ byé shuszne, aby kaptan — po wprowadzeniu sztandaru — rozpoczat Msze Swicta
od ucatowania ottarza i jego ewentualnego okadzenia, ktéremu towarzyszylt bedzie $piew.

58 Por. OWMR-KEP 8.

59 Por. OWMR 123.

60 Por. CEiCB 131.

61 Por. OWMR 277; CE i CB 92, 93; L. Trimeloni, Compendio di liturgia pratica, Milano
2007, s. 388.
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nie przedipo okadzeniu osoby lub rzeczy. Nie czyni sie tego uktonu przy oka-
dzeniu ottarza i daréw ztozonych na ottarzuc2.

Znak krzyza i pozdrowienie sg oznajmieniem obecnoSci Pana oraz
ujawnieniem misterium zgromadzonego KoSciota®3. Dlatego powitania typu:
» Witam was bardzo serdecznie” oraz zwracanie sie do uczestniczacych w li-
turgii per ,panstwo” - s, delikatnie méwiac, nie na miejscu i budza swego
rodzaju dysonans. Mamy tu bowiem Swiete Zwotanie, a nie wspélnotowe spo-
tkanie. Po pozdrowieniu mozna natomiast dokonac krétkiego wprowadzenia
w tres¢ liturgii danego dnia%4.

Akt pokuty rozpoczyna sie zacheta do uznania wlasnej grzesznosci
w obliczu Bozego Majestatu. Stad podpowiadanie, za jakie grzechy nalezy
teraz przeprosié, jest zawezeniem przezycia tego, co ma miejsce. Zgroma-
dzeni unizajg sie przed Panem. Uswiadamiajac sobie swa grzesznosé, wy-
znaja przed Nim grzechy, a kaptan udziela absolucji. Tak przygotowany lud
jest gotéw wySpiewaé Kyrie eleison, oddajac Panu cze$¢ i proszac Go o mito-
sierdzie®,

Podczas kazdej Mszy niedzielnej, chocby sprawowanej w sobote wie-
czorem, akt pokuty moze zosta¢ zastapiony poswieceniem wody i pokropie-
niem¢, Nalezy tu zwrdci¢ uwage na rubryki, ktére mowia, ze kaptan kropi
siebie i ustugujacych?’. Nie powinno sie zatem podawac kropidta, aby go inni
dotkneli®s.

Akt pokuty wymaga chwili milczenia, a wiec czasu potrzebnego na sta-
niecie przed Panem w prawdzie o sobie samym. Podobnie milczenie nalezy
zachowac¢ po wezwaniu ,Modlmy sie”, po czytaniu lub homilii, po Komunii

62 Por. OWMR 277.

63 Por. tamze, 50.

64 Por. tamze.

65 Por. tamze, 52.

66 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. drugie poszerzone, Poznan 2010

(dalej MR).

67  Por. tamze. Odnos$nie do pokropienia istnieje rozbiezno$¢ migdzy tekstem tacinskim

a polskim Ceremoniatu biskupow. Tekst tacinski mowi, ze biskup kropi siebie (por. CE 133),
a polski — ze zegna si¢ nig [woda] (por. CB 133).

68 J.W. Boguniowski, Aspersja niedzielna w rozwoju historycznym, w: W. Swierzawski
(red.), Misterium Christi, t. 111 Msza S'wigta, Zawichost—Krakéw—Sandomierz 2012, s. 259,
przypis 79.
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Swietej. Nalezy pamietaé rowniez, ze caty koéciét i zakrystia winny byé strefa
ciszy®.

Hymn ,,Chwala na wysokosci Bogu”, $piewany w uroczystoSci, niedzie-
le, $wieta oraz podczas szczegblnie uroczystych celebracji’®, winien by¢ wy-
konywany na stojaco i nie powinno sie go zastepowaé jakimkolwiek innym
$piewem. Zdarza sie niestety, chociazby podczas Mszy Swietych z udziele-
niem chrztu, kiedy kaptan pod chérem intonuje hymn, a sam prowadzi rodzi-
c6w z dzieckiem na ich miejsca”l.

Chwila ciszy miedzy wezwaniem do modlitwy a kolektg jest whasciwym
momentem, aby wierni, stojac w obliczu Boga, wyrazili w sercu swoje pros-
by, z ktérymi przyszli na Msze Swieta. Ta modlitwe nazywa sie kolekta m.in.
dlatego, ze podsumowuje, zbiera modlitwy zgromadzonych oraz wyraza cha-
rakter celebracji’2. Konkluzje zaréwno kolekty, jak i innych modlitw kaptan
winien wypowiada¢ ze ztozonymi rekoma.

Nalezy takze doda¢, ze obrzedy wstepne beda przybieraty r6zna forme
lub beda wrecz opuszczane w zaleznosci od rodzaju celebracji. Podczas Mszy
Sw. polaczonej z celebracja sakramentu matzenstwa opuszcza sie podczas ob-
rzedow wstepnych akt pokuty?3, a podczas Mszy $w. z udzieleniem sakramen-
tu chrztu obrzedy wstepne sa zastapione obrzedem przyjecia dziecka’.

Podczas liturgii sprawowanej w Srode Popielcowa w obrzedach wstep-
nych opuszcza sie akt pokuty. Zastepuje go posypanie gtéw popiotem. Kaptan,
w razie nieobecnosci innych kaptanéw, sam sobie posypuje glowe popiotem.
Posypywaé gléw popiotem nie moga szafarze nadzwyczajni Komunii Swie-
tej’s.

69 Por. OWMR 45.

70 Por. tamze, 53.

71 Por. Obrzedy chrztu dzieci, wyd. trzecie zmienione, Katowice [b.r.w.], s. 119.

72 Por. OWMR 54; Bogustaw Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 646.

73 Por. Obrzedy Sakramentu Malzenistwa, wyd. trzecie, Katowice 2012, s. 27.

74 Por. Obrzedy chrztu dzieci.. ., s. 111.

75 Chociaz brakuje w aktualnym Mszale Rzymskim rubryki méwigcej o posypaniu przez
kaptana sobie samemu glowy popiotem, to wynika to bezposrednio z tradycji liturgiczne;.
Por. L. Trimeloni, Compendio..., s. 663. W odniesieniu za$ do szafarzy nadzwyczajnych
nalezy pamigta¢, ze s3 oni szafarzami nadzwyczajnymi Komunii Swietej i tylko do tej funkcji
zostali upowaznieni. Posypywac gtowy popiotem mogg biskup, prezbiter i diakon

(por. CE i CB 257).
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Nalezy takze zauwazy¢, ze sformulowanie uzywane podczas oglasza-
niaintencji - ,Podczas tej Mszy modlimy sie za...” - jest niedoktadne. To ksigdz
modli sie w okres$lonej intencji. Kto$ inny pragnie modli¢ sie w innej intencji.
Chyba ze uczestniczacy w liturgii zgromadzili sie, aby modlié sie w okreslonej
intencji. Ma to bardzo duze znaczenie dla wlasciwego rozumienia uczestnic-
twa w liturgii eucharystyczne;.

Liturgia stfowa

Gléwna czesé liturgii stowa stanowia czytania z Pisma Swietego oraz
wykonywane miedzy nimi $piewy. Homilia natomiast, wyznanie wiary oraz
modlitwa powszechna s3 jej rozwinieciem i zakonczeniem?®.

Odnosnie do tej czesci liturgii Mszy Swietej nalezy pamieta¢ o tym, ze
nie wolno zastepowac tekstu czytan ani tekstu psalmu innymi tekstami niebi-
blijnymi”’. Psalm mozna $piewac lub recytowac, lecz zawsze winna to czyni¢
jedna osoba, stojac przy ambonie lub w innym odpowiednim miejscu’. Akla-
macja Alleluja (lub inna, w zaleznosci od okresu liturgicznego) przed Ewange-
lig jest samodzielnym obrzedem, wykonywanym pod przewodnictwem scho-
li lub kantora. Z tego powodu miejscem jej wykonywania nie powinna by¢
ambona?®. Mozna jg opusci¢ wtedy, kiedy sie jej nie Spiewa®. Nalezy zwrocié
uwage na moment wstawania na aklamacje. Biskup siedzi, dopdki nie pobto-
gostawi diakona Iub innego prezbitera majacego proklamowac Ewangelies.
Ceremoniat podaje, Ze wszyscy wstaja wraz z rozpoczeciem Spiewu aklama-
¢jis2. Czy jednak preludium organowe, poprzedzajace $piew, jest czasem sta-
nia czy siedzenia? Wydaje sie, ze juz wtedy nalezy wsta¢ i przygotowac sie do
wykonania aklamac;ji®3.

76 Por. OWMR 55.

77 Por. tamze, 57; RS 62.

78 Por. OWMR 61.

79 Por. tamze, 62.

80  Por. tamze, 63c.

81 Por. CE i CB 140.

82 Por. CB 140.

83 Na to moze wskazywac¢ tekst tacinski Ceremoniatu, ktory mowi o rozpoczgciu Alleluja,
nie za$ o rozpoczeciu $piewu Alleluja (por. CB 140). W ten sposob preludium organowe

1 sam $piew wydaja si¢ stanowi¢ jedno. Por. CE 140.
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Proklamacja Ewangelii jest zarezerwowana tylko i wylacznie dla upraw-
nionego szafarza i stanowi szczyt liturgii stowas4, Jezeli méwimy o liturgii sto-
wa, ktoraw swej istocie polega na stuchaniu, to swoistym btedem jest unoszenie
i ukazywanie przez lektorow, diakondw i kaptanéw lekcjonarza lub Ewange-
liarza® w trakcie wypowiadania stéw: ,,Oto stowo Boze”, ,,Oto stowo Panskie”.
Stowem Pana Boga, stowem Pana Jezusa jest to stowo, ktore ustyszeli$my, a nie
to, ktére jest zapisane na kartachs¢. Nie powinien takze proklamowaé Ewangelii
diakon lub prezbiter, ktéry nie uczestniczy w Eucharystii®’.

Po proklamacji Ewangelii ma miejsce homilia, ktéra,,[...] jest bardzo za-
lecana: stanowi bowiem pokarm konieczny do podtrzymania chrzescijanskie-
go zycia. Winna byé wyjasnieniem jakiego$ aspektu czytan Pisma Swietego
albo innego tekstu sposrod statych Iub zmiennych cze$ci Mszy danego dnia,
z uwzglednieniem zaréwno obchodzonego misterium, jak i szczegdlnych po-
trzeb stuchaczy”s. Dyrektorium homiletyczne natomiast dodaje: ,[...] homilie
ksztattuje bardzo prosta dynamika: jest ona refleksja nad znaczeniem czytan
i modlitw z danej celebracji w Swietle tajemnicy paschalnej i prowadzi zgro-
madzenie do celebracji eucharystycznej, w ktorej zebrani uczestnicza wspol-
nie w owej tajemnicy”®.

W opublikowanych przez KEP wskazaniach dotyczacych homilii
mszalnej znajdujemy natomiast nastepujace wskazowki: gltoszenie homilii
jest obowiazkiem podczas Mszy $w. w niedziele i §wieta nakazane. Ponadto
nalezy ja glosi¢ podczas Mszy $w. zwigzanej z celebracja sakramentéw, sakra-
mentaliéw, a takze podczas celebracji obrzedéw pogrzebu. Nauki rekolekcyj-
ne maja mie¢ rowniez wymiar homilii, w innym przypadku winny by¢ gloszo-
ne poza Msza Swieta. Listy pasterskie moga by¢ odczytywane zamiast homilii,
lecz tylko przez szafarzy wySwieconych. Komunikaty Episkopatu moga by¢

84 Por. OWMR 60.

85 Tylko Ewangeliarz moze by¢ wnoszony w procesji wejécia. Por. OWMR 120d.
Pobtogostawi¢ Ewangeliarzem moze tylko biskup. Por. OWMR 175.

86 Por. SC 45.

87 Qdnosi si¢ to do sytuacji, kiedy diakon lub prezbiter wychodza z zakrystii, aby wyglosi¢
homilig. Skoro homili¢ moze wyglosi¢ zasadniczo szafarz, ktory celebruje lub uczestniczy
w liturgii eucharystycznej, to wydaje si¢, ze Ewangelii nie moze proklamowac szafarz,
ktory do tego momentu przebywat w zakrystii. Por. OWMR 66; RS 64.

88  OWMR 65.

89 DH 15.
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odczytane jedynie podczas ogloszen. Adoracja eucharystyczna - przed lub
po Mszy Swietej - nie zwalnia z obowiagzkowej homilii, podobnie jak kazanie
pasyjne nie zwalnia z wygloszenia homilii podczas Mszy Swietej sprawowa-
nej przed lub po nabozenistwie Gorzkich Zali (analogicznie takze w odniesie-
niu do innych nabozenstw). Homilie glosi przewodniczacy liturgii, moze ja
wyglosié takze koncelebrans lub diakon badz tez szafarze uczestniczacy w ce-
lebracji. Niewlasciwa praktyka jest gloszenie homilii przez kaptana lub dia-
kona, ktory we Mszy $w. nie uczestniczy. Homilie glosi¢ moga tylko szafarze
katoliccy, to znaczy, Ze nie mogg w ramach homilii przemawiac przedstawi-
ciele innych wspélnot, osoby $wieckie czy seminarzysci niemajacy $wiecen.
Wszelkie Swiadectwa, przemdéwienia 1 informacje wyglaszane przez osoby
$wieckie winny miec¢ miejsce poza liturgia. Dla powaznej przyczyny moga by¢
wygloszone tuz przed blogostawienstwem, ale nie zambony®.

W uroczystosci i niedziele odmawia sie Credo - wyznanie wiary Ko-
$ciota. Mozna je odméwic takze podczas szczegdlnie uroczystych celebra-
¢ji®L. Dostepne sa dwie jego formy - symbol nicejsko-konstantynopolitanski
oraz symbol chrzcielny, zwany Sktadem Apostolskim?2 Istnieje przekona-
nie, Ze zamiast dwoch wspomnianych tekstéw mozna postuzyc¢ sie chrzciel-
nym wyznaniem wiary. Tak jednak nie jest. Chrzcielne wyznanie wiary
zwigzane jest z liturgia sakramentu chrztu i bierzmowania oraz liturgia
Wigilii Paschalnej. Zaleznie od celebracji trzeba zwrdci¢ uwage na sposéb
udzielania odpowiedzi na postawione pytania. Podczas Wigilii Paschalnej
odpowiadamy wszyscy, bo wszyscy jesteSmy o to pytani. W odniesieniu do
liturgii sakramentu chrztu $wietego odpowiadajg natomiast tylko rodzice
ichrzestni. Cala wspoélnota wigcza sie do tego wyznania wiary, wypowiada-
jac ,amen” po koncowych stowach kaplana - ,Taka jest nasza wiara. Taka
jest wiara Kosciola, ktérej wyznawanie jest nasza chlubg w Chrystusie Je-

9  Por. DH-KEP 1-11, 15; RS 63, 65, 66, 74.

91 Por. OWMR 68.

92 Skfad Apostolski mozna odmawiaé na Mszach Swietych z udzialem dzieci. Por.
Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o Mszach Sw. z udziatem
dzieci, 49, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/dyrektorium
dzieci_01111973.html [dostep: 20.02.2020]. Mszat Rzymski (2002) pozwala na uzycie
symbolu chrzcielnego zwanego Sktadem Apostolskim w czasie Wielkiego Postu i w Okresie
Wielkanocnym. Por. OWMR-KEP 24.



zusie, Panu naszym™3. Nie nalezy zatem zacheca¢ wiernych do udzielania
odpowiedzi wraz z rodzicami i chrzestnymi dziecka. Podczas odmawiania
Credo nalezy zwrdci¢ takze uwage na postawe ciata. Cho¢ pamieta sie o tym,
aby dwa razy w ciggu roku (na Zwiastowanie Panskie i Narodzenie Panskie)
w czasie odmawiania Credo uklekna¢ na stowa: ,I za sprawa Ducha Swiete-
go...”, wyrazajac wiare w prawde o Bozym wcieleniu, to jednak zapomnie-
niu ulega gleboki skton, ktéry w tym miejscu Credo poza tymi dwoma uro-
czystoSciami zawsze obowigzuje®.

Po odméwionym Credo ma miejsce modlitwa powszechna, ktéra powin-
na by¢ odmawiana na Mszach z udzialem ludu. Jest ona odpowiedzig na usty-
szane stowo Boze i realizacja przez zgromadzony lud kaptanskiej funkcji wy-
nikajacej ze chrztu Swietego®. Jej ksztalt okreslaja konkretne normy dotyczace
zar6wno tresci intencji%, jak i ich formy. Wezwania wygltaszane z ambony lub
innego miejsca nie moga posiada¢ formy bezposredniego modlitewnego zwr6-
cenia sie do Boga, lecz winny zawieraé intencje, w ktorej caty zgromadzony Lud
Bozy sie modli¥”. Wprowadzenie do modlitwy powszechnej oraz modlitwa kon-
czacanaleza do gléwnego celebransa, nie do koncelebransa®.

Liturgia eucharystyczna

Skladajq sie na nig obrzed przygotowania daréw, modlitwa euchary-
styczna oraz obrzed Komunii Swietej.

Odnosnie do obrzedu przygotowania daréw nalezy pamietac o tym, ze
nie moze on rozpoczynaé sie jeszcze podczas trwania modlitwy powszech-
nej. Rozpoczyna sie go po modlitwie powszechnej od przygotowania ottarza,
ktéra to czynnos$¢ jest czynnoScig diakona 1 akolitoéw lub ministrantéw, a nie
celebransa®. Przygotowujac ottarz, nalezy pamietac o tym, ze patene z chle-
bem oraz kielich z winem na korporale stawia celebrans, po odmdéwieniu

93 Por. Obrzedy chrztu dzieci.. ., 59.

94 Por. CE i CB 143; OWMR-KEP 25.

95 Por. OWMR 69.

96 Por. tamze, 70.

97 Por. OWMR 71. Polskie ttumaczenie méwi o przylaczeniu si¢ ludu do modlitwy.

Tekst tacinski OWMR moéwi natomiast o ludzie wyrazajagcym swa modlitwe poprzez wspodlne
wotanie lub trwanie w modlitewne;j ciszy.

98  Por. OWMR 71.

99 Por. tamze, 178.
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modlitw nad darami!®, Nalezy pamieta¢ rowniez o tym, Ze przygotowanie
materii wina jest czynnoscig zarezerwowanag dla gléwnego celebransa lub
diakona. Nie powinien czyni¢ tego koncelebrans!?!. Dary mozna takze pro-
cesyjnie przynies¢ do ottarza po jego wczesniejszym przygotowaniu. Oprocz
daréw eucharystycznych mozna przynie$¢ dary dla potrzebujacych lub dla
sprawowania stuzby Bozej w koSciele. Nie jest to jednak czas i miejsce na
przynoszenie upomink6w z okazji jubileuszu kaptanskiego czy $wiecen oraz
przedmiotéw majacych znaczenie symboliczne, np. zuzytych sandatéw na
znak, ze Kosciét jest w drodze. Przyniesione dary sktada sie w odpowiednio
przygotowanym miejscu, nie na oltarzu'%2. Obmycie rak jest czeScig omawia-
nego obrzedu - oczywiscie rak, a nie koniuszkow palcow - ktérego kaptan
dokonuje z boku ottarza, a ktére wyraza jego pragnienie duchowego oczysz-
czenial®3, Modlitwe nad darami poprzedza wezwanie kaplana: ,Mddlcie sie,
aby moja i wasza ofiare...”. Jest duzym naduzyciem zmienianie sensu tegoz
wezwania przez uzycie zaimka naszq ofiare. Zmiana ta uderza przede wszyst-
kim w wymiar ofiarniczy Mszy Swietej'°4. Papiez Pawel VI opowiedziat sie za
zachowaniem wezwania w takiej wta$nie formiel®,

Po modlitwie nad darami rozpoczyna sie od prefacji modlitwa eucha-
rystyczna. Mszat rzymski dla diecezji polskich zawiera wszystkie dostepne
modlitwy eucharystyczne. Mszal lacinski zawiera w swej gtéwnej czesci
tylko pierwsze cztery, a pozostate - w dodatku. Zasady wyboru czterech
pierwszych modlitw eucharystycznych sg nastepujace!®: pierwsza zaleca sie
odmawia¢ w dni majace wtasne ,Zjednoczeni” i w Mszach z wtasnym ,,Boze,
przyjmij laskawie”, a takze w Swieta apostotéw i §wietych, ktérych imiona sg
w tekscie tej modlitwy wymienione; w niedziele, jesli racje duszpasterskie
nie wskazujg na wybor trzeciej modlitwy. Drugg zaleca sie odmawia¢ w dni
powszednie i w specjalnych okoliczno$ciach. Trzecig powinno sie odmawiac
w niedziele i §wieta. Czwarta ma niezmienna prefacje, dlatego mozna sie nig

100 Por. tamze, 141, 142.

101 Por. tamze, 214.

102 Por. tamze, 73; RS 70; SC 47.

103 Por. OWMR 76.

104 Por. Jan Pawet I, Tajemnica i kult Eucharystii 9, w: Jan Pawet 11, Listy do kaptandw,
Krakow 1998, s. 54.

105 Por. A. Bugnini, La riforma liturgica 1948—1975, Roma 1997, s. 376.

106 Por. OWMR 365.
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postuzy¢ tylko wtedy, gdy Msza nie ma wilasnej prefacji, oraz w niedziele
okresu zwyklego. Pozostate modlitwy nalezy odmawiaé zgodnie z tym, co po-
daja rubrykilo’,

Podczas wypowiadania wspélnie stow modlitwy eucharystycznej glos
wiodacy nalezy do gtéwnego celebransa, inni celebransi wypowiadaja je lekko
$ciszonym glosem!%8, Pewne gesty i znaki sg wspélne, jak np. bicie sie w piersi,
skton, czynienie znaku krzyza podczas pierwszej modlitwy eucharystycznej,
inne dotycza gléwnego celebransa, np. pochylenie ciata przy wypowiadaniu
stéw konsekracji, wznoszenie oczu ku niebu w pierwszej modlitwie eucha-
rystycznej, a jeszcze inne samych koncelebranséw - gest wyciagnietej reki
podczas wypowiadania stéw konsekracji. Niestety jest tutaj pewien powazny
problem dotyczacy thumaczenia ksiag liturgicznych. Jedynym dokumentem
okreslajacym, w jaki sposob ma by¢ wyciggnieta reka koncelebransa podczas
wypowiadania stéw konsekracji, jest Ceremonial biskupéw. W wersji tacin-
skiej znajduje sie przypis zawierajacy szczegélowy opis - prawa dton obré-
cona na bok, tzw. gest wskazujacy'®. Niestety polski redaktor tejze ksiegi
dodat w tekscie zasadniczym stowa: ,tak jak podczas epiklezy konsekracyj-
nej”, az przypisu usunat czes¢ mowiaca o odwroconej prawej dloni wnetrzem
ku gorze. Tym samym chciat przekazaé, ze gestem w tym momencie pozada-
nym jest gest tzw. epikletyczny!0. Powstaje zatem pytanie, czy wobec braku
aprobaty polskiego ttumaczenia przez Stolice Apostolska zmiany dokonane
w tresci przethumaczonego na jezyk polski Ceremoniatu sa wazne i moga by¢
uznane jako obowiazujace prawo liturgiczne w KoSciele w Polsce.

107 W najnowszym wydaniu Mszatu Rzymskiego (2002) postanawia si¢, ze V Modlitwe
eucharystyczna nalezy uzywaé z formularzami Mszy Swictej w réznych potrzebach.

Por. Cz. Krakowiak, Kilka uwag dotyczgcych tzw. V Modlitwy eucharystycznej,

91 ,,Anamnesis” 2017, 67-70.

108 Por, OWMR 218.

109 CE 106, przypis 79; CB 106, przypis 84.

110 CB 106, przypis 84. Takie zmiany nie zostaty wprowadzone w innych ttumaczeniach,
np. na jezyk wtoski, niemiecki. Miata miejsce miedzy liturgistami dyskusja, czy powinno

si¢ uzywac gestu epikletycznego, czy wskazujacego, gdy nie ukazat si¢ jeszcze Ceremoniat
biskupi. Po jego wydaniu w 1984 r. ta dyskusja nie byta juz dalej prowadzona. Przyjeto prawo
W nim zawarte za obowigzujace. Nalezy wiedzie¢, ze Ceremonial zawiera normy liturgiczne
zatwierdzone przez Jana Pawta 11, ktdre — jak czytamy w Dekrecie — sg nadrzedne w stosunku
do wszelkich norm im przeciwnych, zawartych w innych ksiggach liturgicznych.
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Uwagi wymaga takze pewien element celebracyjny. Stowa zaréwno
epiklezy, jak i aklamacji po przeistoczeniu sg najczesciej wypowiadane w za-
mieszaniu i szumie podczas klekania i wstawania ludu. Wystarczytoby chwi-
le odczekac i rozpoczaé wypowiadanie stow epiklezy, gdy wszyscy uklekna,
oraz aklamacji, gdy wszyscy juz wstang. Czasami mozna spotkac sie z prakty-
ka famania Hostii podczas wypowiadania stow konsekracji. Jest ona przeciw-
na tradycji Kosciota i nalezy jej zaniechaé!!,

Modlitwe eucharystyczng konczy doksologia, podczas ktérej kaptan
trzymaKkielichipatene wzniesione nad ottarzem. Stawia je na ottarzu dopiero
wtedy, kiedy wybrzmi koficowe amen112.

Ostatnia czescia liturgii eucharystycznej sa obrzedy Komunii Swietej,
na ktore skladaja sie Modlitwa Pafiska z embolizmem, obrzed pokoju, tama-
nie Chleba, Komunia oraz modlitwa po Komunii.

W odniesieniu do tej czesci liturgii nalezy zwrdci¢ uwage, ze gest
uniesionych rak podczas modlitwy ,0jcze nasz” jest gestem wykonywanym
jedynie przez celebransa. Podczas Mszy Swietych sprawowanych w matych
grupach mogg z podniesionymi rekoma modli¢ sie takze wierni!, Okresle-
nia ,mala grupa” nie nalezy utozsamia¢ z malg liczbg oséb uczestniczacych
w Eucharystii w dniu powszednim!4,

Podczas sprawowania Mszy §w. z zawarciem sakramentu malzenstwa
po Modlitwie Pafiskiej ma miejsce btogostawienstwo nowozencow. W zwiaz-
ku z powyzszym opuszcza sie nie tylko embolizm, lecz réwniez modlitwe ,,Pa-
nie Jezu Chryste”. Po blogostawienstwie nowozencow celebrans méwi bezpo-
Srednio: ,Pokdj Panski...”115,

Znak pokoju nie oznacza ani pojednania, ani odpuszczenia grzechow,
lecz ma na celu okazanie jednosci i pokoju. Dlatego zgodnie z tradycja ob-

111 Por. RS 55.

112 Por. MR 311%*,

113 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania dotyczgce liturgii Mszy swigtych
sprawowanych w matych grupach i wspélnotach 28, https://liturgista.pl/index.
php?page=liturgy norms&content=document&label=2014-kep-male-grupy&rank=D (dostep:
20.02.2020).

114 Por. tamze, 1.

1S Obrzedy Sakramentu Malzeristwa..., s. 77. Odno$nie do postawy nowozencoéw podczas
blogostawienstwa nalezy zauwazyé, ze w Obrzedach matzenistwa poza Msza Swigta mowi sie
wyraznie o postawie kleczacej. Por. tamze, s. 108.

55



rzadku rzymskiego jest on przekazywany bezpoSrednio przed Komunig!'e,
Winno sie go przekazac¢ osobom najblizej stojacym. Celebrans nie powinien
opuszczaé prezbiterium, a zachete do przekazania znaku pokoju moze wygto-
si¢ zar6wno diakon, jak i koncelebrans!?’.

Po przekazaniu znaku pokoju ma miejsce obrzed famania Chleba. Jest
on zastrzezony dla celebransa, ktéremu moze pomdc koncelebrans lub dia-
kon. Lamanie Chleba, ktére jest jednym z pierwszych okreslen Eucharystii,
oznacza, ze wierni, chociaz sa liczni, tworza jedno Ciato poprzez przyjmowa-
nie Komunii z jednego Chleba, ktérym jest umarty i zmartwychwstaty Chry-
stus!18, Samo za$ zmieszanie Postaci oznacza potaczenie Ciata i Krwi Jezusa
Zyjacego i chwalebnego!®°.

Po zakonczonym $piewie ,Baranku Bozy” celebrans unosi nad pate-
na lub kielichem Chleb eucharystyczny i wypowiada stowa: ,Oto Baranek
Bozy...". Nie nalezy ich zmienia¢ ani dodawac do nich innych stow20,

Odnoénie do Komunii Swietej samego celebransa nalezy zwréci¢ uwa-
ge na sposob jej przyjmowania. Ma miejsce bowiem oddzielne przyjecie Ciata
Panskiego oraz Krwi Panskiej, poprzedzone kazdorazowo wypowiadany-
mi przez celebransa stowami modlitwy: ,Cialo/Krew Chrystusa niech mnie
strzeze na zycie wieczne”121. Nie powinno sie zatem Komunii Swietej przyj-
mowac w taki sam sposéb, w jaki spozywa sie inne pokarmy, np. jedzac chleb
przy réwnoczesnym popijaniu herbaty.

Koncelebransi przystepujacy do Komunii Swietej winni przykleknaé
przed ottarzem!?, nie zas przed plecami przystepujacych wczesniej do Ko-
munii kaptanow.

Mozna zauwazy¢, ze kaplani, odprawiajac Msze $w. w zwyklej formie
rytu rzymskiego, nim przyjma Ciato Paniskie, kreSla nim znak krzyza. O ta-
kim znaku nie wspominaja rubryki. Jest to praktyka zapozyczona z formy

116 Por. RS 71.

17 Por. OWMR 154, 239.

118 Por. OWMR 83; RS 73.

119 Por. OWMR 83.

120 Rubryka nie pozwala tu na zadng dowolnos¢. Por. MR 375*.

121 Por, OWMR 158. Przy przyjeciu Ciata Chrystusa jest zaznaczone, ze kaptan ma by¢
zwrocony w strong ottarza, tzn. ma si¢ nad nim pochylic.

122 Por. OWMR 248.
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nadzwyczajnej rytu rzymskiego!?3. Nalezy dotozy¢ staran, aby nie mieszac¢
form rytu rzymskiego miedzy soba.

Jest rzecza nader wlaSciwa, aby wiernym udzielana byta Komunia Sw.
z komunikantow konsekrowanych podczas tej samej Mszy §w.124, Jesli z roz-
nych powodéw wydaje sie to niemozliwe, to mozna konsekrowac¢ mata liczbe
komunikantéw, ktére gldwny celebrans udzieli wiernym. Gdy udziela sie
Komunii §w. z komunikantéw konsekrowanych wczesniej, nalezatoby cybo-
rium przynie$c¢ z tabernakulum i postawi¢ na ottarzu jeszcze podczas Spiewu
~Baranku Bozy”1%,

W odniesieniu do Komunii wiernych nalezy pamieta¢ o ukazaniu
1 0 udzieleniu Komunii $w. do ust lub na reke zaréwno osobie kleczacej, jak
1stojacej. Szafarz nie moze odmoéwic udzielenia Komunii Sw. wiernemu, kt6-
ry w prawidtowy sposéb o nig prosi. Musi pamietac takze o tym, ze wierny,
ktéry przyjat Komunie $w. na reke, powinien spozy¢ Ja w jego obecnoscil?.

Nalezy takze zatroszczyc sie o osoby, ktore sg chore na celiakie. Hostie
niskoglutenowe winny by¢ konsekrowane na innej patenie i podawane po
uprzedniej ablucji palcow!?”. W przypadku Komunii pod obiema postaciami
nie ma obowigzku przyjmowania jej w takiej formie. Mozna poprosié o udzie-
lenie Komunii pod postacia chleba!2, Osoby zmagajace sie z problemem alko-
holowym winne by¢ o tym poinformowane.

Po zakonczonej Komunii ma miejsce zwykle puryfikacja naczyn. Moze
jej dokonaé diakon lub akolita. Nie moze tego podczas liturgii czyni¢ nadzwy-
czajny szafarz Komunii Swietej. Ma ona zwykle miejsce z boku ottarza lub na
kredensie!?,

123 Kaptan, nim spozyt Hostig, czynit nig znak krzyza nad soba. Por. Missale Romanum,
Bostoniae Cicinnati Chicagiae Sancti Francisci 1944, s. 335.

124 Por. OWMR 85.

125 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja w sprawie formacji i sposobu
wykonywania postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw., w: K. Michalczak (red.),
Nadzwyczajni Szafarze Komunii swigtej. Nauczanie Kosciota—formacja—swiadectwa, Poznan
2009, s. 17.

126 Por. RS 91n.

127 Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania w sprawie materii Eucharystii, w: Akta
Konferencji Episkopatu Polski 27(2015), s. 109.

128 Por. OWMR 284.

129 Por. tamze, 163.
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Modlitwa po Komunii konczy liturgie eucharystyczna. Pozostaja jeszcze
obrzedy zakonczenia, w ktérych sktad wchodza ewentualne kroétkie ogtoszenia,
kaptanskie pozdrowienie i blogostawienstwo, odestanie ludu oraz ucatowanie ot-
tarza, skton lub przyklekniecie przy opuszczeniu prezbiterium!*, Nalezy pamie-
ta¢ o korzystaniu z obfitosci formut blogostawienstwa oraz modlitw nad ludem,
ktére sq umieszczone w mszale. Nie nalezy natomiast zmienia¢ formuty rozesta-
nia na ,Idzmy w pokoju” czy , Trwajmy w pokoju”. Jest to bowiem postanie, a nie
zacheta do wykonywania czego$ wspdlnie!!.

Warto tutaj wspomnie¢ o jeszcze jednym dokumencie, ktéry dotychczas
nie ukazal sie w jezyku polskim. To Kompendium Eucharystyczne, ktére zostato
wydane jako spelnienie prosby ojcéw synodalnych zebranych na Synodzie po-
Swieconym Eucharystii, ktory odby? sie w Rzymie w 2005 r. Adresatami Kompen-
dium s wszyscy wierni, dla ktérych ma ono by¢ pomoca w wierze, celebrowaniu
i coraz gtebszym przezywaniu tajemnicy eucharystycznej’2

Na zakonczenie niniejszego przedtozenia przypomnijmy sobie stowa
$w. Jana Pawla II, ktory w encyKklice Ecclesia de Eucharistia napisat: ,,Czuje sie za-
tem w obowigzku skierowac goracy apel, azeby podczas sprawowania Ofiary
eucharystycznej normy liturgiczne byly zachowywane z wielka wiernoscia. Sg
one konkretnym wyrazem autentycznej eklezjalnosci Eucharystii; takie jest ich
najglebsze znaczenie. Liturgia nie jest nigdy prywatng wtasnoscig kogokolwiek,
ani celebransa, ani wspdlnoty, w ktérej jest sprawowana tajemnica. Apostot Pa-
wel byl zmuszony skierowac naglace stowa do wspélnoty w Koryncie z powodu
powaznych uchybien w celebracji eucharystycznej, ktéra sprawowali podzie-
leni (skismata), tworzac rézne frakcje (airéseis) (por. 1 Kor 11,17-34). R6wniez
w naszych czasach postuszenstwo normom liturgicznym powinno by¢ na nowo
odkryte i docenione jako odbicie i $wiadectwo Kosciota jednego i powszechnego,
uobecnionego w kazdej celebracji Eucharystii. Kaptan, ktéry wiernie sprawuje
Msze $w. wedtug norm liturgicznych, oraz wspdlnota, ktéra sie do nich dostoso-
wuje, ukazuja w sposob dyskretny, lecz wymowny swa mitos¢ do Kosciota™3,

130 Por. tamze, 90.

131 Por. SC 51.

132 Congregatio de Culto Divino et Disciplina Sacramentorum, Compendium
Eucharisticum, Libreria Editrice Vaticana 2009; A. Megger, Nieodkryty dokument:
Compendium Eucharisticum (2009), 14 ,,Studia Liturgiczne” 2018, 115-131.

133 Jan Pawel 11, Encykiika o Eucharystii w zZyciu Kosciota ,, Ecclesia de Eucharistia”,
Poznan 2003, s. 52.
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DR DOMINIK JURCZAK OP
PAPIESKI INSTYTUT LITURGICZNY SANT ANSELMO
Rzym

Formacja liturgiczna, czyli o wyrabianiu
liturgicznego smaku

Byloby czym$ niezrozumialym, gdyby w programie duszpasterskim
dla Kosciota w Polsce, w roku, gdy Eucharystia rozwazana jest przez pryzmat
tajemnicy celebrowanej, zabraklo refleksji na temat formacji liturgiczne;j.
To wazna kwestia dotykajaca kazdego z wierzacych. Liturgia bowiem to nie
zewnetrzny wymog lub dodatek do chrzeScijanskiego zycia, lecz taki jego
aspekt, w ktéorym rozgrywa sie codzienno$¢ wiary uczniow Chrystusa. I tak
jak nie ma chrzescijanstwa bezobjawowego, tak nie istnieje chrzescijanistwo,
ktore bytoby aliturgiczne, to znaczy pozbawione lub wyabstrahowane z litur-
gii. W rzeczy samej chrzeScijanami stajemy sie nie dzieki wpisom do ksiag
parafialnych czy ustnym deklaracjom - cho¢ bez watpienia to wazne aspekty
formalne - lecz poprzez liturgie, i to nawet gdy mowa o sytuacjach i warun-
kach nadzwyczajnych. To w liturgii i poprzez nia mamy dojrzewac, ksztatto-
wac oraz poglebiac chrzeScijanskie Zycie, na réznych jego etapach i w rozma-
itych okoliczno$ciach.

Z premedytacja zaczynam od tej szerokiej, ogolnej perspektywy, pod-
kreslajacej wage liturgii w Zyciu Kosciota i kazdego z chrzescijan, bo taka
de facto stala sie optyka Soboru Watykanskiego II. Jego pierwszy dokument,
konstytucja Sacrosanctum Concilium, wprost odwolal sie do liturgii. We wste-
pie, ktéry stanowi preambute do calego dzieta soborowego, czytamy: ,,Ponie-
waz Sobor Swiety (Sacrosanctum Concilium) postawit sobie za cel: przyczynic
sie do coraz wiekszego rozwoju zycia chrzescijanskiego wsrod wiernych, le-
piej dostosowac do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom instytucje,
popierac to, co moze utatwic zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystu-
sa, iumocnic to, co prowadzi do powotania wszystkich ludzi na tono KoSciota,
dlatego uznal, ze w szczegdlny sposob nalezy zatroszczy¢ sie takze o odnowie-
nie i rozwoj liturgii (instaurandam atque fovendam Liturgiam curare)” (KL 1).

Sobér Watykanski II nie zostal zwotany dla rozstrzygniecia spornych
kwestii dogmatycznych, jak zazwyczaj miato to miejsce podczas wcze$niej-
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szych soboréw, lecz z rozmystem chciat sie zaja¢ codzienno$cia wiary, pogle-
bieniem chrzescijanskiego zycia. Ojcowie zdawali sobie sprawe, ze przysztos¢
Kosciota - obok wielu innych, ztozonych czynnikéw - zalezy od tego, czyijak
Kosciot sie modli. Wydaje sie, ze po blisko sze$c¢dziesieciu latach od promul-
gacji Sacrosanctum Concilium, w dynamicznie zmieniajacej sie rzeczywistosci,
spostrzezenie ojcéw soborowych mozna uznac za wiecej niz trafne. Tu takze
rodzi sie pytanie o formacje liturgiczna i jej wtasciwe miejsce.

Zanim jednak rozpoczniemy dywagacje na temat samej formacji li-
turgicznej, trzeba zwrdci¢ uwage na kilka innych szczegétéw. Konstytucja
Sacrosanctum Concilium —wbrew obiegowym opiniom - wcale nie zaczyna sie
od postulatéw zmian w liturgii; kieruje tymczasem swojg uwage na proble-
matyke odnowy liturgii (instaurare liturgiam) oraz na sposéb jej whasciwego
wspierania, promowania (fovere). Innymi stowy, aspiracja ojcéw byto nie tyle
opowiedzenie sie za takim czy innym rozwiazaniem zmian, ile powrét do na-
lezytej perspektywy w postrzeganiu liturgii, z ktérej dopiero ewentualnie
zmiany moga wynikac. Dlatego zanim zajma sie analiza rozmaitych aspektow
liturgicznych Kosciola, ktérych wcale niemato, skupia sie na odnowieniu my-
Slenia o liturgii oraz na wyjasnieniu jej natury. Widac to doskonale w struk-
turze samej konstytucji. Caly pierwszy rozdzial poswiecony jest ,0gélnym
zasadom odnowy i rozwoju liturgii” (de principiis generalibus ad sacram Ii-
turgiam instaurandam atque fovendam); dopiero w kolejnych wyciagniete
zostang konsekwencje z tego sposobu my$lenia w réznych przestrzeniach
liturgicznych: Eucharystii (rozdz. 2), innych sakramentéw i sakramenta-
liéw (rozdz. 3), Liturgii Godzin (rozdz. 4), roku liturgicznego (rozdz. 5),
muzyki sakralnej (rozdz. 6) czy sztuki koScielnej i sprzetéow liturgicznych
(rozdz. 7). Notabene, taka kompozycja zadng miarg nie jest przypadkowa;
przeciwnie, jest lekcja, wazna z duchowego czy duszpasterskiego punktu
widzenia. Zanim bowiem przymierzymy sie do przemeblowywania liturgii
w diecezji, parafii czy w jakichkolwiek innych wspélnotach, wypada zapy-
tac o to, czy i jakie rozumienie liturgii mamy. Czesto bywa - to przypadek
wielu naduzy¢ w dzisiejszym KoSciele, po réznych stronach barykady li-
turgicznych dyskusji - ze postulowane zmiany nagina sie do wizji litur-
gii, niejednokrotnie dalekich od optyki, o ktérg upomina sie konstytucja
Sacrosanctum Concilium. Niestety czesto takie wtasne wyobrazenia miewaja
posmak ideologii...
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Zatrzymajmy sie zatem na moment na pierwszym rozdziale konsty-
tucji, mianowicie na ,,0g6lnych zasadach odnowy i rozwoju liturgii”. Tam
bowiem ojcowie swoje rozwazania zaczynaja od przypomnienia natury li-
turgii; od tego, ze liturgia, cho¢ stusznie zaklada aktywno$¢ ludzka, to jednak
W pierwszym rzedzie jest inicjatywa Boga. Czy wyklucza to obecno$é czto-
wieka w liturgii? Bynajmniej. Jesli chcie¢ szukaé sensu jego aktywnosci, to
nalezy to uczynic¢ wytacznie w kluczu odpowiedzi na BoZe zaproszenie, a nie
jedynie ludzkiej inicjatywy. Liturgia nie jest wiec prosta powinnoscia, doko-
nujaca sie na marginesie codziennosci, lecz przestrzenia, w ktorej pierwszym
1 gléwnym dzialajacym jest Bég. On, kierujac sie mitoscia, pragnie zbawienia
cztowieka; On stanowi principium, paradygmat myslenia o liturgii. [ Zadna
miarg nie oznacza to przyzwolenia na deprecjonowanie innej perspektywy.
»Aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto [odkupienia, zbawienia], Chrystus
jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnoSciach liturgicz-
nych. Jest obecny w ofierze Mszy Swietej tak w osobie celebrujacego [...], jak
zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sa-
kramentach [...]. Jest obecny w swoim slowie, bo gdy w Kosciele czyta sie Pi-
smo Swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciél modli sie i §piewa
psalmy [...]. W tak wielkim dziele [...] Chrystus zawsze 1aczy z sobg swoja umi-
towana Oblubienice, Kosciot, ktory wzywa swego Pana i przez Niego oddaje
cze$¢ wiecznemu Ojcu [...]" (KL 7).

W czynnos$ciach liturgicznych pierwszym dziatajacym jest Chrystus,
zadaniem KoSciota natomiast jest sprawienie, by to dziatanie umozliwic¢, to
znaczy pozwoli¢ na to, by to On przylaczat do siebie umitowang Oblubienice.
Warto dodaé, ze to nie Kosciél Oblubienica ma w geScie milosci przytaczac
Chrystusa Oblubienca, ale odwrotnie. Taki jest gleboki - i trudny zarazem -
sens liturgii, gdzie in primis ma dziata¢ Chrystus, za$ Ko$ciét w tym dziataniu
ma uczestniczyc.

Tym sposobem dotarliémy do drugiego waznego pojecia, mianowicie
uczestnictwa w liturgii (participatio). W konstytucji Sacrosanctum Concilium
ojcowie podkresla, ze w liturgii chodzi nie tyle o participatio activa, ile o partici-
patio actuosa. R6Znica subtelna, cho¢ zasadnicza; co wiecej, trudna do przettu-
maczenia na jezyki wspétczesne. Ojcom, gdy méwig o uczestnictwie, nie zale-
zato na promowaniu ,aktywnego uczestnictwa” (participatio activa), to znaczy
takiej formy udziatu, ktéra bytaby jedynie ,niepasywna”. W odniesieniu do
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liturgii oznaczatoby to jej uproszczenie, a nawet redukcje do ludzkiego akty-
wizmu. Gdyby na tym mial polega¢ ideal uczestnictwa, to potrzeba i wystar-
cza, by w trakcie liturgii duzo sie dziato; poczawszy od dzieci, a skonczywszy
na samym celebransie. Nie takiego rodzaju uczestnictwa pragneli ojcowie
soborowi. Ideatu, o ktéry upomnieli sie oni, nie wyczerpuje sie w ,aktywnym
uczestnictwie” (participatio activa), lecz siega po ,czynne uczestnictwo” (parti-
cipatio actuosa). Jak wspomniatem, dwa pojecia, ktore tylko z pozoru wydaja
sie synonimami, w rzeczywisto$ci nimi nie s3. W ,,czynnym uczestnictwie”
(participatio actuosa) chodzi bowiem o taki rodzaj uczestnictwa, ktéry wykra-
cza poza zwykly aktywizm w liturgii. W liturgii nie tyle ma sie ,.co$ dzia¢”;
chodzi raczej o to, aby czyniac, jednocze$nie by¢ zaangazowanym wewnetrz-
nie, duchowo, by da¢ poprowadzi¢ sie Chrystusowi ku zbawieniu, by da¢ Mu
sie zbawic.

Patrzac na liturgie w naszych parafiach czy wspélnotach, by¢ moze od-
no$nie do liturgii to najtrudniejsza z lekcji soborowych, ktorej konsekwencje
braku zrozumienia bole$nie niesiemy do dzisiaj. Jakze czesto przytrafia sie
nam aktywizm liturgiczny. Jakze czesto - nie ze ztych pobudek, lecz chcac
wykazac inicjatywe - ryzykujemy zajecie miejsca, jakie w liturgii przynalezy
jedynie Chrystusowi. Jakze czesto w codziennosci parafialnej aktywizm pro-
wadzi do wyjatowienia, sprawiajac, ze przed liturgia ostatecznie uciekamy.
Taka liturgia staje sie domeng aktywizmu - ludzkiego, a nie Bozego. Warto
usSwiadomic sobie, zwlaszcza w bogacacym sie spoteczenstwie, ze poza mura-
mi ko$ciotdw pomystéw na aktywne zycie mozna znalez¢ zdecydowanie duzo
wiecej; zazwyczaj s one tez duzo bardziej ciekawe.

Po tym obszernym wstepie kto§ moglby zapytaé, dlaczego tyle czasu
zajmowac sie problemem participatio actuosa, i jak to sie w ogéle ma do for-
magcji liturgicznej. Okazuje sie, Zze ma, i to wiele. Ojcowie soborowi bowiem
doswiadczenie participatio actuosa uznaja za pierwszorzedne, by w ogéle
podjac i wlasciwie umiejscowic temat formacji. Znoéw widaé to w konstrukcji
konstytucji Sacrosanctum Concilium, gdzie w pierwszym rozdziale najpierw
mowa o (1) naturze liturgii i jej znaczeniu w zyciu Kosciola, o czym wspo-
mnieliSmy; dopiero w drugim kroku zmierzono sie z zagadnieniami (2) wy-
chowania/formacji liturgicznej na réwni z participatio actuosa, zestawiajac je
razem, by dopiero w kolejnym etapie wspomnie¢ o (3) pryncypiach odnowy
liturgicznej (instauratio liturgica). Dalej juz tylko: o (4) rozwoju zycia litur-
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gicznej w diecezji 1 w parafii, o (5) rozwoju duszpasterstwa liturgicznego.
Dopiero teraz genialny zamyst ojcéw odstania sie w swojej petni: formacja li-
turgiczna nie tylko zostala umiejscowiona po zdefiniowaniu natury liturgii,
a przed okreSleniem regut odnowy liturgicznej - zostala ona takze sprzezo-
na z participatio actuosa.

Oba wymiary maja niebagatelne znaczenie. Pierwszy wymownie wska-
zuje nato, Ze tak zwane wychowanie liturgiczne nie odbywa sie w prézni, lecz
realizuje sie na przedtuzeniu teologicznego rozumienia liturgii. Tak napraw-
de tylko kto$ odpowiednio uformowany moze pojaé i zaaplikowaé pryncy-
pia odnowy liturgicznej, ktéra wciaz trwa; odnowa liturgii nie zamkneta sie
w 1970 roku wraz z wydaniem odnowionego mszatu czy ukonczeniem prac
Rady dla wykonania konstytucji o $wietej liturgii (Consilium ad exsequendam
Constitutionem de Sacra Liturgia). I nie chodzi mi w tym miejscu o promocje
~kultury zmienno$ci” przejawiajacej sie chociazby w przekonaniu, ze w litur-
gii nic nie jest state, ze podlega arbitralnej zmianie, lecz o nieustanne powra-
cajace pytanie o nature liturgii, do ktérej jako chrzescijanin chce dorastaé:
czy w liturgii daje sie zbawia¢ Chrystusowi i Jemu prowadzi¢; czy pozwalam,
by to On przygarniat Kosciét jako swojg Oblubienice.

We wszystkich powyzszych pytaniach nie mniej istotny jest drugi wy-
miar, czyli sprzeZenie formacji z participatio actuosa. W rozumieniu natury
liturgii nie chodzi przeciez wytacznie o intelektualne rozprawienie sie z kwe-
stia, ktora, prawde powiedziawszy, nie nalezy do teologicznie zawoalowa-
nych; chodzi raczej o umiejetne polaczenie tego, co o liturgii wiemy, z rzeczy-
wistym do$wiadczeniem participatio actuosa. Celem formacji liturgicznej nie
jest bowiem wyprodukowanie batalionu liturgistéw z naukowym tytutem in
sacra liturgia, ekspertéw od liturgii, znajacych teoretycznie liturgiczne tajem-
nice czy zagwozdkKi, co wiecej, posiadajacych wiadze ingerowania ex auctorita-
te w modlitwe Kosciota; chodzi o sprawienie, by to, co o liturgii wiemy a priori,
spotkato sie z doswiadczeniem. Oczywiscie wazny i konieczny jest ruch takze
w druga strone. W tym kontekscie warto zadaé pytanie, czy mieliSmy cho¢ raz
doswiadczenie participatio actuosa, to znaczy: czy zdobyliSmy do$wiadczenie
takiej celebracji, w ktorej - jako biskup, prezbiter, diakon, wierny Swiecki -
dali$my sie poprowadzi¢ Chrystusowi, by uczestniczy¢ w Jego zyciu? Mozna
by¢ teoretykiem liturgicznym, lecz by¢ pozbawionym do$wiadczenia partici-
patio actuosa w celebracji. Ktos, komu go brakuje, nie jest wtasciwie przyspo-
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sobiony i przygotowany, by w kwestiach liturgicznych podejmowac jakiekol-
wiek decyzje...

Tym sposobem nareszcie mozemy sie zaja¢ tematem formacji liturgicz-
nej sensu stricto, wiedzac, ze jej specyfika lezy miedzy teologiczng wizjg a litur-
gicznym do$wiadczeniem. Sprébujmy jednak, wciaz wezytujac sie w tekst Sa-
crosanctum Concilium, doprecyzowac to, co zwykli$my nazywaé wychowaniem
badz formacja liturgiczna. Warto zauwazy¢, Ze w catej konstytucji ani raz nie
pojawia sie stowo educatio. To oznacza, Ze gdy mowa o formacji liturgicznej,
to nie nalezy rozumie¢ jej w kluczu ,szkoty liturgii”, w ktérej to poddany
procesowi edukacji uczen, tuz po jej ukonczeniu, bedzie w liturgii dobrze
uczestniczyl. Liturgii, by wiasciwie jg celebrowad, nie wystarczy wypelnic
komentarzami czy intelektualnie ogarna¢, choé to aspekt nie bez znaczenia.
Inie chodzi bynajmniej o to, by zanegowac shuszno$¢ dyscyplin liturgicznych
(liturgiki), pozbawi¢ ich naukowosci czy wyrzucic poza zakres zainteresowa-
nia teologéw; chodzi raczej o to, by w formacji liturgicznej nie zatrzymac sie
na pieknych ideach, nawet najbardziej pociagajacych teologicznie.

Ciekawe, Ze ojcowie soborowi z premedytacja unikaja sformutowania
formatio liturgica. Pojawia sie ono tylko raz, w odniesieniu do formacji klery-
kéw w seminariach i domach zakonnych (por. KL 17), a zatem w bardzo pre-
cyzyjnym i specyficznym kontekscie. Co wiecej, gdy mowa o liturgicznej for-
macji, pojawiaja sie doprecyzowania dotyczace tego, jak ma sie ona odbywac.
Ojcowie soborowi wskaza na trzy ,formacyjne poziomy”: (1) nalezyte wpro-
wadzenie (apta manuductio), dzieki ktéremu klerycy beda mogli rozumieé
Swiete obrzedy i calg dusza w nich uczestniczy¢, (2) sama celebracja Swietych
tajemnic (ipsa sacrorum mysteriorum celebratione) oraz (3) inne ¢wiczenia po-
bozne (aliis pietatis exercitiis), przepojone duchem $wietej liturgii (por. KL
17). Wazny jest zatem odpowiedni manuductor, to znaczy nie edukator czy
wykladowca, ktory wytozy $wiete obrzedy, lecz mistrz, ktéry poprowadzi
za reke, otworzy na nowe, by¢ moze nieznane dotad horyzonty; istotne s po-
bozne ¢wiczenia, ktére duchowo maja wspomoc proces formacji liturgiczne;.
Wazna - jesli nie najwazniejsza - jest w koncu sama celebracja. To fragment,
ktéry polskiemu thumaczowi zdarzylo sie pomingé. W rzeczy samej tym wia-
$ciwym ,manuductorem” dla kazdego konczacego seminarium powinna by¢
sama celebracja; ona ma karmi¢ duchowo, pozostajac diddskalos leiturgikos
(818GoKarog Aertovpyikdc) wyswieconych w codziennosci; nie tyle paidago-
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g0s (raudaywydg), ktéry zajmuje czas, odprowadza do zajec i tam pozostawia,
ale wlaSnie diddskalos, ktory stale towarzyszy.

Skoro formacjiliturgicznej ojcowie rozmy$lnie unikaja stowa educatio,
skoro formatio $wiadomie ograniczaja do czasu formacji seminaryjnej, warto
zapytaé, czym ma by¢ dla nich to, co nazywamy wychowaniem liturgicznym.
Z pewnos$cig nie ma ono zawezac sie jedynie do kilku lat spedzonych w semi-
narium, lecz dotyczy catego Kosciota w sposdb permanentny: poczawszy od
biskupéw, przez prezbiteréw, diakonéw, zakonnice i zakonnikow, a skon-
czywszy na wszystkich wiernych. Ma stanowi¢ institutio liturgica, to znaczy,
ma in-stdtiiére, uksztalttowywaé w ochrzczonych ,liturgiczny paradygmat”,
wyrabiac najlepszy z mozliwych ,liturgicznych smakow”, adekwatny do sta-
nu i poziomu intelektualnego kazdego, tak by Zycie chrzescijaniskie, rowniez
poprzez rozmaite celebracje, nieustannie mogto wzrastaé; institutio liturgica
ma systematycznie weryfikowaé, czy w sprawowane]j jako Kosciét liturgii
jako ochrzczeni dajemy przytaczac sie Chrystusowi i Jemu prowadzic.

W tym miejscu po raz kolejny powraca omawiane juz sprzezenie insti-
tutio liturgica oraz participatio actuosa, co wida¢ w tytule sekcji pierwszego roz-
dziatu:,, Wychowanie liturgiczne i czynne uczestnictwo wliturgii” (de liturgica
institutione et de actuosa participatione prosequendis). Po odbytej drodze i wyja-
$nieniu niektorych z subtelnosci terminologicznych warto zwréci¢ uwage na
tacifiska wersje tytutu. Jeszcze silniej podkresla on potrzebe dbania o oba wy-
mienione wymiary, niczym o dwie nogi, by swobodnie mdc sie poruszac, bez
niebezpieczenstwa upadku. OczywiScie znacznie winduje to wazno$¢ tego, co
okreslamy wychowaniem lub formacja liturgiczna. By¢ moze, zamiast obcia-
zonych znaczeniowo sformutowan, lepiej okreslac institutio liturgica mianem
»dojrzatosci liturgicznej” Iub ,wyrobieniem liturgicznym”? Niewatpliwie
wazng czescig wyrobienia, takze w aspekcie zycia duchowego, jest formacja
liturgiczna klerykow, ktorzy wraz ze $wieceniami otrzymuja przywilej i cha-
ryzmat przewodniczenia celebracjom. Dzieki poboznym ¢wiczeniom w se-
minariach, madremu wprowadzaniu w obrzedy, a przede wszystkim dzieki
same]j liturgii maja wyrabia¢ najlepszy z mozliwych smakéw, taki, ktéry po-
zostanie niezapomnianym doswiadczeniem na cale zycie.

W moim przekonaniu ten ostatni moment jest kluczowy. Oczywiscie
nie ogranicza sie wylacznie do klerykéw, bowiem wyrobienie liturgiczne
dotyczy catego Kosciota, cho¢ - warto to explicite dopowiedzie¢ - w znacznej
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mierze zalezy on od duszpasterzy, od tych, ktérzy liturgii przewodnicza.
»Matka Kosciét bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowadzi¢ do pel-
nego, Swiadomego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych (ad plenam,
consciam atque actuosam liturgicarum celebrationum participationem), ktérego
sie domaga sama natura liturgii. [...] Dlatego duszpasterze w calej swej dzia-
talnosci pasterskiej powinni gorliwie dazy¢ do osiagniecia takiego udziatu
przeznalezyte urabianie wiernych (per debitam institutionem). Ale osiagniecia
tych rezultatow nie mozna sie spodziewac, jezeli najpierw sami duszpasterze
nie beda przeniknieci duchem i moca liturgii i nie stang sie jej nauczycielami.
Koniecznie wiec nalezy zapewni¢ duchowienstwu odpowiednie wyrobienie
liturgiczne (institutioni liturgicae cleri apprime consulatur)” (KL 14).

Dobrze by byto, gdyby w roku poSwieconym Eucharystii rozwazanej
W pryzmacie tajemnicy celebrowanej zapytac, czy liturgia, ktéra na co dzien
sprawujemy, ma jeszcze smak: nie tyle wynikajacy z poprawno$ci dogmatycz-
nej ex opere operato, ile z wyrobienia liturgicznego. Czy nasze diecezje, parafie
lub wspdlnoty zakonne sg miejscami, gdzie ksztaltuje sie liturgiczny smak,
takze poprzez doSwiadczenie participatio actuosa wszystkich uczestnikow li-
turgii? Czy po niemal szeS¢dziesieciu latach od promulgacji Sacrosanctum Con-
cilium na mapie polskiego Kosciota mamy przestrzenie, w ktérych mozna by
sie nakarmi¢ zaréwno wiedza, jak i samg celebracjg? Rozliczne komentarze
w trakcie samej liturgii nie rozwiaza problemu, przeciwnie - w moim prze-
konaniu beda dziata¢ wbrew, fragmentaryzujac sama celebracje. W diuzszej
perspektywie tak naprawde czynig ja niestrawna, nie prowadzac do ,,peine-
go, $wiadomego i czynnego udziatu” (KL 14). Nie mozna przeciez w nieskon-
czono$¢ zatrzymywacé liturgii, zwlaszcza w momentach kluczowych, gdyz
w konsekwencji osiaga sie efekt podobny do ogladania filmu przerywanego
reklamami. Gdzie miejsce na rado$¢ z samej celebracji, z participatio actuosa
w zbawczym dziele Chrystusa? Moze wprowadzenia, ogtoszenia czy komen-
tarze warto przenies¢ poza liturgie, na przyktad jeszcze przed rozpoczeciem
celebracji. W tym kontekscie warto postawié pytanie, czy kota ministranckie
lub grupy chcace zajmowac sie liturgia prowadza do jej teologicznego zrozu-
mienia: nie przez musztre liturgiczng, lecz przez piekno i dbatos¢ celebracji?
Dobra liturgia - takze ta parafialna - to liturgia starannie przygotowana.
Wyrabianie liturgicznego smaku to bowiem nie sprawa jednego czy dwdch
spotkan, lecz dtuzszej perspektywy i systematycznej pracy. Jak sprawié, by

66

spostrzezenia te przettumaczyé na codzienno$¢ naszych parafii i wspdlnot,
znajdujac adekwatne rozstrzygniecia?

Ufam, Ze udato mi sie wskaza¢ horyzont, jaki przed calym Kosciolem
zarysowali ojcowie Soboru Watykanskiego II w temacie tak zwanej formacji
liturgicznej. Wraz z participatio actuosa ma prowadzi¢ ona do weryfikowa-
nia oraz statego wyrabiania liturgicznego smaku, do uczestnictwa w zbaw-
czym dziele Chrystusa, ktére w liturgii Kosciota sie uobecnia. Wyrobienie,
o ktérym mowa, to bynajmniej nie tylko kwestia wiedzy liturgicznej. Bywa
bowiem, ze ktos$ o liturgii sporo wie, jednak nie wykonuje kroku w strone ce-
lebracji, zadowalajac sie wylacznie ideami. Takze odwrotnie - sg tacy, ktorzy
maja glebokie i piekne doSwiadczenie celebracji, choé nie potrafig opisaé go
poprawnag, teologiczng nomenklatura. Potrzeba tymczasem jednego i drugie-
go. Chcac potraktowac celebracje jako przejaw wiary Kosciota, dla opisania
specyfiki wyrobienia liturgicznego $miato mozna by trawestowac znang sen-
tencje - bez wchodzenia w polemike, czy jej autorem jest bardziej Augustyn
z Hippony, czy tez raczej Anzelm z Aosty - celebro ut intelligam; intelligo ut cele-
brem (celebruje, aby zrozumie¢; rozumiem, aby celebrowac).

Obok prowokacyjnych pytan, ktore, przyblizajac temat tak zwanej
formacji liturgicznej, umy$lnie stawialem, spréobujmy wyciagnaé kilka
praktycznych wnioskéw: co konkretnie mozna zrobié, by polepszy¢ wy-
robienie liturgiczne; gdzie zadzialaé, by na nowo poczu¢ smak samej li-
turgii. OczywiScie mam §wiadomo$¢, ze moja propozycja jest ograniczona,
ze rzeczywisto$¢ KoSciota w Polsce nie jest duszpasterskim monolitem, ze
nie wystarczy tez wszystkiego teoretycznie rozpisac. Byloby naiwnoscia
z mojej strony chcie¢ udzieli¢ ostatecznych i wyczerpujacych odpowiedzi.
W wyrabianiu liturgicznego smaku i rozkoszowaniu sie pieknem liturgii
nalezy postepowa¢ metoda matych krokéw, konsekwentnych i systema-
tycznych, bez neurotycznego badania skutecznosci rozwiazan; nalezy
postepowac inteligentnie, dostosowujac Srodki do mozliwosci lokalnego
Kosciota. W przedstawionych sugestiach chciatbym oprzeé sie na do-
Swiadczeniach wyniesionych z bycia odpowiedzialnym za Dominikanski
Osrodek Liturgiczny w Krakowie, od lat dbajacy o jakos¢ liturgii w Polsce,
ktérego doswiadczeniem zainteresowane sg inne Koscioty, na przyktad
konferencja episkopatu w Stanach Zjednoczonych. Mam §wiadomos¢, ze
nie jest to wylaczna perspektywa lub inaczej - Ze w polskim Kosciele litur-
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giczno-duszpasterskich przestrzeni jest znacznie wiecej i w codziennej
pracy warto sie positkowa¢ - by wspomnie¢ w tym miejscu Ruch Swiatto-
Zycie czy grupy ministranckie istniejace przy kazdej niemal parafii.

Skorzystajmy zatem z sugestii 0jcow soborowych i sprébujmy nakre-
§li¢ perspektywe tego, co mozna by zrobié, nie zapominajac o obu komple-
mentarnych ptaszczyznach: institutio liturgica oraz participatio actuosa.

Pierwszy postulat dotyczy zrozumienia i do§wiadczenia participatio ac-
tuosa. Cho¢ problem dotyczy catego Kosciota, to jednak in primis zwrocitbym
uwage na wySwieconych, na tych, ktorzy liturgii przewodnicza, pytajac, czy
maja dosSwiadczenie bycia przytaczonymi do Chrystusa. Jesli sa go pozbawie-
ni, tatwiej ulec pokusie, by w centrum stawia¢ kogo$ innego, na przyktad cele-
bransa. Nie chodzi o to, by obedrzeé liturgie z tego, co ludzkie, lecz o to, by nie
obciazaé samej celebracji tym, co do niej nie przynalezy. Wyjasnianie liturgii,
przemoéwienia, powitania, podziekowania itd. to elementy, ktére bez proble-
mu mozna umiejscowi¢ poza celebracja, chocby przed rozpoczeciem Eucha-
rystii. Celebrans - przez to jak celebruje, jakie gesty wykonuje, jak czyta, czy
jest skupiony itd. - moze by¢ skutecznym ,manuductorem” zgromadzenia,
prowadzac modlacych sie do Chrystusa. W tym kontekscie w roku poSwieco-
nym Eucharystii w pryzmacie tajemnicy celebrowanej moze warto zadbac,
by, na przyklad, tegoroczna celebracja Mszy Krzyzma - epifanii lokalnego
Kosciota par excellence - przygotowana zostata w tej perspektywie? Chodzi nie
tyle o zorganizowanie ,Swieta ksiedza”, ile o przygotowanie i celebrowanie
Swieta KoSciola, w ktorym kaplanstwo stuzebne sie realizuje, ktéry u progu
Triduum Paschalnego odnawia sie, Swiecac oleje Swiete... To oczywiscie przy-
klad, jak na poziomie diecezji wykorzysta¢ rok liturgiczny dla wyrobienia
liturgicznego smaku.

Wyrobienie, o ktérym mowa, niewatpliwe powinny wspomagac kon-
ferencje czy wyklady na temat liturgii, ktérych nigdy zbyt wiele. Istotny jest
jednak moment samej celebracji. Starannie celebrowana liturgia jest najlep-
sza 1 najskuteczniejsza mistrzynia, pozwalajaca na poglebienie zycia ducho-
wego i prowokujaca do myslenia. By¢ moze dobrze bytoby zrewidowad, co
w celebracjach jest niedbate; by¢ moze warto, by w parafiach czy koSciotach
rektorskich nie tyle bylo wiecej celebracji, ile by byly one celebrowane z na-
lezyta pieczolowitoscia: w naturalnym rytmie, bez zbednego przedtuzania
czy pospiechu. Moze warto zadba¢, by niedziela byta nie tyle wypelnianiem

68

obowigzku, spotkaniem jednej ze wspdlnot, ile Swietem parafii, takze na po-
ziomie celebracji: z procesja z darami i kadzidtem, z dobrze przygotowanymi
czytaniami i wlaSciwie dobranymi Spiewami itd. Moze warto uruchomié czy
ozywic ,kola liturgiczne”, analogiczne do , kot biblijnych”, gdzie thumaczy sie
poszczegdlne elementy Mszy Swietej? Moze warto pomysle¢ o serii homilii
niedzielnych poswieconych Eucharystii i liturgii?

Mam $wiadomo$¢, ze wymienione dotychczas przyktady w wiekszo-
$ci dotycza duszpasterzy: biskupéw, ktorzy w diecezjach sg pierwszymi od-
powiedzialnymi za liturgie, oraz ksiezy, niemniej istnieje ogromna paleta
mozliwosci dotyczacych takze pozostalych ochrzczonych, ktérzy nie moga
dyspensowac sie z odpowiedzialnosci za wyrobienie smaku liturgicznego:
mowa o modlitwie w rodzinach, wspélnym przeczytaniu czytan niedzielnych
przed celebracja eucharystyczna czy - znikajacym z naszej $wiadomosci - po-
$cie eucharystycznym. To tylko przyktady. By¢ moze warto w rzeczywistosci
rodzinnej, parafialnej czy diecezjalnej upomnie¢ sie o proste rozwiagzania?

W wyrobieniu liturgicznego smaku nie chodzi o to, by wiecej robi¢;
chodzi o to, by degustowac.
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ABP JOZEF GORZYNSKI
OLSZTYN

Postugiwanie dojrzatg formg uczestnictwa
w liturgii

W roku 1972, po ukazaniu sie motu proprio papieza Pawta VI Ministe-
ria quaedam, stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki w materiatach dla pro-
wadzacych formacje stuzby liturgicznej zamiescit tekst, ktéry zatytulowat:
,Od ministrantéw do animatoréw zgromadzenia liturgicznego”. Tytul tego
opracowania méwi o prowadzeniu czlowieka poprzez kolejne etapy jego oso-
bistego rozwoju, od stuzby ministranckiej do dojrzatego podjecia wspétodpo-
wiedzialno$ci za celebracje liturgii we wspélnocie. Ks. Blachnicki opracowat
program formacyjny dla postugujacych w liturgii, ktéry obejmowat przezy-
cie rekolekcji wakacyjnych i prace w grupach w ciggu catego roku. Swoim za-
patemi gorliwoscig apostolska przyczynit sie do tego, ze w polskich parafiach
liczne grono wiernych $wieckich, szczegdlnie mlodziezy, zaczeto podejmo-
wacé funkcje liturgiczne.

Dzi$ nie jest juz czym$ nadzwyczajnym, Ze wierni $wieccy czytaja sto-
wo Boze i podejmuja inne funkcje, zwlaszcza podczas niedzielnej Euchary-
stii. Nie zawsze jednak i nie we wszystkich parafiach udaje sie duszpasterzom
przygotowac taki zespét liturgiczny, aby podczas kazdej Mszy $w., a szcze-
golnie tej sprawowanej w Dzien Panski, wszystkie funkcje przeznaczone
dla $wieckich byly przez nich podejmowane. Przemiany, jakie sie dokonuja
w $wiecie i w KoSciele, przyczynily sie do tego, ze w wielu przypadkach do-
Swiadczamy nawet pewnego regresu w zakresie systematycznego zaangazo-
wania dzieci, mlodziezy i dorostych w petnienie funkcji liturgicznych. Wy-
chowanie do postawy stuzby jest trudne, ale wazne. Chodzi tu o co$ wiecej
niz tylko spelienie wyznaczonych czynnosci przez kilku przedstawicieli
wspolnoty. Na Eucharystii gromadzi sie bowiem Kosciél, ktory jest Ciatem
Chrystusa, a w tej organicznej wspoélnocie wszyscy czlonkowie maja spetniaé
zadania, do ktérych Chrystus ich wzywa. Wszyscy uczestnicy Eucharystii,
kazdy w swoim zakresie, sa wspoétodpowiedzialni za Eucharystie. Ta wspol-
odpowiedzialno$¢ wyraza sie przez podejmowanie przez wszystkich uczest-
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nikéw liturgii sobie whasciwych funkcji. Zaden bowiem z uczestnikéw nie jest
takiej funkcji pozbawiony. Pytanie, czy te swoja funkcje rozeznal, czy jest jej
Swiadomy i czy ja podjal.

Nowa gorliwos¢ i nowe metody

Program Duszpasterski poSwiecony Eucharystii jest dobra okazja,
aby ten temat podja¢ z nowa gorliwoscia i nowymi metodami. Te okreslenia,
zaczerpniete z ruchéw ewangelizacyjnych, mozemy odnie$¢ réwniez do for-
macji liturgicznej wiernych. Ci, ktérzy przychodza na niedzielng Msze $w.,
rowniez potrzebuja kerygmatu. Ich postanie do innych ludzi nie rozpoczyna
sie dopiero po wyjsciu z kosciola. Juz w czasie $wietej celebracji Euchary-
stii wszyscy s3 wezwani, aby da¢ wobec siebie nawzajem Swiadectwo wiary
w obecno$¢ Chrystusa i przyjac Jego zaproszenie do czynnego zaangazowania
W sprawowane misterium zbawienia. Z nowa mocq powinno zabrzmie¢ we-
zwanie do odnowienia i poglebienia postawy stuzebnej u uczestnikéw Eucha-
rystii. Potrzebna jest nowa gorliwo$¢ duszpasterzy, katechetéw, animatorow
grup i wszystkich uczestnikéw Eucharystii w trosce o jej gltebsze rozumienie
i sprawowanie z pelnym zaangazowaniem wiernych $wieckich. Taki kieru-
nek dziatan duszpasterskich mozna ujaé w stowa: ,Postugiwanie dojrzata for-
ma uczestnictwa w liturgii”.

Konstytucja o liturgii Soboru Watykanskiego I méwi o uczestnictwie
~pelnym, swiadomym i czynnym” (KL 14). Prawde te przypomina i w pewien
spos6b rozwija Katechizm KoSciota Katolickiego. Czytamy w nim, ze , litur-
gie celebruje cata wspdinota, Ciato Chrystusa zjednoczone ze swoja Glowa.
«Czynnosci liturgiczne nie sg czynnoSciami prywatnymi, lecz kultem Ko-
Sciota, bedacego sakramentem jednosci, a Kosciét to lud Swiety, zjednoczony
i zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupéw. Dlatego czynnosci litur-
giczne naleza do calego Ciata KoSciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatuja.
Poszczegdlnych natomiast jego cztonkdw dotycza w rézny sposob, zaleznie
od stopnia $wiecen, urzedow i czynnego udziatu»” (KKK 1140). Mysl te roz-
wijaiw pewien sposob konkretyzuje dalszy punkt Katechizmu: , W celebracji
sakramentow cate zgromadzenie jest wiec «liturgiem», kazdy wedtug swojej
funkcji, ale «w jednosci Ducha», ktory dziata we wszystkich. «<W odprawianiu
liturgii kazdy spelniajacy swa funkcje, czy to duchowny, czy $wiecki, powi-
nien czyni¢ tylko to i wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy

12

przepiséw liturgicznych»” (KKK 1144). We wszystkich ochrzczonych dziata
Duch Swiety, wszystkim daje udzial w zbawczej misji Chrystusa, ktéry swoje
zbawcze dzieto uobecnia w sposob szczegdlny w celebracjach liturgicznych.

Stuiba dzietu zbawienia

Jezus ,przyjal postac stugi” (Flp 2,7). Siebie samego dat za wzor stuzeb-
nej postawy, wzywajac uczniéw, aby postepowali ,na wzor Syna Cztowiecze-
go, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na
okup zawielu” (Mt 20,28). Stowa te, méwiac o calozyciowe]j postawie, ktora ce-
chuje sie stuzba, wyrédzniaja pewien rodzaj stuzby lub szczegdlny cel postugi-
wania, jakie spelnia Syn Czlowieczy. To stuzba dzielu zbawienia Iudzi. On od-
daje zycie ,na okup za wielu”. Tylko On mégt to dzieto podjaé. W codziennych
potrzebach ziemskiego zycia, ktére mial jak kazdy czlowiek, Jezus potrzebo-
wal pomocy innych i te pomoc przyjmowal. Przez wiele lat przyjmowat po-
stuge swojej Matki Maryi i $w. Jozefa. W czasie publicznej dziatalnosci przyj-
mowat pomoc od kobiet, ktore ,ustugiwaly ze swego mienia” (kk 8,3). Bronit
kobiety, ktéra wylala na Jego nogi olejek: ,,Czemu sprawiacie przykros¢ tej
kobiecie? Dobry uczynek speinita wzgledem Mnie” (Mt 26,10). Polecit aposto-
tom, aby przygotowali Wieczerze Paschalng (por. £k 22,12). Ci, ktérzy mogli
Mu w czyms$ ustuzy¢ i spelnic Jego wole, byli szcze$liwi. Sami otrzymywali
jeszcze wiecej dobra.

Inaczej jest w dziele zgladzenia grzechéw ludzi, w pokonaniu $mierci
i szatana, w odkupieniu $wiata. W tej dziatalno$ci Syn Czlowieczy jest pierw-
szym i jedynym Shugg, jest pierwszym i jedynym Kaptanem. Tylko On mégt
dokonac¢ takiego dziela. Tylko Jego stuzba, w ktérej wypelnia do konca wole
Ojca, przyniosta takie owoce. Czas, w ktorym oddaje swoje Zycie na okup za
wielu, nazywa ,swoja godzing”. W tej najwazniejszej godzinie nie zajmuje
sie bezposrednio ziemskimi potrzebami ludzi, nie uzdrawia z chordb ani nie
rozmnaza chleba, tylko bierze krzyz na swoje ramiona, oddaje zycie za ludzi
iobmywa ich z grzechéw wtasna krwia.

To zbawcze dzielo uobecnia sie dla nas w sposob szczegblny w sakra-
mentach §wietych, wéréd ktérych wyrézniona jest Eucharystia. Jej celebracja
nie jest w swym zewnetrznym wymiarze stuzba chorym i potrzebujacym, lecz
jest shuzbg dzietu zbawienia, jest wspotpraca ze Zbawicielem w przemianie
ludzkich serc. Dokonuje sie ona przez gloszone stowo, udziat w ofierze i prze-
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zycie Swietej uczty. Wptyw na te przemiane serc maja takze wszystkie szcze-
goty sktadajace sie na celebracje, modlitwy i Spiewy, znaki i postawy, a takze
sposob spetniania funkcji liturgicznych. Wszyscy uczestnicy Eucharystii sg
zaproszeni do czynnego udzialu w tym, co czyni Chrystus. Wszyscy moga
w dzielo zbawienia wnie$¢ swoj wkiad, i to zaréwno w sposdb wewnetrzny,
w sercu, jak i w sposob zewnetrzny, w stowach i czynach.

W celebracji Eucharystii nie tylko styszymy o potrzebie stuzenia Bogu
iludziom. Tu uczymy sie spetnia¢ najpiekniejsze akty shuzby. Ich piekno jest
podwojne. Ptynie ono najpierw z faktu, ze gtéwnym dziatajacym jest Chry-
stus, a wiec nasza shuzba jest udziatem w Jego dziataniu i On nadaje jej szcze-
go6lng moc. Po drugie jest to stuzba dzietu zbawienia, a wiec najwazniejsza ze
wszystkich stuzb. Trzeba budzi¢ wiare w uczestnikach Eucharystii, ze wiele
zalezy od ich czynnego zaangazowania. Ich przyjscie do kosciota jest czyms$
duzo wiecej niz spetnieniem obowiazku moralnego. Przy stole stowa i chleba
prawdziwie uobecnia sie dzielo zbawienia Swiata. W mszalnej modlitwie nad
darami wiele razy powtarzamy stowa: ,Ilekro¢ bowiem sprawujemy pamiat-
ke ofiary Chrystusa, spetnia sie dzieto naszego odkupienia”.

Ciagle uczymy sie przechodzenia ,,0d biernego uczestnictwa do gorli-
wego postugiwania”, rozumiejac coraz gtebiej prawde, ze ,postugiwanie jest
dojrzalg forma uczestnictwa w Eucharystii”. W tym duchu zostat opracowa-
ny program dla duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Kosciele w Polsce. Jego
ideowe zalozenia i praktyczne wskazania zawarte s3 w Dyrektorium Duszpa-
sterstwa Stuzby Liturgiczne;.

Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej

Jaka role w eucharystycznej formacji wiernych odgrywa zesp6t stuz-
by liturgicznej? Jak ten zesp6t rozwijac i formowac, aby wlasciwie spelniat
swoje zadania? Jak zaprosi¢ do czynnego zaangazowania w petnienie funkcji
liturgicznych szerokie grono uczestnikéw Eucharystii?

Fundamentem jest glebsze rozumienie Eucharystii i gltebsza $wiado-
mos$¢, ze wspotodpowiedzialnos¢ za jej ksztalt, wyrazajaca sie w stuzebnej
postawie, jest dla kazdego ochrzczonego powinnoscig, ale i zaszczytem oraz
7zrédiem duchowego rozwoju. Propozycja praktycznych dziatan podana jest
w zeszycie katechetycznym. Tutaj, w ogélnym wprowadzeniu w te problema-
tyke, chciatbym zacheci¢ do wprowadzania w praktyke Zycia parafialnego
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wskazan zawartych w Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej. Jest to do-
kument przyjety podczas 346. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu
Polski w Czestochowie 27 listopada 2008 .

Dyrektorium zostalo przygotowane przez Podkomisje ds. Shuzby
Liturgicznej dziatajaca przy Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw Episkopatu Polski. Zawiera trzy czesci. Pierwsza omawia zalozenia
teologiczne postugiwania w liturgii, druga jest opisem formacji stuzby litur-
gicznej dzieci, mlodziezy i dorostych, a trzecia zostata po§wiecona strukturze
duszpasterstwa zajmujacego sie ta problematyka.

Jest to propozycja szerokiego spojrzenia na problematyke stuzby litur-
gicznej. Chodzi nie tylko o mniejszg lub wiekszg grupe dzieci i mtodych, kto-
rzy postuguja przy ottarzu. Eucharystia to najwiekszy skarb, jaki posiadamy.
Wspélodpowiedzialnosé za ten skarb jest sprawa wszystkich ochrzczonych,
nie tylko kaptana z mata grupa oséb, i to taka, w ktérej dorosli stanowia mniej-
szo$¢ lubich w ogdle w niej nie ma. Kazdy szczegot powinien by¢ otoczony naj-
wieksza troska wspélnoty. Gloszone stowo, wykonywane $piewy, odmawiane
modlitwy, niesione znaki i wszystkie inne funkcje powinny by¢ przedmiotem
troski dorostych, mlodziezy i dzieci. Stuzba liturgiczna to cztonkowie wspol-
noty, ktérzy coraz bardziej Swiadomie spelniaja Swietg stuzbe dzietu zbawie-
nia, lecz staja sie réwniez §wiadkami wobec innych. Swoim zaangazowaniem
daja Swiadectwo, ze w Eucharystii prawdziwie uobecnia sie dzieto zbawienia
$wiata i ze kazdy ochrzczony jest zaproszony do czynnego zaangazowania sie
w nie. To pierwsi wspélpracownicy duszpasterzy we wprowadzaniu innych
w glebsze przezywanie Mszy Swietej.

Ten kierunek rozwoju duchowego uczestnikéw niedzielnej Euchary-
stii jest mozliwy. Cykl niedzielnych homilii, rekolekcje parafialne, spotkania
z rodzicami dzieci i mtodziezy przygotowujacych sie do przyjecia sakramen-
tow Swietych to wazne przestrzenie dziatan duszpasterskich, w ktérych moz-
na sia¢ ziarno powolania do podejmowania Swietej shuzby, a takze wspierania
powotanych, aby wiernie spetniali swoje zadania.

Postawa stuzby czyni zdolnymi do udziatu w boskiej

uczcie Chrystusa

Rozwazane w artykule prawdy ukazuja konieczno$¢ ksztalttowania we
wszystkich uczestniczacych i postugujacych w liturgii postawy stuzby. Ma
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ona znaczenie fundamentalne. Bez postawy stuzby nie mozna Zadnej funkgji
czy postugi ani dobrze zrozumie¢, ani tym bardziej dobrze wypeknic. Bez niej
nie jesteSmy zdolni do udzialu w tym, co boskie. Dlatego niezwykle wazna jest
refleksja nad tg postawa.

Taka refleksje czyni papiez Benedykt XVI, rozwazajac ewangeliczng
scene umycia ndg apostotom przez Chrystusa w homilii wygloszonej w cza-
sie Mszy Wieczerzy Panskiej w bazylice $w. Jana na Lateranie 20.03.2008 .
Rozwazmy z uwaga jego stowa: ,Sw. Jan rozpoczyna swoja opowies¢ o tym,
jak Jezus umyt nogi swoim uczniom, jezykiem szczegdlnie uroczystym, nie-
mal liturgicznym: «Bylo to przed §wietem Paschy. Jezus, wiedzac, Ze nadeszta
Jego godzina przejscia z tego $wiata do Ojca, umitowawszy swoich na $wiecie,
do koica ich umitowal» (13,1). Nadeszta godzina Jezusa, do ktdrej dziatalnosé
Jego zmierzata od samego poczatku. To, co stanowi tres¢ tej godziny, Jan opi-
suje dwoma stowami: przejScie (metabainen, metabasis) i mito$¢ (agape). Oba
te stowa tlumacza sie wzajemnie; oba opisuja razem Pasche Jezusa: krzyz
i zmartwychwstanie, ukrzyzowanie jako podniesienie, jako ,przejscie” do
chwaly Bozej, jako ,przejScie” ze Swiata do Ojca. Nie takie jednak, jak gdyby
Jezus, po krétkim pobycie na $wiecie, teraz po prostu odchodzit i powracat do
Ojca. Przejscie jest przeksztalceniem. Zabiera On ze soba swoje cialo, swoje
bycie czlowiekiem. Na krzyzu, ofiarowujac samego siebie, zostaje On niejako
stopiony i przeksztalcony w nowy sposob istnienia, w ktérym jest teraz stale
z Ojcem, a jednoczesnie z ludzmi. Przeksztalca krzyz, narzedzie zabdjstwa,
w akt ofiarowania. W tym wyrazeniu ,do konca” Jan odsyta do ostatniego sto-
wa Jezusa na krzyzu: wszystko doprowadzone zostato do konca, ,wykonato
sie” (19,30). Poprzez Jego mito$¢ krzyz staje sie metabasis, przeksztalceniem
istoty ludzkiej w istote majacq udzial w chwale Boga. Tym przeksztalceniem
obejmuje On nas wszystkich, pociggajac nas ku przemieniajacej sile swej mi-
tosci do tego stopnia, ze w naszym byciu z Nim nasze zycie staje sie ,przej-
Sciem”, przeksztalceniem. Tym samym otrzymujemy odkupienie - uczest-
nictwo w przedwiecznej mitosci, stan, do ktorego dazymy calym naszym
istnieniem.

Ten zasadniczy proces godziny Jezusa przedstawiony zostaje przez
umycie nég jako rodzaj symbolicznego proroctwa. Konkretnym gestem Jezus
ukazuje w nim to, co wielki hymn chrystologiczny z Listu do Filipian opisuje
jako tresé tajemnicy Chrystusa. Jezus odktada na bok szaty swej chwaty, prze-

76

pasuje sie ,przescieradtem” czlowieczenstwa i staje sie niewolnikiem. Myje
brudne nogi uczniéw i w ten sposéb czyni ich zdolnymi do udziatu w Boskiej
uczcie, na ktora ich zaprasza. Miejsce obrzedowych i zewnetrznych ablucji,
ktore oczyszczaja czlowieka rytualnie, pozostawiajac go jednak takim, jakim
byl, zajmuje teraz nowe obmycie: czyni On nas czystymi za sprawa swego sto-
wa i swojej mitosci, za sprawa daru z samego siebie. ,, Wy juz jestecie czySci
dzieki stowu, ktére wypowiedziatem do was” - powie do uczniow w mowie
o krzewie winnym (J 15,3). Stale od nowa obmywa nas swoim stowem. Tak!
Jesli przyjmujemy stowa Jezusa w postawie medytacji, modlitwy i wiary, wy-
zwalajg one w nas swa moc oczyszczajaca. Dzien po dniu pokrywa nas niejako
wieloraki brud pustych stoéw, uprzedzen, ograniczonej i falszywej madrosci;
wielorakie potprawdy czy jawne klamstwa wkradajg sie nieustannie do na-
szych serc. To wszystko zaciemnia i zaraza nasza dusze, grozi nam niezdolno-
$cig do prawdy i do dobra. Jesli przyjmujemy stowa Jezusa uwaznym sercem,
okazuja sie one autentycznym obmyciem, oczyszczeniem duszy czlowieka
wewnetrznego. Oto, do czego zaprasza nas Ewangelia o umyciu nég: mamy
pozwalac stale na nowo, aby obmywatla nas ta czysta woda, pozwolié, bySmy
stali sie zdolni do zazytej komunii z Bogiem i z bra¢mi. Jednakze z boku Jezu-
sa, po ciosie wtdczni zolnierza, wyptyneta nie tylko woda, ale rowniez krew
(J 19,34; por. 1] 5,6.8). Jezus nie tylko przemawial, nie pozostawit nam jedynie
stéw. On ofiarowuje samego siebie. Obmywa nas $wieta moca swojej krwi,
to znaczy swego oddania sie ,,do konca”, az po krzyz. Jego stowo jest czyms$
wiecej niz zwyklym méwieniem; jest cialem i krwia ,za zycie Swiata” (J 6,51).
W $wietych sakramentach Pan stale od nowa kleka u naszych négioczyszcza
nas. Prosmy Go, aby coraz glebiej przenikala nas $wieta kapiel jego mitosci
1abySmy tym samym byli prawdziwie oczyszczeni.

Jesli z uwagy stuchamy Ewangelii, mozemy dostrzec w wydarze-
niu umycia nég dwa rézne aspekty. Umycie, ktdre Jezus ofiarowuje swoim
uczniom, jest przede wszystkim Jego wtasnym dziataniem - darem czystosci,
ofiarowanej im ,,zdolnosci Boga”. Dar jednak staje sie nastepnie wzorem, za-
daniem czynienia sobie wzajemnie tego samego. Ojcowie okre$lili ten dwo-
jaki aspekt umycia nég stowami: sacramentum ad exemplum. Sacramentum
oznacza w tym kontekscie nie jeden z siedmiu sakramentow, lecz tajemnice
Chrystusa jako cato$é, od wcielenia po krzyz i zmartwychwstanie: cato$¢ ta
staje sie sita uzdrawiajaca i uswiecajaca, sila przeksztalcajaca ludzi, staje sie
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nasza metabasis, naszym przemienieniem w nowa forme istnienia, w otwarcie
na Boga i w komunie z Nim. Jednakze to nowe istnienie, ktére On bez zadnej
naszej zastugi po prostu nam daje, musi sie w nas potem przeksztatci¢ w dy-
namike nowego zycia. Dar i przyklad, jakie znajdujemy razem w perykopie
umycia ndg, sq w ogdle charakterystyczne dla natury chrzescijanstwa. W po-
rownaniu z moralizmem chrzescijanstwo jest czyms wiecej i czym$ innym.
Na poczatku nie znajduje sie nasze dzialanie, nasza moralna zdolno$¢. Chrze-
Scijanstwo jest nade wszystko darem: Bog daje sie nam - nie daje czegos, lecz
samego siebie. A dochodzi do tego nie tylko na poczatku, w momencie naszego
nawradcenia. On pozostaje stale Tym, ktory obdarowuje. Wciaz od nowa ofia-
rowuje nam swe dary. Stale nas wyprzedza. Dlatego aktem centralnym bycia
chrzesScijan jest Eucharystia: wdzieczno$¢ za to, ze zostaliSmy obdarzeni, ra-
dosé znowego zycia, ktére On nam daje.

Tym samym jednak nie pozostajemy pasywnymi adresatami Bozej do-
broci. Bég obdarza nas jako osobistych i zyciowych partneréow. Ofiarowana
mitosé jest dynamika ,,wspoétmitowania”, chce by¢ w nas nowym zyciem, maja-
cym poczatek w Bogu. W ten sposob rozumiemy stowo, ktére na zakonczenie
opowiesci o umyciu nog Jezus wypowiada do swoich uczniow i do nas wszyst-
kich: ,Przykazanie nowe daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali tak, jak Ja
was umitowatem; zebyScie i wy tak sie mitowali wzajemnie” (J 13,34). ,,Przyka-
zanie nowe” nie polega na nowej i trudnej normie, ktorej nie byto do tej pory.
Przykazanie nowe polega na mitowaniu wraz z Tym, ktéry nas pierwszy
umitowal. Tak mamy rozumie¢ takze Kazanie na Gorze. Nie oznacza ono, ze
Jezus dal wowczas nowe przykazania, ktore stanowily wymagania bardziej
wysublimowanego humanizmu od poprzedniego. Kazanie na Gérze to droga
wprawiania sie w utozsamienie z dgzeniami Chrystusa (por. Flp 2,5), droga
wewnetrznego oczyszczenia, ktére prowadzi nas do zycia z Nim. Nowy jest
dar, ktéry wprowadza nas w sposob myslenia Chrystusa. Jesli wezmiemy to
pod uwage, zrozumiemy, jak czesto dalecy jesteSmy z naszym zyciem od tej
nowosci Nowego Testamentu; jak mato dajemy ludzkosci przyktadu mitowa-
nia w jednosci z Jego mitoscia. I tak zostajemy dtuznikami proby wiarygod-
nosci prawdy chrzescijanskiej, ktora objawia sie w mitosci. Wiasnie dlatego
tym bardziej chcemy prosic¢ Pana, by uczynil nas, poprzez swe oczyszczenie,
dojrzatymi do nowego przykazania.
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W Ewangelii o umyciu nég rozmowa Jezusa z Piotrem przynosi jeszcze
jeden szczegot na temat praktyki zycia chrzescijanskiego, na ktory chcemy
zwrécié na koniec naszg uwage. W pierwszej chwili Piotr nie chcial pozwolié
na to, by Pan umyl mu nogi: to odwrdécenie porzadku, ze nauczyciel - Jezus
myje nogi, Ze pan spelnia postuge niewolnika, sprzeczne byto catkowicie
zjegonacechowang szacunkiembojaznia przed Jezusem, z jego pojmowaniem
relacji miedzy nauczycielem i uczniem. ,Nie, nigdy mi nie bedziesz nég umy-
wal” - powiada do Jezusa ze swoja zwykla porywczoscia (J 13,8). To ta sama
mentalnos¢, ktéra po wyznaniu wiary w Jezusa, Syna Bozego, w Cezarei Fili-
powej, popchneta go do sprzeciwienia sie Mu, kiedy przepowiadat odrzuce-
nieikrzyz: ,Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie” - oSwiadczy? Piotr kategorycz-
nie (Mt 16,22). Jego pojmowanie Mesjasza zakladalo wizerunek majestatu,
boskiej wielkosci. Musial uczy¢ sie stale od nowa, ze wielko$¢ Boga odmienna
jest od naszej idei wielkoSci; ze polega ona wta$nie na zstapieniu, na pokorze
stuzby, na radykalizmie mitosci, az po samoogolocenie sie. I my musimy sie
tegouczy¢ stale od nowa, poniewaz nie jesteSmy w stanie spostrzec, ze Pasterz
przychodzi jako Baranek, ktory sie ofiarowuje i tym samym prowadzi nas na
wlasciwe pastwisko.

Kiedy Pan méwi Piotrowi, ze bez umycia nog nie bedzie miat udziatu
z Nim, Piotr z zapalem prosi, aby umyt mu takze glowe i rece. Po tym pada
tajemnicze stowo Jezusa: , Wykapany potrzebuje tylko nogi sobie umy¢” (J
13,10). Jezus ma na mysli kapiel, ktérej uczniowie, zgodnie z obrzedowymi
przepisami, juz dokonali; do udziatu w uczcie potrzebne bylo juz tylko umy-
cie nég. Oczywiscie kryje sie tu jednak takze glebsze znaczenie. W kazdym
razie umycie nég, zgodnie z sensem calego rozdziatu, nie wskazuje jednego
okres§lonego sakramentu, lecz sacramentum Christi jako cato$¢ - Jego stuzbe
zbawienia. Jego zstapienie az na krzyz, Jego mito$¢ az do konca, ktéra oczysz-
czanasiczyni zdolnymi do zycia w Bogu. Tu, rozrézniajac jednak miedzy ka-
piela i umyciem nég, widzialna jest aluzja do zycia we wspdélnocie uczniow,
do zycia we wspdlnocie Kosciota - aluzja, ktéra Jan chce by¢ moze Swiadomie
przekaza¢ wspdélnotom swoich czasow. Wydaje sie wiec jasne, ze kapielg, kto-
ra oczyszcza nas ostatecznie i nie musi by$ powtarzana, jest chrzest - zanu-
rzenie w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa; fakt odmieniajacy do glebi
nasze zycie, dajacy nam niemal nowg tozsamos¢, ktéra pozostaje, jesli nie od-
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rzucamy jej jak to uczynit Judasz. Ale nawet gdy pozostaje ta nowa tozsamos¢,
do zazytej komunii z Jezusem potrzebujemy ,,umycia nég”. O co chodzi?

Wydaje mi sie, ze Pierwszy List $w. Jana daje nam klucz do zrozumie-
nia tego. Czytamy tam: ,Jesli mowimy, Ze nie mamy grzechow, to samych sie-
bie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. JeZeli wyznajemy nasze grzechy, Bog
jako wierny i sprawiedliwy, odpusci je nam i oczy$ci nas z wszelkiej niepra-
wosci” (1,8-9). Potrzebujemy ,umycia nég”, zmycia grzechéw kazdego dnia,
i dlatego potrzebujemy wyznania grzechéw. Jak to sie doktadnie odbywato
we wspdlnotach Janowych, nie wiemy. Ale kierunek, jaki wskazuje Piotro-
wi stowo Jezusa, jest oczywisty: aby by¢ zdolnym do uczestnictwa w zazytej
komunii z Jezusem Chrystusem, musimy by¢ szczerzy. Musimy przyznac, ze
i wnaszej nowej tozsamosci ochrzczonych grzeszymy. Potrzebujemy spowie-
dzi w takiej formie, jakg przybrata ona w sakramencie pojednania. W nim
Pan umywa nam wciaz na nowo brudne nogi i mozemy zasig$¢ z Nim do stotu.

Ale tym samym nowego znaczenia nabiera réwniez stowo, w ktérym
Pan rozszerza sacramentum, czyniac z niego egzemplum, dar, stuzbe braciom:
,Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wy$cie powinni sobie
nawzajem umywac nogi” (J 13,14). Musimy umywac sobie nogi nawzajem tak-
ze w tym sensie, Ze wciaZ na nowo przebaczamy sobie nawzajem. Wina, ktora
Pan nam darowal, jest zawsze nieskonczenie wieksza od wszystkich win, ja-
kie inni moga mie¢ wobec nas (por. Mt 18,21-35). Do tego wzywa nas Wielki
Czwartek: nie pozwoli¢, aby zal do drugiego stat sie w glebi zatruciem duszy.
Wzywa nas do cigglego oczyszczania naszej pamieci, wybaczajac sobie z serca
wzajemnie, obmywajac sobie nogi nawzajem, aby moc razemudac sie na uczte
Boga.

Wielki Czwartek to dzien radosci i dziekczynienia za wielki dar mito-
$ci az do konica, jaki Pan nam uczynit. Chcemy prosi¢ Pana w tej godzinie, aze-
by wdzieczno$¢ i rado$¢ staly sie w nas sita mitowania wraz z Jego mitoscia.
Amen.

(TEKST zA: WiADOMOSCI KA, 6.04.2008).
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KS. DR HAB. ROBERT TYRALA, PROF. UPJPII
KRAKOW

Muzyka adekwatna do Eucharystii, muzyka
narzedziem ewangelizacji i gloszenia
kerygmatu. Muzyka nietraktowana
instrumentalnie

Teologiczne znaczenie muzyki koScielnej jest dzisiaj bardzo mocno ak-
centowane dzieki bogatej teologii liturgii i muzyki, ktéra na nowo rozwineta
soborowa Konstytucja Sacrosanctum Concilium (1963). Ten stuszny kierunek
umocnila takze instrukcja wykonawcza do soborowej reformy Musicam Sa-
cram (1967), jak rowniez Wprowadzenia do wszystkich ksiag liturgicznych
(sakramentow) na czele z Mszalem Rzymskim (Ogélne Wprowadzenie do
Mszatu Rzymskiego) oraz wiele innych dokumentéw i wypowiedzi pasterzy
Kosciota Powszechnego.

W Polsce niewatpliwie waznych byto przeprowadzonych po aggior-
namento przeszto 50 synodéw diecezjalnych oraz II Synod Plenarny, ktére
na poziom poszczegdlnych diecezji wprowadzaty reforme. NiezwyKkle istot-
nym dokumentem byta Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski z 1979 roku
o muzyce koscielnej oraz jej nowa wersja - II Instrukcja Episkopatu Polski
o muzyce kosScielnej - z pazdziernika 2017 roku'4, Nalezy tez z uznaniem
podkreslié, ze niektorzy polscy hierarchowie (np. bp Zbigniew Kiernikowski
jako biskup siedlecki czy kard. Stanistaw Dziwisz jako metropolita krakow-
ski) kierowali do wiernych swoje listy pasterskie zwigzane ze sprawami mu-
zyki koscielnej. Niestety nie doczekaliSmy sie jeszcze ogdlnopolskiego listu
pasterskiego na ten temat.

Trzeba tez zauwazy¢, ze na przyszlej roli muzyki w liturgii zawazy
zatwierdzony na 384. zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski
dokument Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro

134 Zob. R. Tyrata, Nowa instrukcja Konferencji Episkopatu Polski o muzyce koscielnej,
»Studia Paw storalne” 14(2018), Katowice 2017, s. 71-83.
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Polonia. Zostat on przyjety 8 pazdziernika 2019 roku i czeka na zatwierdzenie
przez watykanska Kongregacje Edukacji Katolickiej. Nastepnie bedzie wdra-
zany w zycie przez senaty tych uniwersytetéw, na ktérych znajduja sie Wy-
dzialy Teologiczne (UPJPII, KUL, UKSW, Papieskie Wydzialy we Wroclawiu
1 Warszawie, Uniwersytety w: Szczecinie, Poznaniu, Toruniu i Katowicach).

W calym tym kontekscie trzeba przypomnieé, ze ,$piew koscielny
zwiazany ze stowami stanowi integralng cze$¢ uroczystej liturgii” (KL 112),
dlatego tez 6w mistyczny jezyk czlowieka z Bogiem ma ogromne znaczenie
i wyjatkowe miejsce w najwazniejszym dziele Kosciota, jakim jest ,,uswiece-
nie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga” (KL 10). Wszystko to zas$ jest
niezwykle wazne dlatego, ze ,liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza dzia-
talnos$¢ Kosciola, i jednoczesnie jest Zzrodiem, z ktérego wyptywa cala jego
moc” (KL 10).

Dlatego gdy stajemy przed problemem dobrania pie$ni do sprawo-
wanej liturgii, zwlaszcza tej na Eucharystie - a wiec chodzi o owa adekwat-
no$¢ do liturgii - to poznajemy tresci czytan i modlitw danego formularza
mszalnego. W doborze $piewdw procesyjnych na wejscie i Komunie uSwiada-
miamy sobie szczegdlnie mys$li odpowiednich antyfon mszalnych. Szukamy
odpowiadajacej tym mySlom pies$ni, utworéw choéralnych czy organowych.
Jesli nie znamy odpowiednich pie$ni czy innych kompozycji lub nie znaja ich
zgromadzeni, dobieramy pie$ni odpowiadajace charakterowi poszczegdl-
nych cze$ci Mszy!®>. Repertuar utworéw, zaréwno Spiewanych, jak i granych
na instrumentach, musi ,zgadzac sie z myslg przewodnig dnia liturgicznego
[...], z okresem liturgicznym [...], odpowiadac treSciowo danej czynnosci litur-
gicznej” (IIEP I, 8). Istotne jest wiec powigzanie piesni z treScig dnia, kolekty
mszalnej oraz ich zgodno$¢ z okresem liturgicznym!3¢. Niezwykle tez istotne
jest, by §piewy takie miaty imprimatur Kosciota.

135 Zob. K. Mrowiec, Kryteria oceny piesni koscielnych, RBL 1(1978). s. 148n.;

G.M. Skop, Uwagi na temat doboru spiewow mszalnych, AK 98(1982), s. 101-105.

136 Zob. R. Pospiech, Muzyka paschalnej radosci, LS 1(1995), nr 1-2, s. 123-139; 1.
Pawlak, Jaka muzyka w Triduum Paschalne?, LS 1(1995), nr. 1-2, s. 131-134; R. Po$piech,
Liturgiczne zrodta muzyki boZzonarodzeniowej, LS 1(1995), nr 3-4, s. 163-172; S. Czerwik,
Misterium Adwentu i Narodzenia Panskiego na tle prefacji, LS 2(1996), nr 3-4, s. 5-22;

J. Waloszek, Dlaczego muzyka w sprawowaniu Eucharystii? Kultura i sztuka w stuzbie
Eucharystii, red. R. Pierskata, R. Pospiech, Opole 1997, s. 111-120.
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Moje przedstawienie tematu podzielitem na dwie czesci. W pierwszej
bede chciat ukazaé, na czym polega rzeczywistos¢ celebracji i jakie sg popet-
niane bledy, ktére nalezy nieustannie poprawiac¢. W drugiej za$ czesci zajme
sie wyprowadzeniem pewnych wnioskéw z faktu, ze liturgia jest rzeczywi-
stym Zrodtem i szczytem Zzycia KoSciota, a zadanie to jest nadal wyzwaniem do
realizacji.

Pragne takze zauwazy¢, Ze jest to tylko czeSciowe spojrzenie na sprawe
muzyki adekwatnej do Eucharystii, muzyki, ktéra jest narzedziem ewangeli-
zacji i gloszenia kerygmatu, oraz muzyki, ktéra nie moze by¢ traktowana in-
strumentalnie. Cale to bowiem zagadnienie przekracza mozliwosci czasowe
i merytoryczne dla jednego wystapienia. Zostang tutaj wiec jedynie zasygna-
lizowane niektére kwestie.

Oczywiscie przedstawienie to jest subiektywne, ale poparte moim wie-
loletnim do$§wiadczeniem i obserwacja problematyki.

Rzeczywistos¢ celebracji i btedy, ktore mozna poprawic

Skoro wiec liturgia, a w niej muzyka, jest integralng czescig, a nade
wszystko jest Zrodlem, z ktorego wyptywa moc Kosciota, oraz jest szczytem, do
ktérego wszystko zmierza, to mozZe nalezy od razu wskazac na bledy, ktére
temu przecza w praktyce naszych celebracji.

Najczestsze btedy to: traktowanie liturgii jako wtasnosci celebransa,
organisty lub konkretnej wspélnoty, czemu przecza dokumenty Kosciota;
doprowadzenie do tego, Ze homilia staje sie dtuzsza niz cala uroczysta cele-
bracja, a péZniej wszystko jest recytowane, bo przeciez ,Judziom sie spieszy”;
traktowanie muzyki jako ,zapchajdziury”, a wiec nie jako znaku, lecz raczej
jako ,wypekiacza”; widoczny brak formacji liturgiczno-muzycznej samych
celebransow i wynikajacy z tego brak opieki duszpasterskiej nad muzykami
koscielnymi, a zwlaszcza organistami.

Przykladow tego, jak traktowana jest liturgia, a z nig muzyka jako wia-
sno$c celebransa i wspdlnoty, jest niestety bardzo wiele. Warto zwréci¢ uwa-
ge na niektore z nich: Roraty odprawiane w niedziele Adwentu, co uzasad-
nia sie starym zwyczajem, a teologia niedziel Adwentu zawarta w pie$niach
kompletnie znika; albo gdy celebrans w okresie Bozego Narodzenia intonuje
starym zwyczajem ,,Gloria in excelsis Deo”, a nastepnie wszyscy Spiewaja
kolede ,,Gdy sie Chrystus rodzi”, gdy kaptan po cichu odmawia ,Gloria”; to
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samo dotyczy Credo i Spiewu ,Aniol Pasterzom mowit”; czeste uzywanie in-
strumentéw perkusyjnych do liturgii z udzialem mtodziezy, by przyblizyé
Kosciét mlodym... a przeciez wielokrotnie oni sami tego nie akceptuja (np.
postawienie na jakos¢ muzyki SDM Krakéw 2016 jest dowodem, ze miodzi
oczekuja jakosci, a nie byle czego); pozwolenie na ,,ckliwe” §piewy na pogrze-
bach lub podczas zawierania zwigzku matzenskiego; c6z powiedziec tez o sy-
tuacji, w ktorej w prefacji $piewa sie dialog, sama za$ prefacje recytuje, doda-
jac, niezaleznie od zapisanego tekstu, tak na wszelki wypadek ,,Spiewajac”, by
organista z wiernymi $piewat ,Sanctus” (a od 1967 roku instrukcja Musicam
Sacram, a takze w 2017 roku instrukcja Episkopatu wyraznie to mowig, Ze jest
to calos¢ pierwszorzednych $piewdow podczas liturgii, albo wiec recytowana,
albo w catosci $piewana); mozna tez dodac to, Ze czesto proboszcz jest w tema-
cie doboru piesni najwazniejszym autorytetem (mimo Ze czesto nie posiada-
nia wyksztalcenia muzycznego) i dopuszcza, a nawet nakazuje Spiew (zamiast
piesni liturgicznych) piosenek religijnych, ktore sa wyraznie zabronione
w celebracjach liturgicznych; ze strony organistow niestety zauwazalne jest
takze to, ze Spiewaja najczesciej pieSni znane (nieustannie ten samrepertuar),
itojedng, maksymalnie dwie zwrotki, a juz chyba w niepamie¢ poszlo uczenie
wiernych nowych i starych piesni. Na to jednak zawsze jest przynajmniej ci-
che przyzwolenie duszpasterza. Niezwykle wazne jest i to, Ze chor powinien
$piewac utwory integralne z liturgia, dla niej wlasciwe, a nie tylko takie, jakie
wilasnie ma w repertuarze.

Nie wiem, czym mozna thumaczy¢ fakt, ze homilia staje sie dtuzsza niz
calauroczysta celebracja, a pdzniej wszystko jest recytowane, bo ,Judziom sie
spieszy”. Wszak na wszystko jest wlasciwy czas podczas liturgii: kazda czyn-
nos¢, gest i stowo powinny by¢ organicznie i harmonijnie powigzane. Stary
argument ,ludziom sie spieszy” jest juz bardzo popularny. A przeciez oni juz
sq i przyszli na modlitwe, czy zatem nie jest to tylko nasze usprawiedliwianie
wiasnych przyzwyczajen? Uczestnicy niedzielnej liturgii chcg uwielbi¢ Boga
w taki sposob, aby zaspokoic¢ glod swojej duszy, a nastepnie wrocic z tym bo-
gactwem do codziennego Zycia. Czy zatem stusznie czyni celebrans, gdy pole-
ca skracanie pie$ni wykonywanych przez wiernych lub utworéw chéralnych
albo organowych? A przeciez w polskich pie$niach kryje sie najglebsza teolo-
gia tajemnic roku liturgicznego. Mozna zaSpiewac wiecej niz jedna zwrotke
i nawet nauczy¢ wiernych nowych zwrotek. Wszak chyba wszyscy zgodza sie
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juz z teza, ze ludzie coraz czesciej nie przychodza shuchac¢ naszych dtugich ka-
zan czy listow pasterskich, lecz raczej chca sie modli¢, takze za pomoca piek-
nego $piewu, a czasem pewnie i za pomoca Ciszy.

Bardzo niebezpieczne jest traktowanie muzyki jako ,.zapchajdziury”,
a wiec $piewu nie jako znaku, a raczej jako wypelniacza. Czasem mozna od-
nies¢ wrazenie, ze niektorzy ksieza nie dostrzegaja kerygmatycznej roli
muzyKki liturgicznej, ktéra ma glosi¢ prawdy wiary, a nie tylko zapelnia¢ nie-
zno$na cisze. W tym miejscu warto zwrocié¢ uwage na dziekczynienie po przy-
jeciu Komunii $w., ktore mozna przezy¢, Spiewajac, stuchajac muzyki orga-
nowej lub zachowujac cisze, albo sytuacje po koncowym blogostawienstwie
- warto, by celebrans pozostatl jeszcze przy ottarzu, aby razem z wiernymi od-
$piewac przynajmniej jedna zwrotke pie$ni na wyjscie (zakonczenie liturgii).
By¢ moze wtedy wiekszo$¢ uczestnikow nie bedzie od razu ruszac do wyjscia.

Niewatpliwie bardzo trudnym tematem duszpasterskim jest brak na-
lezytej formacji liturgiczno-muzycznej i, co za tym idzie, brak wystarczajacej
opieki duszpasterskiej sprawowanej nad muzykami, a zwtaszcza organista-
mi. Z tym problemem spotykamy sie wowczas, gdy przez cale lata organista,
dyrygent lub chér nie przystepuja do sakramentéw, a przeciez to oni maja
jako pierwsi czerpac ze zZrodla zbawienia, jakim jest Eucharystia. Ta formacja
wydaje sie potrzeba chwili, by nie zaprzepasci¢ tego, co mozna jeszcze zro-
bié. Owszem, w wielu diecezjach istnieja dni skupienia, rekolekcje dla orga-
nistow, ale z praktyki wiemy, Ze nie uczestnicza w nich wszyscy organisci,
raczej ci najgorliwsi. A czym tez wyttumaczy¢, Ze najwazniejsza troska ota-
czamy chory od strony materialnej, co oczywiscie wazne, a zapominamy o ich
formacji duchowej? Moze sie tez wydarzy¢, ze bedzie nawet pieknie, ale bez
owocow duchowych Eucharystii. Konieczna jest wielka troska o muzykoéw,
ktérzy biora udzial w celebrowaniu Eucharystii, ze strony ksiezy probosz-
czow czy wikariuszy.

Podsumowujac te pierwsza cze$¢, chciatbym odwotaé sie do trafnej
obserwacji polskich biskupéw, zamieszczonej w Instrukcji o muzyce z 2017
roku: ,zachodzace przemiany spoleczne i kulturowe oraz postepujaca seku-
laryzacja zycia dotykaja takze liturgii. Przyczyna tego zjawiska tkwi przede
wszystkim w falszywym poczuciu wolnosci oraz nieznajomosci nauki Ko-
$ciola. Wierni maja prawo, aby wladza koscielna sprawowata kierownictwo
nad $wieta liturgia, aby liturgia nie byta postrzegana jako prywatna wtasnos¢
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kogokolwiek, ani samego celebransa, ani wspdlnoty, wktorej sprawuje sie sa-
kramenty. W tym kontekscie istnieje rowniez potrzeba bardziej wnikliwego
spojrzenia na problemy zwigzane z muzyka w Kosciele w Polsce (I1 IEP 3) oraz
na to, ze w ramach ars celebrandi znaczace miejsce zajmuje Spiew liturgiczny.
Czynno$¢ liturgiczna przybiera godniejsza postaé, gdy stuzba Boza odbywa
sieuroczyscie ze Spiewem, przy udziale os6b postugujacych na mocy Swiecen,
z czynnym uczestnictwem wiernych” (IL IEP 8).

Aby wskazania te zostaly wdrozone w praktyke zycia koscielnego,
trzeba nalezycie i solidnie przygotowac nie tylko organistéw, dyrygentow
chéréw, samych chorzystow od strony muzycznej (co akurat w Polsce jest
na bardzo dobrym poziomie: Szkoly Muzyczne II st., Studia dla Organistow,
kierunek Muzyka Koscielna na uczelniach wyzszych etc.), ale takze celebran-
soéw, a wiec biskupow, prezbiteréw i diakonéw. A skoro tak, to jak wytluma-
czy¢ fakt, Ze w nowym, wspomnianym juz na poczatku ratio studiorum propo-
nuje sie znaczaca redukcje zajec¢ z muzyki koScielnej podczas podstawowych
studiéw teologicznych klerykéw? Oto konkret: z szeSciu lat regularnych
¢wiczen (168 godz., cho¢ w praktyce byto 180 godz.)!1>” majg pozostac trzy lata
(90 godz.)138, Jak wiec bedq uksztaltowani w tym zasadniczym dziele KoSciola,
jakim jest liturgia, przyszli duchowni?

Znajac realia programowania zaje¢ dla studentéw, zadaje sobie pyta-
nie: jak to zrobi¢? Czy te zredukowane 90 godzin roztozy¢ na pierwsze trzy
lata, na ostatnie trzy, a moze co drugi rok? Wszystkie te warianty maja swoje
mankamenty, ktére ujawnia sie w przysztosci, gdyz doprowadza do obnize-
nia poziomu muzyki liturgicznej w praktyce. Z czasem wiec zobaczymy nie-
chciane skutki tych propozycji, ktore zniwecza dotychczasowe osiggniecia
i poglebig wspomniane juz bledne tendencje. Przypomina mi sie w tej chwili
rozmowa z jedng z naszych studentek, ktéra uczestniczy wylacznie w nad-
zwyczajnym rycie liturgii rzymskiej, czyli trydenckiej. Zapytana o powdd
takiego wyboru, odpowiedziala, ze jest to skutek niedbalej liturgii w rycie

137 Zob. Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, Cz¢stochowa 1999, s. 197-199; R. Tyrala,
The Importance of Teaching Church Music at Theological Semaiaries, Quod iustum est et
Aequum, Ksigga Jubileuszowa dedykowana kard. Z. Grocholewskiemu, red. M. Jedraszewski,
Poznan 2013, s. 574-581.

138 Zob. Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia,
Warszawa 2019, s. 87; 162-163.
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Zwyczajnym, z ktora zetkneta sie w swojej parafii. I doprecyzowata: po$piech,
funkcjonalizm, niski poziom $piewu liturgicznego, przetadowanie dodatka-
mi typu: diugie wstepy celebransa i kazania oraz ogloszenia parafialne, brak
poczucia sacrum. Czy zatem w $wietle tej wypowiedzi studentki (i to student-
ki prawa kanonicznego) proponowana redukcja nie doprowadzi do zwieksze-
nia liczby mtodych katolikow, ktérzy beda porzucaé liturgie w rycie zwyczaj-
nym, sprawowana przez niedoksztatconych celebranséw?

Wspominam o tym i poddaje jako teze do ewentualnej dyskusji, gdyz
takie regulacje znajduja sie we wspomnianym wcze$niej dokumencie pt.
,2Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro
Polonia”. Czyzby zatem zabrak!o tu konsekwencji? Z jednej strony mamy Il In-
strukcje Episkopatu Polski o muzyce koScielnej z 2017 r., podkreslajaca role
muzyki liturgicznej, a z drugiej, dwa lata péZniej, inny dokument, w praktyce
sprzeczny z tym pierwszym. A to przeciez przyszli kaptani beda ksztaltowaé
lub deformowac dostep do owego Zrddta i szczytu, jakim jest liturgia. Jak zatem
ich do tego wlasciwie i solidnie przygotujemy?

Liturgia rzeczywistym zrédtem i szczytem zycia Kosciota.

Wyzwanie do realizacji, sposoby wyjscia z impasu

Czy da sie co$ zmieni¢? Wyraznie warto stwierdzi¢ tutaj, ze dobrze
jest uporzadkowana sprawa ksztatcenia muzycznego organistow w Kosciele
w Polsce, ale potrzeba zwrdcenia uwagi na tego, kto przewodniczy liturgii
jako celebrans (biskupa, prezbitera, diakona). Wszak nadal najwazniejsze sg
w dokumentach $piewy celebransa, ktory przewodzi wiernym na liturgii (MS
28-31).Jestbardzo wazne, by liturgie, ktorym przewodniczy biskup, byty czy-
telnym znakiem dla kaptanéw postugujacych w parafiach. Najwazniejszym
i pierwszym liturgiem w diecezji jest biskup. Dlatego liturgia sprawowana
pod jego przewodnictwem powinna by¢ pod kazdym wzgledem wzorcowa
(dobér $piewdw, psatterzysta Spiewajacy z ambonki, poprawny Spiew cele-
bransa, organista towarzyszacy wiernym w Spiewie, wtasciwe miejsce w li-
turgii scholi oraz chéru etc.). Jesli w liturgii pod przewodnictwem biskupa sg
mankamenty (chodzi o strone muzyczng), nie oczekujmy, ze liturgia w para-
fiach bedzie sprawowana w sposob wlasciwy, zgodnie z normami Kosciota!

Wydaje sie, ze istnieje wielka potrzeba powrotu do piekna i jakosci
autentycznej modlitwy Kosciota §piewajacego. Papiez emeryt Benedykt XVI
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moze nam tu przypomnie¢: ,gdzie liturgia podupada, podupada rowniez mu-
sica sacra, a gdzie liturgia jest wlasciwie rozumiana i gdzie wierni nia zyja,
rozkwita takze dobra muzyka koScielna”!3%; w innym za$ miejscu: ,,teolog nie
kochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury moze by¢ niebezpieczny. Ta bowiem
Slepota i gluchota na piekno nie jest sprawa drugorzedna, lecz moze wycisnaé
pietno takze na jego teologii”. Jest to wiec wezwanie chwili; to znak, ktory
powinni$my wlasciwie odczytaé. Co wiec mamy czynié? Trzeba, wydaje sie,
na serio przemysle¢ (nie tylko w teorii) to, Ze jest juz coraz mniej ludzi w na-
szych §wigtyniach na liturgii. OczywiScie problem sekularyzacji i laicyzacji
jest faktem, ale moze powinni$my teraz temu przeciwdziataé. A zatem moze
trzeba przyjac zasade troski o jakos¢ i dbatosci o szlachetne piekno celebracji
w naszych Swiagtyniach. Moze ludzie przyjda juz do kosciota dla piekna, kto-
rym pociagnie ich do Boga takze muzyka. Moze by¢ i tak, ze Spiew bedzie miat
te sama moc jak wowczas, gdy Augustyn wszedt do $wiatyni i styszal modlacy
sie $piewem Kosciol, i nie tyle chodzi o to, ze tzy ptynety mu z oczu, ale prze-
zyl nawrdcenie! Dobrze Spiewajacy celebrans jest nade wszystko aktywnym
uczestnikiem celebracji i innych do tego wzywa. Polifonia bowiem, §piew
jednoglosowy wiernych, choral gregorianski, muzyka organowa i innych in-
strumentéw dopuszczonych do liturgii moga by¢ takze sposobem czynnego
uczestnictwa w Eucharystii.

Wazne jest zwrdcenie uwagi na to, Ze muzyka moze oddziatywac na
wierzacychi glosi¢ Dobra Nowine. Tu jest jej bardzo wazna rola kerygmatycz-
na. ,Najwyzsza postuga muzyki, dzieki ktérej nie zaprzecza ona swej arty-
stycznej wielko$ci, lecz dopiero ja w petni znajduje: odstania zasypang droge
do serca, do centrum naszego istnienia tam, gdzie styka sie ono z istnieniem
Stworcy i Zbawiciela. Gdziekolwiek sie udaje, muzyka staje sie droga prowa-
dzaca do Jezusa, droga, na ktérej Boég ukazuje swoje zbawienie”!4!. Dlatego
wazna jest jako$¢ celebrowanej liturgii, a w niej muzyki, i to niezaleznie, czy
w wielkiej katedrze, czy tez w wiejskim malenikim ko$ciétku. Niewatpliwie
wazne jest dostrzeganie piekna i emanowanie nim, bowiem piekno liturgii
»jest czedcia tej tajemnicy; ona jest najwyzszym wyrazem chwaly Bozej i sta-

139 J. Ratzinger, Opera omnia. Teologia liturgii, Lublin 2012, s. 523.
140 Tenze, Raport o stanie wiary, Warszawa—Struga 1986, s. 111-112.
141 Tenze, Nowa Piesn dla Pana, Krakéw 2005, s. 174.
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nowi, w pewnym sensie, otwarcie sie Nieba ku ziemi. Piekno nie jest jedynie
czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono jest jej elementem konstytutywnym,
gdyz jest atrybutem samego Boga i Jego Objawienia. Wszystko to winno spra-
wiaé, bySmy byli $wiadomi, jaka nalezy zachowac uwage, by liturgia ja$niata
zgodnie z jej wlasciwa natura”'42. Mozna wiec - i trzeba - zwrdci¢ uwage na
to, by celebrans nalezycie sie przygotowywat do celebracji takze przez Spiew,
aorganista i chor byli znawcami nie tylko muzyki, ale i liturgii. To jest wszak
troska o autentyzm gloszenia wiary, ktora staje sie modlitwa Spiewana. Skoro
muzyka ma mie¢ role kerygmatyczng, musi by¢ na najwyzszym poziomie.
Jeszcze jedno wazne zagadnienie chce tutaj przywotaé. Zwlaszcza
obecnie, gdy doswiadczamy pokusy pdjScia na tatwizne, ktéra nie prowadzi
do Zadnego skutku duszpasterskiego dzialania. ,Muzyka popularna, ktéra
pragnie by¢ taka, poniewaz chce jakby zaspokoi¢ ttumy, jest wyraznie inng
od tej, ktéra nazywamy artystyczna. Kultura masowa jest tez nastawiona na
ilos¢, na produkcje, na sukces, i czesto jest odbiciem tego, czym jest spole-
czenstwo, czyli muzycznym uosobieniem kiczu. Waznym aspektem, na ktéry
zwrocié trzeba uwage, jest to, ze muzyke popularng pisze sie tylko dla zaro-
bienia pieniedzy oraz zaspokojenia gustu fanow. A przeciez muzyka religij-
na ma oddawac chwate Bogu. Dlatego wydaje sie, ze banalizacja wiary nie jest
zadng nowa inkulturacja, lecz zaprzeczeniem jej kultury i prostytucja upra-
wiang z antykultura”43. Ludziom w §wiatyni na celebracji Eucharystii trze-
ba da¢ prawdziwe narzedzia do modlitwy, a nie co$, co znajda juz w Swiecie.
Tu jest miejsce Swiete, do ktérego mamy podchodzié¢ z pokora, bowiem i my
styszymy przeciez dosy¢ wyraznie: ,zdejm sandaly, gdyz miejsce, na ktérym
stoisz, jest ziemig $wietg” (Wj 3,5). Muzyka liturgiczna nie moze p6j$¢ w stro-
ne banalizacji. Taka bowiem jest tylko chwilowym do$wiadczeniem, a nie jest
czasem formacji i ksztattowania duchowosci. Nie bedzie zadnego duszpaster-
skiego sukcesu, a jedynie chwilowe zadowolenie, Ze przyszli i s3. Nie wolno
nam, takze w dziedzinie muzyki, pozwoli¢ na banalizacje wiary. Jednym tez ze
sposob6w jest to, by podczas liturgii §piewane byty tylko te pie$ni, ktére maja
imprimatur, muzyka organowa byta wlasciwa, chory nie zastepowaty wier-

142 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, Rzym 2007, 35..
143 Zob. J. Ratzinger, Nowa Piesh dla Pana, Krakow 1999, s. 170-173.
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nych wich roli podczas celebracji liturgicznej, ale jeszcze bardziej stawaly sie
~gwarantem” integralnosci muzyki z liturgia.

Zakonczenie

Gdy papiez emeryt Benedykt XVI 4 lipca 2015 roku (dzien poswiece-
nia katedry wawelskiej) odbierat w Castel Gandolfo doktoraty honoris causa
od dwdch krakowskich uczelni, wypowiedzial wyjatkowe stowa dotyczace
znaczenia muzyki: ,Czym wlasciwie jest muzyka? Skad pochodzi i do czego
zmierza? MySle, Ze mozna wskazaé trzy «miejsca», z ktérych wyptywa muzy-
ka. Pierwszym jej Zrodtem jest doswiadczenie mitosci. Kiedy ludzie byli zau-
roczeni mitoScig, otwierat sie im inny wymiar istnienia, nowa wielkos¢ i per-
spektywa rzeczywistos$ci. Pobudzala ona takze do wyrazania siebie w nowy
sposob. Poezja, $piew i w ogdle muzyka zrodzily sie z tego do§wiadczenia
wstrzasu, z tego otwierania sie nowego wymiaru Zycia. Drugim zrédtem mu-
zyki jest doswiadczenie smutku, dotkniecie $miercia, bélem i otchtaniami ist-
nienia. Takze i w tym przypadku otwieraja sie w przeciwnym kierunku nowe
wymiary rzeczywistosci, ktore nie moga znalez¢ odpowiedzi w samych tyl-
ko stowach. Wreszcie trzecim miejscem pochodzenia muzyki jest spotkanie
z tym, co Boze, od poczatku w jakiej$ mierze definiujacym to, co ludzkie. Tu
najbardziej jest obecne co$ zupeknie innego i co$ zupelnie wielkiego, co po-
budza w czlowieku nowe sposoby wyrazania siebie. Moze da sie powiedzie¢,
ze w istocie takze w dwoch pozostatych obszarach - mitosci i $mierci - do-
tyka nas tajemnica Boga, a wiec w tym sensie dotkniecie przez Boga stanowi
w sumie Zrodlo muzyki. [...] Mozna powiedzieé, ze jako$¢ muzyki zalezy od
czystosSci i wspaniatosci spotkania z tym, co Boze, z doSwiadczeniem mitosci
icierpienia. Im bardziej czyste i prawdziwe jest to doswiadczenie, tym czyst-
sza 1 wspanialsza bedzie takze muzyka, ktdra z niego sie rodzi i rozwija. [...]
Nie znamy przysztosci naszej kultury i muzyki sakralnej. Ale jedno jest jasne:
tam, gdzie rzeczywiScie zachodzi spotkanie z Bogiem zywym, ktéry w Chry-
stusie przychodzi do nas, tam rodzi sie i nieustannie na nowo sie rozwija tak-
ze odpowiedz, ktorej piekno pochodzi z samej prawdy” 144,

144 Benedykt XVI, Stowa podzigkowania za doktoraty he, Castel Gandolfo, 4 lipca 2015
roku.
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Mysle, Ze to jest dobra konkluzja i wyrazenie pragnienia, by muzyka
podczas sprawowanych sakramentow w naszych swigtyniach prowadzita do
autentycznego spotkania z Bogiem poprzez swoja jako$¢ i piekno, a stanie sie
wowczas czytelnym znakiem w celebrowanej liturgii. Bedzie tak z pewnoscia,
jesli my, odpowiedzialni za nig - biskupi i prezbiterzy - przejmiemy sie tym
i muzyka ko$cielna stanie sie dla nas sposobem gloszenia wiary, bedzie wow-
czas narzedziem ewangelizacji. Bedzie ona tym samym adekwatna do cele-
browanej liturgii, nie bedzie przypadkowosci, bedzie wynikata z celebrowa-
nej liturgii. Spelni wowczas swoje najwazniejsze zadanie: bedzie sposobem
oddania chwaty Panu Bogu, ale bedzie takZe szansg na uSwiecenie cztowieka.
Stanie sie jezykiem modlitwy, spotkania z Bogiem i doswiadczenia Jego taski.
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KS. DR HAB. ROMAN BUCHTA, PROF. US
KATOWICE

Eucharystia — uczestnictwo i celebracja.
Wymiar katechetyczny

W Katechizmie Kosciota Katolickiego naucza sie, ze ,uczestnictwo
w Boskiej naturze, ktore ludzie otrzymuja w darze przez laske Chrystusa,
objawia pewna analogie do powstania, rozwoju i wzrostu zycia naturalne-
go. Wierni, odrodzeni przez chrzest, zostaja umocnieni przez sakrament
bierzmowania, aw Eucharystii otrzymuja pokarm zycia wiecznego”4>. Niewi-
dzialny Bog zwraca sie w widzialnym znaku sakramentu w strone czlowieka,
towarzyszac mu w istotnych momentach jego zycia. Dostrzeganie w liturgii
Kosciota obecnosci zbawczego dzialania Boga domaga sie troski, aby jej cele-
bracja nie byta postrzegana jako folklor czy wzbudzajacy podziw spektakl.

Zadaniem katechezy jest zatem korygowac i wprowadza¢ katechizowa-
nych na kazdym etapie zycia we wlaSciwe pojecie sakramentow. Zadanie to
stawia przed katechezg - oprdcz koniecznosci ukazywania znaczenia liturgii
isakramentéw - powinno$¢ wychowywania uczniéw Chrystusa do modlitwy,
czynienia pokuty, dziekczynienia, odmawiania modlitw z ufno$cia, do ducha
wspolnoty i wlasciwego zrozumienia symboliki. Katecheza wprowadzajaca
w celebracje misterium Chrystusa jest wiec nie tylko przekazaniem okreslo-
nej wiedzy na temat liturgii i sakramentow, ale w jeszcze wiekszym stopniu
ksztaltowaniem postaw umozliwiajacych pelny, Swiadomy i czynny udziat
w liturgii, jakiego domaga sie sama natura liturgii oraz godno$¢ kaplanstwa
chrzcielnego wiernych!4.

Do czasu zwotania Soboru Watykanskiego Il sakramenty nie znajdowa-
ty stosownego miejsca w katechezie. Zasadnicza zmiana w tej kwestii nasta-
pita dopiero za sprawa Konstytucji Sacrosanctum Concilium, gdzie wskazano,
ze ,celem sakramentow jest uSwiecenie cztowieka, budowanie Mistycznego

145 Katechizm Kos$ciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1212 (dalej KKK).
146 Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji (15.08.1997),
Poznan 1998, nr 85 (dalej DOK).

93



Ciata Chrystusowego, a takze oddanie kultu Bogu. Jako znaki majg one takze
pouczac”¥, Jak stwierdzono w dokumencie, owocnos$¢ taski udzielanej w sa-
kramentach uzalezniona jest w duzej mierze od stopnia zrozumienia znakow
sakramentalnych przez wiernych (KL 59). Katecheza wprowadzajaca w cele-
bracje sakramentéw staje zatem wobec zadania o charakterze mistagogicz-
nym, jakim jest wlasciwe ukazanie sakramentéw wtajemniczenia w naucza-
niu katechetycznym!43, Jako integralnie postrzegana droga katechetycznego
wtajemniczenia w misterium Eucharystii jawi sie wychowanie do rozumienia
symboli oraz celebracje katechetyczne majace na celu rozwoj wiary katechi-
zowanych oraz ksztaltowanie w nich postaw eucharystycznych.

1. Wychowanie do rozumienia symboli

Kazdy czlowiek spotyka w codziennym Zyciu wiele znakéw i symboli.
Wraz z gestami oraz okre$lonymi stowami, szczeg6lnie w obszarze celebra-
¢ji liturgicznych, tworza one bogactwo jezyka symboli. Nawet wowczas, gdy
niektore z nich czasem niewiele nam mowia, nie mozna powiedzied, Ze nie wy-
razaja rzeczywistosci, ktora oznaczaja. Problem tkwi nie w samym znaku czy
symbolu, lecz w rozpoznaniu tego, jaka ma on wartos¢, np. biblijno-liturgicz-
n3 czy antropologiczng. Komunikatywno$¢ znakéw zalezy od tego, ile o nich
wiemy. Mys$lac zatem o liturgii, ktora jest znakiem Kosciola, trzeba nieznane
znaki i symbole stale poznawaé, poczynajac od tych dotyczacych codzienno-
Sci, poprzez znaki objawiajace liturgie, aby znéw powrdci¢ do codziennosci
zycia. Jest to wyprébowana juz pedagogiczna droga Kosciota, prowadzaca do
zrozumienia glebi 1 jednosci, jakie zachodza miedzy tym, co w celebrowanym
misterium jest zwyczajne, a tym, co jest w nim nadprzyrodzone!4°. Bardzo
klarownie ujeto to w Konstytucji o liturgii, gdzie stwierdzono, Ze ,,przez znaki
dostrzegalne wyraza sie i w sposéb wlasciwy dla poszczegdlnych znakow
dokonuje uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest
Glowa ze swymi czlonkami, sprawuje pelny kult publiczny” (KL 7). Pozostaje

147 Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, w: Sobor Watykanski II,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski. Nowe Ttumaczenie, Poznan 2002,

nr 59 (dalej KL).

148 R. Buchta, Mistagogia w polskiej refleksji i praktyce katechetyczno-duszpasterskiej
po 11 Soborze Watykanskim, Katowice 2017, s. 304-305.

149 Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum, w: Sobor Watykanski I1,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski. Nowe Ttumaczenie, Poznan 2002, nr 2.
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jednak watpliwos¢, czy jezyk liturgii, wyrazajacy sie w znakach i symbolach
religijnych, ktérymi na co dzien postuguje sie Koscidt, spelnia swoja role - to
znaczy czy jest zrozumiaty dla uczestnikow liturgiils°.

Katechezie potrzeba zatem dydaktyki symboli. ,Nasz przeintelektuali-
zowany $wiat dazy w wielu dziedzinach do odzyskania postrzegania symboli
i symbolicznych dziatan. [...] Zaniedbanie rozwoju tej zdolnosci sprawia, ze
zycie zostanie ograniczone do rzeczywistosci faktéw: tego, co mozna policzy¢,
zmierzy¢, udowodnié. Liczenie sie z faktami jest wazne. Tym niemniej poka-
zuje ono tylko powierzchnie, nie jest bowiem w stanie odpowiedzie¢ na pyta-
nie o sens wydarzen ani w ogole o sens zycia. Symbol zawsze pomaga przejsé
przez rzeczywisto$¢ poznawalng zmystami i stawac sie wrazliwym i zdolnym
do przyjecia rzeczywistosci wykraczajacej poza pojecia i definicje. Zadaniu
temu stuzy takze nauczanie religii. Przez jego wypetnianie dazy sie do wpro-
wadzenia katechizowanego ponad codziennosé. Chce sie go uwrazliwi¢ na
rzeczywistos$¢ tego, co Bog przygotowat tym, ktorzy Go mitujg”51. Symbole
moga wiec uchroni¢ katecheze przed pokusa zbytniego koncentrowania sie
jedynie na nauczaniu. Przyblizaja one bowiem poznawang rzeczywistos¢ do
codziennosci i nadaja jej potrzebny dynamizm. Dlatego postuluje sie otwar-
cie katechezy na symbole, o ktdre nalezy sie troszczy¢, rozwijac je, a przede
wszystkim wprowadzac do zycia wspolnotowego's2,

Nie mozemy jednak w petni zrozumie¢ znakow i symboli liturgicz-
nych, jesli nie ujmiemy ich w kontekscie wiary oraz w tacznosci z KoSciotem.
Dotyczy to zwlaszcza sakramentow, ktére wsrdd znakéw liturgicznych zaj-
muja miejsce szczegblnie istotne. Dlatego konieczna jest konkretna praca na
szeroko rozumianym polu mistagogii liturgicznej, wtajemniczajacej wier-
nych w jezyk liturgii, poprzez ktéry celebrowane misterium manifestuje sie
i uobecnia. Katechetyczne wychowanie do rozumienia symboli domaga sie

150 A. Durak, Symbole, znaki i gesty w celebracji liturgicznej, ,,Seminare” 17(2001),

s. 117. Zob. takze: R. Buchta, Mistagogia w polskiej refleksji..., s. 335-342.

151 M. Saller, Symbole i ich dydaktyka, w: W stuzbie cziowiekowi, red. Z. Marek i in.,
Krakow 1991, s. 152.

152 M. Majewski, Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Krakow 1986, s. 166; W. Lechow,
Jezyk symboliczny w wychowaniu religijnym, , Katecheta” 52,7-8 (2008), s. 126-131.

95



jednak najpierw ukazania natury symbolu, jego wewnetrznej struktury oraz
spetianych funkcji's3.

Pojecie symbolu pochodzi od greckiego stowa symballein 1 moZe ozna-
czaé: scalac, zlewac sie, splatac z soba, dodawac. Przeciwienstwem symballein
jest diaballein - rozdzielaé, robi¢ nieporzadek, od czego wlasnie wywodzi sie
tacinskie stowo diabolus (dostownie: siejacy niepokoj, niszczyciel). W sensie
materialnym pierwotnie symbolem nazywano odtamany kawatek jakiego$
przedmiotu czy przedartej umowy, ktorej brzeg pasowat do brzegu pozosta-
tej czesci tak, ze mozna je bylo ze soba ztozy¢. Symbol peknit role znaku roz-
poznawczego, ktory uwiarygodniat postanca, potwierdzal umowe czy nawet
po dlugim czasie przypominatl o przyjazni zawartej pomiedzy ludZmi. Stano-
wil zatem cenng rzecz, ktora pieczotowicie przechowywano i przekazywano
w rodzinach przez pokolenia. Stad wlasnie w starozytnoSci oznaczal takze
znamie, znak czy hasto. Starozytno$¢ chrzescijaniska znata pojecie symbolum,
bedace synonimem wyznawania wiary, ktore traktowane byto jako widoczny
znak rozpoznawczy dla wierzacych!4,

Ujmujac symbol na polu refleksji filozoficznej, nalezy stwierdzic,
ze - tak jak kazdy znak - odsyta on odbiorce do kogo$ lub czego$ poza soba.
Symbol, podobnie jak znak, wskazuje na rzeczywistos¢ istniejaca poza nim.
Istnieje jednak pomiedzy nimi wyrazna réznica. Syntetycznie ujmujac to za-
gadnienie, mozna stwierdzi¢, Ze znak prowadzi do poznania jakiej$ rzeczy-
wistosci, kieruje do konkretnego celu (np. znak drogowy), symbol natomiast
prowadzi do poznania rzeczywistosci, ktorej bogactwa nie sposob do konca
zglebié (np. serce jako symbol mitosci). Nie jest tatwo odrézni¢ znak od sym-
bolu. Zasadnicza réznica pomiedzy nimi polega na tym, ze symbol nie tylko
odsyta do innej rzeczywistoSci poza soba, ale rowniez uczestniczy w rzeczy-
wistosci, ktora reprezentuje. Majac na mysli ten zwigzek, uzywa sie pojecia
~partycypacja”1%.

153 S. Kulpaczynski, Pojecie, struktura i funkcje symbolu ukierunkowane katechetycznie,
,»,Roczniki Teologiczne” 48,6(2001), s. 51; tenze, Symbole w odbiorze katechizowanych
dzieci, Lublin 2002, s. 20.

154 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przektad i opracowanie W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 7; E.J. Korherr, Myslenie w kategoriach
symboli, ,,Horyzonty wiary” 6,3(1995), s. 3.

155 S. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze katechizowanych dzieci, s. 29.
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Poddajac analizie strukture symbolu, mozna doj$s¢ do wniosku, ze
tworza one wewnatrzpsychiczny system komunikacji sktadajacy sie z cze-
Sci ukazywanej, czeSci ukazujacej oraz elementu tgczacego obydwie czesSci.
Dydaktycy katechezy méwia o widzialnym przedmiocie, rzeczywistoSci nad-
przyrodzonej oraz o odkryciu relacji, jaka zachodzi pomiedzy przedmiotem
a niewidzialng rzeczywistoscia. Zadaniem katechezy jest wiec ksztalttowanie
umiejetnosci odkrywania istniejacej relacji. Wychowanie do rozumienia
symbolu poprzez ukazywanie jego struktury odgrywa tu szczegdlng role,
poniewaz widzialna rzeczywistos¢ pelni istotna funkcje w odkrywaniu rze-
czywistosci nadprzyrodzonej. Juz R. Guardini zauwazyl, Ze stopniowo zanika
zdolno$¢ do odbioru symboli, dlatego postulowal, aby w wychowaniu litur-
gicznym ksztalci¢ zdolnosci symboliczne!>. W. Kubik wyraza stuszne prze-
konanie, ze ,.chcac podja¢ wychowanie do rozumienia symbolu, trzeba sobie
zdaé sprawe, ze najczestszym brakiem mtodych ludzi jest to, Ze nie s3 w stanie
symbolizowa, to znaczy reflektowac, odkrywac relacji pomiedzy tym, co jest
zauwazalne zmystami, a oznaczana, jednocze$nie niepodpadajaca pod zmy-
stowe poznanie rzeczywistoScig. W Swiecie stale relatywizowanych wartosci
przestaje sie w ogdle szukac obiektywnej tresci, kryjacej sie pod widzialnym
znakiem. Czlowiek wspolczesny jest raczej przekonany, ze wszystkie znaki
sq znakami umownymi, opartymi na umowie spotecznej, przyjetej dla ula-
twienia wzajemnej komunikacji. Wydaje sie wiec, Ze pierwszym zadaniem
katechety jest uswiadomienie mtodemu cztowiekowi, ze np. znak chleba moze
kry¢ w sobie warto$¢ obiektywna. Stad trzeba z nim czesto rozmawiac¢ o war-
tosci, o znaczeniu chleba czy wody w zyciu i dla Zycia, o problemach braku
chleba, zdrowego powietrza itp. Bez tej refleksji mlody cztowiek nie potrafi
nauczyc¢ sie symbolizowania”!’.

Nawigzujac do symbolu dzielenia chleba, W. Kubik wskazuje, ze gtow-
na trudno$¢ polega dzi$ na tym, Ze postugujemy sie chlebem jako przedmio-
tem materialnym, waznym dla zaistnienia symbolu, ale tracimy umiejetno$¢
odkrywania jego relacji do rzeczywisto$ci wspélnoty, na ktora on wskazuje.
W efekcie podczas sprawowanej Eucharystii mamy do czynienia ze znakiem,

156 R. Guardini, Znaki $wigte, thum. J. Birkenmajer, wprowadzenie J. Majka, Wroclaw 1992,
s. 20.
157 'W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 140.
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ktéry wobec braku refleksji nad jego znaczeniem zatraca swoj pelny sens.
W ten sposob Chleb eucharystyczny, ktérym jesteSmy obdzielani, dla wielu
uczestnikow liturgii nie oznacza juz wspolnoty Boga z ludZzmi i ludzi pomie-
dzy soba. Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy szuka¢ w tym, ze wspolcze-
sny czlowiek nie dzieli sie chlebem w taki sposéb, aby czynnos¢ ta wyrazata
mitosé czy wspdlnote. Chleb przynosi sie na st6t pokrojony, przez co zanika
przezycie brania po kawatku z jednej catosci'ss.

W formacji liturgicznej podstawowe znaczenie odgrywa zasada, ze
przezycie jest wazniejsze od wyjasnien. Nawet najlepsza katecheza o symbo-
lach liturgicznych - chociaz bezwzglednie konieczna - wzbogaci jedynie wie-
dze, lecz nie uzdolnijeszcze czlowieka w pelni do sprawowania kultu. Dlatego
istotnym wyzwaniem w wychowaniu do symboli jest ukazywanie wszystkich
antropologicznych uwarunkowan liturgii chrzeScijanskiej, czyli wtajemni-
czanie w to wszystko, w czym zakorzeniony jest §wiat kultycznych znak 6w,

Do zadan formacji eucharystycznej nalezy prowadzenie do Swiadome-
go i owocnego przyjecia zawartego w Eucharystii zbawczego znaku przypo-
minajacego, oznajmujacego, zobowigzujacego i zapowiadajacego. Nie moze
to jednak zosta¢ przedstawione jedynie w formie wykladu, przekazujacego
okreslong wiedze na temat zapowiedzi Eucharystii w historii zbawienia, jej
historycznego ustanowienia w Wielki Czwartek, uobecniania sie zbawczego
misterium podczas kazdej Mszy Swietej czy poprzez wspomnienie jej escha-
tologicznego znaczenia. Katecheza bowiem ma nie tylko poméc uczniom
w duchu wiary rozumie¢ i przyja¢ materie sakramentu (chleb i wino) oraz
jego forme (uczta), ale takze cato$¢ obrzedu sakramentalnego z jego czynno-
Sciami, gestami, symbolami i towarzyszacymi im tekstami modlitw, $piewow
i czytan liturgicznych. Podkresli¢ nalezy takze, Ze symbole liturgiczne nie
beda nigdy w pelni zrozumiate same przez sie. Naturalna symbolika chleba,
wody, wina czy wtoZenia rak nie wystarcza dla rozumienia ich liturgicznego
kontekstu. Z tego wzgledu znaki sakramentalne wymagaja ukazywania ich

158 Tamze.
159 J. Grzeskowiak, Katecheza a wychowanie do symboliki liturgicznej, ,,Katecheta”
20,5 (1976), s. 198.
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w odniesieniu do catej historii zbawienia, czyli do wydarzen Starego Testa-
mentu, znajdujacych swoje wypelnienie w dziele zbawczym Chrystusa’¢0,

Wyjasnianiu symboli i znakéw ma takze stale towarzyszy¢ budzenie
Swiadomosci zywej obecnosci Boga w sakramentach oraz dokonujacego sie
w nich spotkania z Nim. Rozpoczynajac od tego zadania, katecheza wychowu-
jaca do rozumienia symboli ma prowadzi¢ dalej do spotkania z Bogiem w dru-
gim cztowieku, w osobie kaptana, we wspdlnocie Ludu Bozego, w stowie Bo-
Zym, a W sposob szczegdlny - w eucharystycznych postaciach chleba i wina.
Dlatego tak bardzo konieczne jest ksztattowanie postawy dialogu mitosci,
czyli ksztaltowanie szczerej modlitwy. Modlitwa, rozumiana jako dialog mi-
Yosci, staje sie bowiem pierwszym wyrazem wiary, warunkujacym osobowe
spotkanie w sakramentach - zwlaszcza w Eucharystiilel,

2. Przygotowanie do Swiadomego uczestnictwa w cele-
bracjach sakramentalnych

Katecheza rozumiana jako inicjacja Zycia chrzescijanskiego i droga
stopniowego dojrzewania w wierze podejmuje zadanie wprowadzania ka-
techizowanych w Swiadoma celebracje sakramentéw. Zmierza przez to do
usSwiecenia wiernych w celebrowanej liturgii i przez liturgie. Dlatego wpro-
wadza w glebsze rozumienie tajemnic Chrystusa, wyjasniajac istote i tres¢
liturgii, przedstawia ekonomie zbawienia, ttumaczy stowo zawarte w Pismie
Swietym, wdraza w umiejetnoé¢ modlenia sie, uczula na zmyst sakralnosci
oraz wychowuje do chrzescijanskiej mito$ci. Czyni to miedzy innymi poprzez
celebracje, ktora mozna uwazac za katecheze o specyficznym jezyku i sposo-
bach ksztaltowania postaw sakramentalnych!62,

Celebracje droga rozwoju wiary

»im wiecej celebracji w katechezie, tym wiekszy rozwdj w wierze”.
Przytoczone stowa przyjete zostaly jako motto ogdlnopolskiego sympozjum
katechetycznego pt. Celebracje w katechezie, ktére odbyto sie w listopadzie 1999
roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Uzasadniajac dobér tematyki

160 H. Iwaniuk, Kierunki ciggtej formacji eucharystycznej w katechezie dzieci i mlodziezy,
,,Katecheta” 50,2(2006), s. 9.

161 Tamze, s. 10.

162 Zob. R. Buchta, Mistagogia w polskiej refleksji..., s. 342-363.
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sympozjum, ks. S. Kulpaczynski stwierdzit, iz: ,kazdy katecheta [...] jest prze-
konany, ze tre$ciowa baza jego pracy i dobor celow musza by¢ zakorzenione
w stowie Bozym. W sytuacji katechezy szkolnej czuje sie aktualny niedosyt
odpowiedniego celebrowania tego stowa. Sam przekaz tresci, zwlaszcza za-
wezony do metod podajacych, jest czesto mato mistagogiczny i mato owocny.
Dlatego dzisiaj warto na nowo uSwiadomié sobie znaczenie celebracji litur-
gicznych w katechezie dzieci i mtodziezy”1¢3,

Poszukujac znaczenia stéw zwigzanych z celebracja, odnajdujemy
w Stowniku jezyka polskiego ,celebre”, okreslona jako ,nabozenstwo odprawia-
ne szczegb6lne uroczyscie”, oraz czasownik ,.celebrowac”, co zostato oddane
jako ,zachowywac sie, robié¢ co$ uroczyscie, z namaszczeniem, ze szczegdlng
powagq”164,

Termin ,celebracja” do niedawna nie byt jeszcze powszechnie uzywa-
ny w jezyku duszpasterzy i katechetéw dla okreslenia czynnosci liturgicz-
nych. Dotychczas najczesciej méwiono o ,odprawianiu” lub ,sprawowaniu”
liturgii. Zasadniczg zmiane mozna zauwazy¢ dopiero po wydaniu polskiego
tlumaczenia KKK. W Katechizmie termin ,celebracja” zastosowany zostat
nie tylko w odniesieniu do sakramentoéw $§wietych, roku liturgicznego i Li-
turgii Godzin, ale réwniez udzielania sakramentaliow oraz form poboznosci
wiernych i praktyk religijnosci ludowej, nazywanych powszechnie nabozen-
stwami, ktore takze powinny zosta¢ uwzglednione w katechezie (KKK 1674,
1675)165,

W celebracjach liturgicznych czyta sie najpierw stowo Boze i wspo-
mina wielkie dzieta Boga dokonane w historii zbawienia (anamneza), ktére
dzieki tasce Ducha Swietego staja sie zrozumiate dla uczestnikéw i z wiara
przez nich przyjete. Nalezy jednak mocno podkresli¢, ze wspominane w li-
turgii zbawcze interwencje Boga w historii posiadaja charakter wspominania
uobecniajacego. Kazda z nich dokonata sie tylko jeden jedyny raz w przeszto-
§ci 1 nie jest powtarzane w obchodach roku liturgicznego ani tez w liturgii

163 S, Kulpaczynski, Stowo wstepne, w: Celebracje w katechezie, red. S. Kulpaczynski,
Lublin 1999, s. 6-8.

164 Stownik jezyka polskiego, t. 1. red. M. Szymczak, Warszawa 1978, s. 235-236.

165 C. Krakowiak, Znaczenie celebracji liturgicznych w katechezie dzieci i mfodziezy,
w: Celebracje w katechezie..., s. 30-32.

sakramentéw $wietych. Dokonuje sie to poprzez obecnoéé Ducha Swietego,
,ktory aktualizuje jedyne Misterium Chrystusa” (KKK 1104)1¢6,

Trzeba jednoczeSnie zaznaczyC, Ze elementem pierwszorzednym
w slowie Bozym nie jest pismo, czyli stowo utrwalone na piSmie, lecz prokla-
macja tego stowa. Najpierw bowiem byto Zywe stowo, ktére dopiero péZniej
zostato utrwalone na piSmie. Dlatego tez lektor, ktdry w spotecznosci chrze-
$cijanskiej czyta perykope ze Starego Testamentu, nie przedstawia jedynie
opisu historycznego, lecz przetwarza pismo w zywe stowo skierowane do
wspolnoty, ktora zdolna jest je pojac. Wiacza sie w ten sposob w linie starozyt-
nych prorokow, a nawet w pewien sposob ich przewyzsza, gdyz méwi do no-
wego Ludu Bozego, kierujac do niego stowo naprawde skuteczne i aktualne.
Podobnie w celebracjach katechetycznych nie przywotuje sie wspomnien sta-
rozytnej historii. Chrzescijanie nie sa bowiem ludZmi zyjacymi przeszloscia,
lecz maja obowiazek aktualnej realizacji stowa Bozego. Z tej prawdy wynika
wniosek praktyczny, ze nabozenstwa stowa Bozego celebrowane w ramach
katechezy sg zywa proklamacja tego stowa, domagajaca sie odpowiedzi ludu
- co zresztg nalezy do istoty katechezy?¢.

Warunkiem jednak czynnego, $wiadomego i poboznego uczestnictwa
w liturgii jest najpierw wyjaSnienie tego, kto, jak, kiedy i gdzie jg celebru-
je, a nastepnie coraz doskonalsze wtajemniczanie w misterium Chrystusa,
uobecniajace sie za pomoca stow, znakéw, symboli i czynnoSci. Temu wtasnie
celowi stuzy przede wszystkim katecheza, a gtéwnie katecheza liturgiczna,
oraz samo uczestnictwo w liturgii, czyli celebracje liturgiczne. Wprowadza-
nie w misterium wydarzenia, powigzane z celebracja, jest najlepszym wy-
chowaniem liturgicznym i przygotowaniem do uczestnictwa w zyciu sakra-
mentalnym. Umozliwia takze wychowanie modlitewne, przez co prowadzi
do zywego i osobowego kontaktu z Chrystusem!¢8, Z tego wzgledu katecheza
winna wybiera¢ i przywotywaé z Pisma Swietego zaréwno z Ewangelii, jak
iinnych ksiag Nowego Testamentu, te teksty, fakty, postacie i symbole, ktore
W najwyzszym stopniu zbiegaja sie w Chrystusie i ktére powracaja w sprawo-
wanej liturgii. Podstawowga natomiast zasada wlasciwego doboru czytan jest

166 Tamze, s. 34.
167 Tamze.
168 B. Twardzicki, Katechetyka formalna w stuzbie wiary, Przemysl 2001, s. 221.
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ukazanie historii zbawienia, Bozej obietnicy danej w Starym Przymierzu i jej
wypelnienie sie w Jezusie Chrystusie. Zestaw czytan ma zatem uwzglednia¢
prawa rozwoju tematow biblijnych, jedno$¢ obu Testamentéw oraz centralne
miejsce Chrystusa w historii zbawienial®,

Celebracja jest zatem forma dopelniajaca katecheze, ktora przez swo-
je oddziatywanie na wole i uczucia umozliwia zdobycie do§wiadczen religij-
nych i skutecznie wprowadza w czynne zycie religijne. Celebracje odbiega-
ja swoim charakterem w sposdb zasadniczy od form szkolnego nauczania
religii poprzez fakt, Ze kontaktuja dziecko z zywym Bogiem. Uczg je reflek-
sji nad stowem Bozym i ksztattuja umiejetno$¢ odpowiadania Bogu na Jego
wezwanie w atmosferze modlitwy. Sg przez to wlaSciwym wprowadzeniem
w zycie liturgiczne KoSciota. Poprzez celebracje lepiej uczymy praktyczne-
go uczestnictwa w Eucharystii niz przez werbalne nauczanie. Katechizowani
poznaja rézne formy modlitwy liturgicznej i prywatnej. [ wreszcie o wiele
lepiej wchodza w dialog z Bogiem niz podczas innych form pracy. Dzieki cele-
bracji uczniowie przezywaja i akceptuja poznane wczesniej tresci, ale przede
wszystkim je interioryzuja. Poprzez swojqa specyfike celebracja staje sie ogni-
wem posrednim pomiedzy katechezg a liturgia. Nie jest w pelnym tego stowa
znaczeniu liturgia, lecz, jako bliska liturgii, prowadzi i wychowuje do czynne-
g0 W niej uczestnictwal’o,

Moéwiac o celebracji w katechezie, nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie
modlitwy. Podobnie jak refleksja nad stowem Bozym, tak tez modlitwa moze
przyjac rézne formy. Najczesciej bedzie to modlitwa zwigzana z tematyka ka-
techezy. Nie mozna jej traktowac jako mato istotnego dodatku do katechezy.
Trzeba natomiast starannie przygotowac do niej katechizowanych, wprowa-
dzajac atmosfere skupienia i thumaczac jej sens. Modlitwa podczas kateche-
zy ma by¢ tym samym niejako szczytowym momentem, w ktérym w sposob
mniej lub bardziej doskonaly nastepuje spotkanie cztlowieka z Bogiem i Boga
z cztowiekiem!71,

Celebracje katechetyczne stwarzaja takze mozliwo$¢ uwzglednienia
odpowiednich postaw ciata czy gestow liturgicznych dla ukazania ich zwigz-

169 E.A. Klich, Biblia i katecheza, w: Zagadnienia katechetyki materialnej, red. J. Stala,
Tarnow 2011, s. 69-70.

170 B. Twardzicki, Katechetyka formalna w stuzbie wiary, s. 220-221.

171 R. Buchta, Mistagogia w polskiej refleksji..., s. 352.

102

kow z medytowanym stowem Bozym. Daja przez to dogodna okazje, aby
uczestnik katechezy petniej odczytat ich znaczenie i przyjat je osobiscie. Nie
wchodzac w tym miejscu w szersza analize postaw i gestow liturgicznych,
warto jednak podkresli¢ ich gtéwnga wymowe172,

Postawa stojaca, jako zasadnicza postawa liturgiczna, oznacza powage,
szacunek wobec Boga oraz gotowo$¢ eschatologicznego oczekiwania. Wyra-
zajac rados¢ z otrzymanej faski odkupienia, jest znakiem gotowosci do przy-
jeciawoli Bozej i oddania sie Bogu w codziennym zyciu. Postawa siedzaca wy-
raza otwarcie na glos nauczajacego, a takze wewnetrzng postawe stuchania
1 medytacji. Postawa kleczaca jest znakiem zalu i pokuty za grzechy, znakiem
pokory i zarliwej modlitwy. Wyraza takze wewnetrzng postawe adoracji
przed Najswietszym Sakramentem. Znak krzyza - jest podstawowym gestem
modlitewnym, wyrazajacym publiczne ,tak” dane Chrystusowi. Jest takze
wyznaniem wiary w Tréjjedynego Boga - Ojca, Syna i Ducha Swietego. W po-
czatkach chrzeScijanstwa czyniono go jednym palcem na czole, pdzniej takze
naustachi sercu, jak czynimy to obecnie przed czytaniem Ewangelii. Dziecko,
kreslac Swiadomie mate znaki krzyza, wyznaje, ze nie wstydzi sie Chrystusa
iJego Ewangelii (krzyz na czole), chce jg wyznawac ustami (krzyz na ustach)
oraz zachowywac w sercu (krzyz na sercu). Odkrywanie przed katechizowa-
nymi religijnego znaczenia i ksztalttowanie postawy szacunku wobec znaku
krzyza jest jednym z najwazniejszych zadan katechezy. Roztozone ramiona
- to najstarszy gest modlitewny chrzescijanstwa. Jest to pierwotny gest czto-
wiekawzywajacego Boga; cztowiek, ktoryrozposcieraramiona, otwierasie na
Boga i na drugiego cztowieka. Gest ten wykonywany jest przez kaptana przy
liturgicznym pozdrowieniu wiernych oraz podczas liturgii eucharystycznej.
W ramach celebracji katechetycznej moze by¢ wykonany przez wszystkich
uczestnikow jako wyraz osobistego zaufania Bogu Ojcu, na przyktad pod-
czas modlitwy ,,Ojcze nasz”. Ztozone dtonie to gest modlitewny oznaczajacy
wlozenie swoich dloni w ,dlonie” Boga, bedacy wyrazem okazywanego Mu
zaufania i wiernosci. Bicie sie w piersi to gest modlitewny, w ktérym przy-
znajemy sie do wlasnych grzechéw i zaniedban. W geScie tym porzadkujemy

172 Szczegdtowe omowienie postaw ciata w liturgii przedstawia A. Zadto — zob. Ciato i jego
wymowa w liturgii wyrazona w postawach i gestach, w: Liturgia w podstawowych formach
wyrazu, red. A. qulo, Katowice 2011, s. 29-54.
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takze wlasne zycie i prosimy o przebaczenie naszych win popelionych wo-
bec Boga oraz innych ludzi. Pochody liturgiczne - jak procesja czy uroczyste
wejscie - przypominaja powitanie Chrystusa w osobie kaptana oraz fakt, ze
jako wspélnota KoSciota jesteSmy ludem pielgrzymujacym. Procesja z darami
stanowi wyraz braterskiej mitosci i gotowo$¢ do dzielenia sie z potrzebujacy-
mi. Postawa milczenia jest znakiem otwarcia na shuchanie i przyjecie stowa
Bozego, a takze na osobista rozmowe z Bogiem. Znak pokoju - udzielany tuz
przed przyjeciem Ciala Paniskiego - przypomina, Zze podstawowym warun-
kiem przyjmowania Komunii $w. jest pokéj z Bogiem i z bliZnimi. Czyniac
ten gest, cztowiek wyznaje publicznie, Ze juz ,,odpuscil winy winowajcom”
inie pamieta uraz, ktére go spotkaty. Nie mozna jednak poprzesta¢ na samym
gescie liturgicznym. Rozpoczete podczas Eucharystii wprowadzanie pokoju
ma by¢ kontynuowane w codziennym zyciu. Szczegdlng okazja, aby mocniej
uswiadomic¢ to katechizowanym, sa wlasnie celebracje.

Podczas przygotowania celebracji katechetycznych nalezy wybieraé
takie znaki, gesty czy obrzedy, ktére najlepiej odpowiadajg gléwnemu tema-
towi biblijnemu obecnemu w czytaniach. Przewodniczacy celebracji wyja-
$nia najpierw tres¢ ustyszanych czytan, nastepnie wprowadza uczestnikow
W znaczenie gestu czy obrzedu liturgicznego. Zacheca takze zebranych, aby
za pomoca danego znaku liturgicznego wyrazili Bogu osobista odpowiedz na
skierowane do nich stowo. W ten sposéb celebracja katechetyczna nie tylko
Wwyjasnia znaczenie poszczegdlnych gestéw liturgicznych, lecz, co szczegdl-
nie istotne, uczy sie nimi Swiadomie postugiwac. Dzieki takiej inicjacji ka-
techizowani beda mogli sobie uSwiadomié, ze gesty nie tylko co$ oznaczaja,
ale i sprawiaja to, co oznaczaja. Latwiej takze zrozumieja sens znakéw sakra-
mentalnych jako znakéw spotkania z Chrystusem. Poprzez wprowadzanie
W zrozumienie sensu gestow i rytow katecheza nie tylko prowadzi do zro-
zumienia misterium liturgii, lecz takze przygotowuje do aktywnego w niej
uczestnictwa. Z tego wzgledu katechetyczne wprowadzenie w zrozumienie
i postugiwanie sie gestami ma laczy¢ sie z wtajemniczaniem i ksztattowaniem
odpowiednich postaw liturgicznych, jak postawa uwielbienia, dziekczynie-
nia czy pokuty. Ksiadz Bronistaw Twardzicki wyraza przekonanie, ,ze taka
katecheza w polaczeniu z gestami przyczyni sie nie tylko do wiekszej uwagi
i zaangazowania w katecheze, ale jej owocem bedzie to, ze «zrozumiaty» gest,
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jakim postuzy sie kaptan, bedzie owocnym wezwaniem do udziatu w sprawo-
wanej liturgii””3,

W katechezie prowadzonej metoda celebracji wazng role spelniajg ele-
menty wizualne zwigzane z rokiem KoScielnym oraz konkretng akcja litur-
giczna. Naleza do nich: krzyz, ottarz, ksiega Pisma Swietego, $wieca, paschal,
woda, olej, kadzidto, obrazy czy kwiaty. Elementy wizualne zwigzane z sa-
mymi obrzedami sakramentalnymi oraz miejscem ich celebracji pozwalaja
2uchwyci¢ wzrokiem wielkie dzieta Boze dokonane dzieki stworzeniu i odku-
pieniu i ktore poprzez doznanie wizualne wspomagaja modlitwe”174,

Ksztaltowanie postaw eucharystycznych

W duchu soborowej odnowy liturgii fundamentalnym zadaniem dusz-
pasterstwa jest wychowanie liturgiczne i troska o czynne uczestnictwo wier-
nych w obrzedach liturgicznych. Konsekwentnie zatem, jako jeden z celéw
katechezy sakramentalnej, obok przekazania stosownej wiedzy, pojawia sie
konieczno$¢ ksztalttowania odpowiednich postaw eucharystycznych tak, aby
wierni mogli uczestniczy¢ w celebracji Eucharystii w sposéb swiadomy, pel-
nyiczynny oraz wjej Swietle uktadali swoje zycie (KL 14).

Znaczenie samego pojecia ,postawa” rozumie sie najczesciej jako staly
stosunek cztowieka do okresSlonej rzeczywistosci lub wartoSci, ktéry powsta-
je dzieki czynnikom poznawczym, emocjonalnym i dziataniowym.

Podejmujac zagadnienie ksztaltowania postaw eucharystycznych
przez katecheze, nalezy postrzegac analizowana kwestie w $wietle antropo-
logii chrzeScijanskiej, ujmujacej cztowieka integralnie, jako psychofizyczng
jednos$é. Cztowiek posiada wprawdzie ciato i dusze, czyli rzeczywistosci isto-
towo rézne, ale tworza one ontologicznie zwarta jedno$¢ osoby ludzkiej, jako
podmiotu przezy¢. Od strony psychofizycznej nie mozna oddzieli¢ w czlo-
wieku pierwiastka fizycznego od psychicznego. Duchowo-cielesng jedno$¢
cztowieka potwierdzaja wszystkie wspotczesne nauki psychologiczne i me-
dyczne. Musi wiec uwzgledniac jg takze katecheza liturgiczna. Nieliczenie
sie z ta antropologiczna zasada moze prowadzi¢ do dwdch skrajnosci: z jednej

173 B. Twardzicki, U Zrddel katechezy..., s. 435.
174 Kongregacja Kultu Bozego, Dyrektorium o Mszach Sw. z udziatem dzieci (1.11.1973),
»Wiadomosci Diecezjalne” (Katowickie) 45(1977), nr 35.
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strony bedzie to akcentowanie wytacznie duchowych form kultu (angelizm
lub spirytualizm), a z drugiej - wysuwanie na pierwszy plan czysto zewnetrz-
nych form kultu (rytualizm). Soborowe i posoborowe dokumenty liturgiczne
unikaja raczej rozréznienia na wewnetrzny i zewnetrzny udzial wiernych
w liturgii. Zgodnie ze wskazang zasada antropologiczng postrzegaja uczest-
nictwo w liturgii catoSciowo, méwigc najczesciej o ,czynnym uczestnictwie”
(actuosa participatio).

Do natury zgromadzenia liturgicznego nalezy czynne uczestnictwo,
gdyz towlasnie zgromadzenie liturgiczne sprawuje liturgie, stajac sie jej pod-
miotem. W minionych wiekach zawsze powaznym problemem okazywalo sie
uczestnictwo tych, ktérzy nie pelnig w zgromadzeniu postug liturgicznych,
a ktérych najogélniej nazywamy wiernymi. Ich czynne uczestnictwo w naj-
pelniejszy sposob ma przejawiac sie w celebracji Eucharystii.

W 0gélnym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego zostaty szczegoto-
wo sprecyzowane funkcje Ludu Bozego, w ktérych wymieniono formy czyn-
nego uczestnictwa wiernych zmierzajace do tworzenia wspdlnoty liturgicz-
nej. Sa nimi: stuchanie stowa Bozego; udziat w modlitwach i §piewie, wspdlne
skladanie dziekczynienia i ofiary, wspdlne przystepowanie do stotu Panskie-
go, wspdlne zachowywanie tych samych gestow i postaw ciata!’>. Formy te s
w wiekszym lub mniejszym stopniu wewnetrznymi lub zewnetrznymi posta-
wami uczestnikéw liturgii. Postawy te wzajemnie sie warunkuja, a niektére
W pewnym sensie odnosza sie do kazdej czynnosci liturgicznej, a nie tylko do
Eucharystii.

Wszystkie wymienione postawy oraz gesty liturgiczne domagajg sie
mistagogicznego wyjasniania na katechezie ich sensu i znaczenia, aby nie sta-
ly sie jedynie pustymi znakami, pozbawionymi odpowiadajacej im wewnetrz-
nej treSci. Wymagaja takze katechetycznego pouczenia co do samego sposobu
ich poprawnego wykonania, ktdre w swojej istocie jest wlasnie ksztattowa-
niem postaw.

Co do postawy umiejetnego stuchania i modlitewnej odpowiedzi -
w Konstytucji Sacrosanctum Concilium eksponuje sie dialogiczny charakter
liturgii. Jak czytamy, ,w liturgii Bég przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciggu glosi Ewangelie, za$ lud odpowiada Bogu $§piewem i modli-

175 Zob. OWMR 96.

twa” (KL 33). Wobec powyzszego w OWMR stwierdza sie, Ze ze wzgledu na
doniostosé gloszonego stowa ,wszyscy winni z szacunkiem stuchaé czytan
stowa Bozego, ktore sg najwazniejszym elementem liturgii” (OWMR 29).

W tym miejscu nalezy jednak postawi¢ pytanie, na czym powinna po-
lega¢ postawa umiejetnego shuchania i odpowiedzi. Analogicznie do charak-
teru liturgii opiera sie ona na dialogu. Stuchajacy musi wpierw wiedzie¢, kto
do niego méwi, nastepnie zrozumieé, co do niego méwi, aby na koficu moégt
udzieli¢ odpowiedzi. Ksztaltowanie postawy stuchania i odpowiedzi nalezy
rozpoczaé od formacji rodzicow. Oni bowiem, poprzez okazywanie dzieciom
W rozmowie nalezytego zainteresowania, pozwalaja im odczué, Ze prawdzi-
wa rozmowa to spotkanie 0sob, patrzenie w oczy i otwarcie serca. Dialog to
takze umiejetno$¢ wczucia sie w sytuacje drugiego cztowieka. Zrozumienie
tej prawdy jest warunkiem poprawnego przezywania liturgii stowa. O wyda-
rzeniach zbawczych Starego i Nowego Testamentu nalezy takze méwi¢ na ka-
techezie w czasie terazniejszym. W ten sposéb dla mtodych ludzi nie beda one
jedynie wspomnieniem przeszlosci, ale ich faktycznym uobecnieniem w zy-
ciu ,tuiteraz”. Taki sposob przekazu rodzi nadzieje, ze wspoélczesni odbiorcy
stowa Bozego stang sie faktycznymi uczestnikami gloszonych im wydarzen
zbawczych.

Postawa wspdolnego dawania i przyjmowania - to najbardziej we-
wnetrzna postawa wiernych, ktéra jedynie czeSciowo moze zosta¢ wyrazona
na zewnatrz w czasie sprawowanej liturgii. Kaptanski Lud Bozy zjednoczony
moca Ducha Swietego z Chrystusem sktada Bogu Ojcu dziekczynienie i ofiare
(postawa dawania), otrzymujac niejako w zamian od Ojca dar zbawienia i po-
karm na zycie wieczne w osobie Jezusa, przyjmowanego pod postacig stowa
oraz Ciala i Krwi Panskiej (postawa przyjmowania).

Postawa dziekczynienia Bogu nie moze ogranicza¢ sie jednak do
samej tylko liturgii mszalnej, lecz ma sta¢ sie dla chrzescijanina stata po-
stawg zyciowa. Postawa ta znajduje mocne uzasadnienie biblijne, wyrazo-
ne chociazby w postaci zachety skierowanej przez §w. Pawla w Liscie do
Efezjan: ,Dziekujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imie Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (Ef5,20). Do wypracowania w sobie statej postawy dziek-
czynienia powinna motywowac takze Swiadomo$¢ naszego nigdy niespta-
conego dlugu wdziecznosci. Jedynie w sakramentalnej tacznosci z Chry-
stusem nasze dziekczynienie Ojcu nabiera rzeczywistej wartosci i zostaje
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we wlasciwy sposob wyrazone. To Chrystus w swojej ofierze jest naszym
dziekczynieniem. W ten sposob postawa dziekczynienia taczy sie z posta-
w3 ofiary.

Szczytem czynnego uczestnictwa wiernych w Eucharystii jest przyje-
cie Komunii sakramentalnej. Niestety w Swiadomosci wiernych nadal brak
przekonania o wewnetrznej jednoSci uczty z ofiara, a co za tym idzie - o ko-
niecznosci czestego przyjmowania Komunii §w. Dlatego w praktyce duszpa-
sterskiej nalezy o tym nieustannie przypominac i motywowac¢ wiernych do
przyjmowania Komunii $w., kiedy tylko jest to mozliwe. Ksztattowanie takiej
postawy pozostaje w duchowej jednosci z prosba epiklezy komunijnej; ,,aby
Duch Swiety zjednoczyt wszystkich przyjmujacych Cialo i Krew Chrystusa”
(ITModlitwa eucharystyczna).

Znajac realia wychowania, zauwazamy, Ze stosunkowo tatwo ksztatcié
w katechizowanych postawe wdziecznosci, chwalenia czy uwielbienia Boga.
Wiynika to z faktu, ze takie pojecia, jak ,chwali¢” czy ,,dziekowac” sa dla wiek-
szosci zrozumiate. O wiele trudniej prowadzi¢ jednak do zrozumienia i ak-
ceptacji postawy wspotofiarowania. Jakim$ rodzajem pomocy w tym zakre-
sie moze by¢ katechetyczne przedstawienie wspolofiarowania jako wejscia
w dynamizm Jezusowej mitoSciiprzyzwolenie, Zeby Jego mito$¢ nas ogarnela
iksztaltowala. Prosimy zresztg o to w IIl Modlitwie eucharystycznej, kierujac
do Boga prosbe: ,Niech On [Jezus] nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie”.
Mozemy zywi¢ nadzieje, ze poprzez stale prowadzenie do prawdziwej mito-
$ci przejawiajacej sie w shuzbie codziennego zycia chrzeScijanskiego, wsparci
taska Ducha Swietego, zdotamy uksztattowaé w naszych wychowankach po-
stawe ofiarnicza.

Jesli chodzi o wspdlne postawy ciata i wspdlne gesty, nalezg one do
najbardziej zewnetrznych form czynnego uczestnictwa wiernych w litur-
gii. Wspdlne zachowania i postawy wiernych przyjmowane podczas cele-
bracji s3 ,,znakiem jednosci cztonkéw chrzescijaniskiej wspolnoty zgroma-
dzonych na sprawowania Swietej liturgii: wyrazajg one bowiemiksztattuja
duchowe przezycia uczestniczacych” (OWMR 42). W OWMR uwzglednia
sie wiec antropologiczng zasade jedno$ci psychosomatycznej, postrzegajac
gesty liturgiczne jako znaki zaréwno zewnetrzne, jak i wewnetrzne. Z jed-
nej strony odzwierciadlaja one bowiem wewnetrzne przezycia, z drugiej
za$ ksztaltuja wewnetrzne stany i odczucia cztowieka - wplywajac na jego

108

mysli i uczucia. Gesty i postawy ciata jedynie wowczas przyczyniajg sie do
przezycia jednoSci zgromadzenia, kiedy stosowane sa przez wszystkich
uczestnikow liturgii. W tym celu zostalo dokladnie okreslone wspdlne
zastosowanie trzech zasadniczych postaw ciala, jak: stanie, kleczenie i sie-
dzenie.

Wszystkie wymienione postawy oraz gesty liturgiczne domagajg sie
mistagogicznego wyjasniania na katechezie ich sensu i znaczenia, aby nie sta-
ty sie jedynie pustymi znakami, pozbawionymi odpowiadajacej im wewnetrz-
nej tresci. Wymagaja takze katechetycznego pouczenia co do samego sposobu
ich poprawnego wykonania, ktére w swojej istocie jest wtasnie ksztattowa-
niem postaw.

Odnoszac sie calosciowo do oméwionych zadan katechezy wprowa-
dzajacej w celebracje sakramentéw wtajemniczenia, nalezy podkresli¢, ze
w swych wewnetrznych strukturach powinna ona wypetnia¢ potrdjna role.
Po pierwsze, powinna przygotowywac do celebracji sakramentow, pozwala-
jac odkry¢ ich warto$¢ i znaczenie dla cztowieka. Po wtére, na rézne sposoby
towarzyszy¢ samej celebracji liturgii, pomagajac w Zzywym w niej uczestnic-
twie (ars celebrandi). Wreszcie - musi by¢ kontunuowania takze po celebra-
cji, wspomagajac aplikacje tresci i przezytych wydarzen liturgicznych do
codziennego zycia chrzescijaniskiego. Istota wskazanych tutaj trzech stopni
katechezy jest jednak nie tyle wystepowanie ich jednego po drugim, co raczej
- wlasciwe dla mistagogii - stopniowe przyblizanie i prowadzenie katechizo-
wanych ku pelniejszemu odkryciu misterium chrzescijanskiego celebrowa-
nego w liturgii.

Na podstawie analiz przeprowadzonych w tym przedlozeniu nalezy
stwierdzié, Ze najwazniejszym zadaniem katechezy otwierajacej czltowie-
ka na misterium chrzescijaniskie celebrowane w liturgii jest troska o wiare
przyjmujacego sakrament. Bez wiary bowiem sakramenty nie posiadajg
zadnego znaczenia dla duchowego zycia cztowieka. Oprocz wiary konieczna
jest takze wiedza o sakramentach, rozumienie ich istoty i skutkéw, jakie nio-
sg dla zycia duchowego. Zaréwno wiec silna wiara, jak i poglebiona wiedza
odnosnie do sakramentéw stanowia fundamentalne kryteria udzialu w zyciu
sakramentalnym. Na tych filarach powinna opiera¢ swoja skuteczno$¢ kate-
cheza sakramentalna.

109



KS. PROF. DR HAB. JANUSZ KROLIKOWSKI
UPJPIIWT
TARNOW

Komunia duchowa w duchowej wedréwece
chrzescijanina

Czytajac zywoty wielu $wietych nalezacych do epoki nowozytnej, bar-
dzo czesto znajdujemy wspomnienie, nie zawsze odpowiednio uzasadniane
i podkreslane, ze praktykowali oni tak zwana Komunie Swieta duchowa. Naj-
czesciej praktykatamiala miejsce w czasie nawiedzenia NajSwietszego Sakra-
mentu, podczas ktérego wyznawali oni wiare w zywa i rzeczywista obecnosé
Chrystusa pod postacia chleba w tabernakulum, taczac z tym wyznaniem we-
wnetrzne pragnienie osobistego zjednoczenia sie z Nim w Komunii Swietej w
czasie celebracji Mszy. W taki sposéb swieci odnawiali swojg wiez z Chrystu-
sem obecnym w Eucharystii oraz ukierunkowywali swoje Zycie duchowe na
Eucharystie, czyniac z niej podstawowy i trwaly punkt odniesienia swojego
zycia duchowego i swojego wedrowania do §wietosci. Znamy wielu §wietych,
ktérzy nawet wielokrotnie w ciggu dnia powtarzali te praktyke, czyniac z niej
zasade swojego zycia duchowego bardzo wyraZnie naznaczonego euchary-
stycznie. Wielcy teologowie i mistycy potwierdzili znaczenie tej praktyki
w swoich pismach!7e,

Patrzac na przyktad $wietych, nie mozna takze pomina¢ faktu, ze w mi-
nionych wiekach, gdy nie propagowano czestej Komunii Swietej, dla siéstr
zakonnych, ktdre przystepowaty do niej w czasie Mszy $w. co najwyzej kil-
kanascie razy w ciggu roku, i dla swieckich, ktorzy przystepowali najwyzej
kilka razy w roku, byt to bardzo podstawowy sposéb zjednoczenia sie z Chry-
stusem. Dobrze, zZe te czasy mamy juz za sobg, ale lekcja, ktora z nich ptynie,
nie powinna zosta¢ zapomniana jako cos, co jest tylko i wytacznie reliktem
definitywnie minionej przesziosci. Tq lekcja jest wiasnie duchowa wiez

176 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 80 a. 1 ad 2; Teresa od Jezusa, Droga
doskonatosci, rozdz. 35.
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z Chrystusem, wyrazajaca sie przez duchowa wiez z Eucharystia, stanowiaca
niezastapione zrédlo poboznosci chrzesScijanskie;.

Duchowe uczestniczenie w sakramentach

Duchowa Komunia $w. nie jest jakim$ ewenementem w zyciu KoSciola
iwjego doswiadczeniu duchowym. Juz w czasach starozytnych w ramach dok-
tryny koscielnej wypracowano doktryne ,chrztu pragnienia”. Ludzie, ktérzy
doszli do wiary w Chrystusa, czesto z powodu przesladowan czy wiezienia nie
mogli przystapic do chrztu. W zwiazku z tym bardzo szybko odpowiedziano, ze
ich pragnienie jest w najwyzszym stopniu zbawcze, to znaczy wewnetrzna wia-
raipragnienie dojscia do jej pelni jest dla nich wydarzeniem zbawczym. W naj-
wyzszym stopniu wyrazem tego pragnienia byto wstapienie na droge katechu-
menalng, aby dobrze przygotowac sie do przyjecia chrztu. Po wstapieniu na te
droge byli oni niemal zréwnani z tymi, ktérzy przyjeli chrzest. Tak jest zreszta
do dzisiaj. Sobér Watykanski II, omawiajac wazna kwestie przynaleznoSci do
Ko$ciota w konstytucji Lumen gentium, po wskazaniu na pelne wcielenie do nie-
go katolikéw, na nastepnym miejscu sytuuje katechumenéw: ,Katechumeni,
ktérzy za sprawa Ducha Swietego przez wyrazne wyrazenie swej woli prosza
owcielenie do KoSciota, dzieki temu pragnieniu s z nim w tacznosci” (nr 14).

Mamy w tym przypadku wyjatkowe dowarto$ciowanie pragnienia,
ktére posiada decydujace znaczenie dla nawiagzania wiezi z Ko$ciotem, ktéra
jest wiezig zbawcza. Odzwierciedla sie w tym stwierdzeniu starozytne prze-
konanie KoSciola, ktore wyjatkowo nobilituje wole i pragnienia czlowieka.
Sw. Tomasz z Akwinu dokonal niejako podsumowania tego przekonania,
gdy stwierdzil: Salus in voluntate consistit (zbawienie sytuuje sie w woli). Moze
sie nam wydawac, ze to stwierdzenie kldci sie z pewnym ,intelektualizmem”
Akwinaty, ale jest ono w najwyzszym stopniu prawdziwe, poniewaz tak samo
w woli cztowieka zakorzenia sie cnota i grzech, zastuga i wieczna szczesli-
wos¢, cze$¢ Boga i fundamentalne ukierunkowanie zycia ludzkiego. Nie
opiera sie to przekonanie tylko na jakim$ oderwanym od catosci cztowieka
wyizolowanym woluntaryzmie, ktéry utrzymuje, ze czlowiek swoja wola
moze wszystko osiagnac i do wszystkiego dzieki niej dojs¢, ale mamy w tym
przypadku do czynienia z dowarto$ciowaniem tego, co wewnetrzne w czlo-
wieku, co sytuuje sie w jego sercu jako miejscu, w ktérym decyduje sie jego
los doczesny i wieczny. Jest to gteboko zgodne z antropologia biblijna, ktéra
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za najwazniejszy i najbardziej specyficzny ,organ” czlowieka, decydujacy
0 jego zbawieniu, uwaza ,serce”. Mozna by przywolac¢ wiele argumentow bi-
blijnych, ktére to bardzo jednoznacznie potwierdzaja. W tym miejscu niech
wystarczy tylko przypomnienie znanego stwierdzenia Chrystusa: ,Bo gdzie
jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje” (Mt 6,21; £k 12,34). Wiara chrzesci-
janska w najwyzszym stopniu wyraza sie na poziomie serca i serce decyduje
o0jakosci bycia chrzescijaninem. Chrzescijanstwo jest w najwyzszym stopniu
religig serca, na co tak wielkg uwage zwraca tradycja koscielna, czerpigca
zwlaszcza ze $w. Augustyna.

Kolejne dowartosciowanie pragnienia w relacji do sakramentu znala-
zto wyraz w nauczaniu o pragnieniu przyjecia sakramentu pokuty. Wiado-
ma jest rzecza, ze chrzescijanin moze znalez¢ sie w takiej sytuacji, w ktorej
nie ma dostepu do spowiednika, aby méc przyjac ten sakrament. W zwigzku
z tym, wychodzac naprzeciw ludzkim niepokojom, rozwineta sie doktryna,
ktéra w tym przypadku znalazta wyraz w nauczaniu o pragnieniu spowiedzi
jako sposobie odnowienia zbawczego zjednoczenia z Bogiem. U $w. Toma-
sza z Akwinu znajdujemy wyrazone przekonanie, Ze w niebezpieczenstwie
Smierci wyznanie grzechow nawet przed $wieckim moze posiada¢ wymiar
zbawczy. Nie oznacza to bynajmniej, Ze Swiecki staje sie wtedy szafarzem
spowiedzi, ale mamy tutaj obecne przekonanie, Ze tak wyrazone pragnienie
wewnetrzne moze mie¢ wymiar zbawczy dla chrze$cijanina znajdujacego sie
w skrajnym niebezpieczenstwie.

W najwyzszym stopniu dowarto$ciowanie pragnienia w sakramencie
pokuty znalazlo wyraz w doktrynie skruchy (potocznie méwimy zalu) dosko-
natej (contritio). Pragnienie sakramentu jest konstytutywnym elementem tej
skruchy, gdyz bez niego nie ma mozliwosci pojednania z Bogiem. Czytamy w de-
krecie o sakramencie pokuty: ,,Sobér naucza, Ze chociaz zdarza sie, iz skrucha
tajest niekiedy dzieki mitosci doskonata i pojednuje cztowieka z Bogiem zanim
jeszcze sakrament zostanie przyjety, niemniej jednak pojednania tego nie na-
lezy przypisywac¢ samej skrusze bez zawartego w niej pragnienia sakramen-
tu”177, W nauczaniu o zalu doskonalym czesto zapomina sie o tym warunku jego

177 Soboér Trydencki, Nauka o sakramencie pokuty, 4, w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 4: (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, uklad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2004, s. 489.
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doskonalosci, to znaczy o wyrazeniu w akcie mitoSci pragnienia sakramentu,
przez ktory pojednujacy Bog niejako w sposéb zwyczajny wychodzi naprzeciw
cztowiekowi ze swoja leczacg i podnoszaca taska. W kazdym jednak razie nale-
zy zauwazy¢, ze w takim przypadku znowu nie mamy jakiego$ ,,alternatywne-
go” sposobu przyjmowania sakramentu, ale Bog taskawie daje cztowiekowi do-
step do zbawienia i umozliwia jego osiggniecie, gdy cztlowiek nie moze przyjaé
osobiscie sakramentu, ale wewnetrznie uznaje jego konieczno$¢ do zbawienia.
Pragnienie cztowieka oparte na wierze odgrywa w tym przypadku decydujaca
role i wlgcza czlowieka w porzadek pojednania.

Sposoby przyjmowania Komunii Swietej

Sobor Trydencki, wyjasniajac korzystanie z sakramentu Eucharystii
w nawigzaniu do wielowiekowej tradycji koscielnej, dla ktérej Eucharystia
zawsze stanowila punkt odniesienia i Zrédto zycia duchowego, wyjasnia, ze
sq trzy sposoby przyjmowania tego sakramentu: ,Jedni przyjmuja go tylko
sakramentalnie, jak grzesznicy; inni tylko duchowo, mianowicie ci, ktérzy
W pragnieniu spozywajac 6w podawany niebianski chleb - zywa «wiarg,
ktéra dziala przez mitosé» - odczuwajg jego owoc i pozytek; inni wreszcie
przyjmuja go zaréwno sakramentalnie, jak i duchowo, a sg to ci, ktérzy tak sie
wpierw badaja i przygotowuja, ze do tego Bozego Stolu przystepuja odziani
w weselng szate”17s,

W sensie wlasciwym mamy wiec dwa sposoby korzystania z Euchary-
stii - to znaczy sposob duchowy i sakramentalno-duchowy. Oczywiscie naj-
pelniejszy jest ten drugi, czyli przyjmowanie Komunii oparte na wierze i mi-
Yosci, wyrazajacych sie w ,,stanie taski”, ktora jest ta ,weselng szatg”, o ktorej
moéwi dekret soborowy jako aktach wewnetrznych wierzacego oraz w przyje-
ciu Ciata Chrystusa pod postacig chleba. Z tym przyjmowaniem sg zwigzane
wszystkie skutki Komunii §w., o ktérych méwi wiara Kosciota, dotyczace za-
réwno duchowego zycia chrzescijanina, jak i jego owocnego udziatu w zyciu
Kosciola, szczegdlnie w jego jednosci zakorzenionej w Chrystusie i wyrazaja-
cej sie w braterstwie chrzes$cijanskim.

Komunia duchowa nie wywiera wszystkich tych skutkéw w takim sa-
mym stopniu, zwlaszcza skutkéw eklezjalnych, ale wywiera zbawienne skut-

178 Sobor Trydencki, Dekret o Eucharystii, 8, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, s. 455.
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ki duchowe w chrzescijaninie, ktéry w oparciu o wiare i mito$¢ swoje pra-
gnienie kieruje do Chrystusa obecnego pod postacig chleba, chcac sie z Nim
zjednoczy¢ i osiggnac to wszystko, co obiecuje On swoim wiernym. Komunia
duchowa jest jak najbardziej realnym sposobem korzystania z Eucharystii,
wykraczajacym poza zakres uczestniczenia we Mszy $w. i przyjmowania
Ciata Chrystusa pod postacig chleba. Trzeba dostrzec, ze z tego realizmu wy-
plywaja wazne owoce zbawcze dla chrzeScijanina, zakorzeniajace sie w jego
jednosci duchowej z Chrystusem, pobudzanej ozywionym pragnieniem
utrwalania i poglebienia tego zjednoczenia, ktére sprawiaja sakramenty,
zwlaszcza chrzest i Eucharystia. Z punktu widzenia indywidualnego i oso-
bowego Komunia duchowa spelnia wiec bardzo wazna role w korzystaniu ze
zbawczego dzieta Chrystusa, poniewaz nieustannie w nim zakorzenia, dajac
w nim udzial, a tym samym przybliza jego wypekienie w zyciu osobistym.

Racje teologiczne

Zaduchowa Komunig $w. przemawiajg liczne racje teologiczne, na kto-
re warto tutaj zwroci¢ uwage, gdyz wyrazaja sie w nich zaréwno poglebione
rozumienie zbawczego dzieta Chrystusa, jak i zacheta do nieustannego korzy-
stania z tego dziela w osobistym zyciu duchowym.

a) Komunia duchowa jest zatem przede wszystkim uznaniem wielkosci
dzieta zbawczego Chrystusa, ktory pragnie dzieli¢ sie nim z kazdym, czyniac
towkazdej chwili i w kazdym miejscu. Owoce dzieta Chrystusa sa tak wielkie,
7Ze nie ograniczaja sie one tylko i wylacznie do momentéw, w ktérych sg spra-
wowane sakramenty, ale sg one dostepne dla wierzacego zawsze i wszedzie.
Katechizm KoSciota Katolickiego wyrazit to przekonanie w bardzo trafnym
zdaniu, ktére wprawdzie odnosi sie do chrztu, ale ma o wiele szersze znacze-
nie: , Bog zwigzal zbawienie z sakramentem chrztu, ale sam nie jest zwigzany
swoimi sakramentami” (nr 1257).

Nie ulega watpliwosci, Zze w sposdb zwyczajny, obiektywnie pewny
i wprost skuteczny Bég dziata zbawczo za posrednictwem sakramentéw. Nie
jest to jednak jedyny sposéb Jego zbawczego dzialania, poniewaz moze ono
urzeczywistniac sie na niezliczone sposoby. Bég niczym nie jest ,zwigzany”;
Jego dzialanie zbawcze jest w najwyzszym stopniu wolne i niepoddajace sie
schematom. Nie ograniczaja Boga takze sakramenty, ktére od Niego pochodza
i z Niego czerpia swoja skutecznos$¢. Duchowe korzystanie z sakramentéw
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i z ich skutkow, o czym wyzej zostato powiedziane, jest jednym z tych sposo-
bow, przez ktére Bog wychodzi naprzeciw cztowiekowi ze swoimi darami.
Jest ono tym bardziej uzasadnione, ze wpisuje sie w tak wyraznie podkreslo-
na w Nowym Testamencie prawde, ze Bég pragnie zbawienia wszystkich lu-
dzi (por. 1 Tm 2,4). To pragnienie domaga sie wiec pewnej ,,fatwosci” w doste-
pie do taski zbawczej, a te fatwosc¢ zapewniajq wiara i mito$¢, ktére pozwalaja
duchowo czerpaé z daréw zbawczych.

b) Duchowa Komunia §w. jest bardzo prostym sposobem wiljczania
przez chrzescijanina Eucharystii w swoje codzienne do§wiadczenia. Majac
Swiadomo$é, ze Eucharystia jest ,zrodlem i zarazem szczytem catego zycia
chrzescijanskiego”, jak poucza nas konstytucja Lumen gentium Soboru Waty-
kanskiego II, mozemy znalez¢ w Komunii duchowej jeden z mozliwych spo-
sob6éw praktycznego urzeczywistniania tego pryncypium. W kazdym czasie
iw kazdym miejscu mamy mozliwo$¢ odniesienia sie przez wiare i mitos¢ do
Eucharystii i wszystko, co stanowi przedmiot naszych przezy¢ i doSwiadczen,
mozemy do niej skierowaé za posrednictwem naszych pragnien. Wtasnie
tak czynili przywotani na poczatku rézni Swieci, gdy kazde swoje dzialanie
opierali na wierze w bliskg obecno$¢ Chrystusa i w jej realne oddzialywanie
na wierzacego, a tym samym zyskiwali konieczng Boza pomoc do spelnienia
zamierzonych dziel.

¢) Z antropologicznego punktu widzenia Komunia duchowa stanowi
dowartosciowanie zaréwno cnét teologalnych i ich podstawowej roli w zyciu
chrzesScijanskim, jak i sity ludzkiego pragnienia, o ktérej méwig juz w Starym
Testamencie Psalmy i Pie$fi nad pie$niami. Sw. Augustyn, aponimiwjego du-
chu $w. Grzegorz Wielki, nadali wielkie znaczenie pragnieniom cztowieka,
zwlaszcza tym zwigzanym z dazeniami i zamiarami chrzesScijanskimi. Oczysz-
czone pragnienia sg zdolne do uchwycenia Boga - stwierdzaja ci dwaj wielcy
ojcowie Kosciola - a tym samym efektywnie ksztattuja one do$wiadczenie
wiary i wptywaja na ksztalt mitosci. Stwierdzenia te s jakby reminiscen-
cja przywolanych stow Chrystusa o sercu i jego skarbie. Ozywianie w sobie
pragnienia zjednoczenia z Chrystusem w Eucharystii wplywa wiec na ukie-
runkowanie ludzkiego zycia i ludzkich wyboréw. Dotyczy to zwlaszcza woli
i serca czlowieka, stanowigcych centrum jego zycia duchowego i ukierunko-
wujacych jego dazenia.
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d) Nie mozna w konicu zapomnied, Ze pragnienie duchowego zjednocze-
nia z Chrystusem i wewnetrzne otwarcie na Niego nie jest zamkniete w sytu-
acji grzechu. Takze w takiej sytuacji mozna, a nawet tym bardziej trzeba pra-
gna¢ odnowionego zjednoczenia z Chrystusem, gdyz jest to punktem wyjscia
do podjecia dziela nawrdcenia. Powinni o tym pamieta¢ takze ci, ktérzy nie
moga przystepowac do Komunii §w. sakramentalnie, na przyklad rozwiedze-
ni Zyjacy w nowych zwiagzkach. Duchowa Komunia, ktorej skuteczno$¢ zbaw-
cza jest niewatpliwie uwarunkowana stanem wewnetrznym czlowieka, takze
w tym przypadku jest mozliwa, a tym samym jest mozliwe czerpanie za jej
poSrednictwem ze zrddel taski Bozej, ktora dokonuje zbawienia. DzieKi niej
moze zosta¢ udzielona ,taska nawrdcenia i zbawienia”, jak zapisat $w. Jan Pa-
wel Il w adhortacji Familiaris consortio (nr 84). Szkoda, Ze w ostatnio toczacych
sie dyskusjach na ten temat w tak niewielkim stopniu zwrdcono na to uwa-
ge. Mogtoby to by¢ wazne uzupelnienie propozycji duszpasterskich i ducho-
wych, ktérych szukaja dzisiaj liczni chrzescijanie i teologowie.

Klasyczne nauczanie o duchowym korzystaniu z Eucharystii zachowu-
je swoje znaczenie i mogloby zosta¢ owocnie wykorzystane w dziele kosciel-
nym majacym na celu zaréwno poglebienie poboznosci eucharystycznej, jak
iwykorzystanie duchowych bogactw zawartych w Eucharystii'”®. Fakt, Ze Bog
nie pozostaje niczym ,zwigzany” w swoim dziataniu zbawczym, jest wielkim
przestaniem, ktore zawarte jest w wierze i doSwiadczeniu chrzescijaniskim,
ale czeka ten fakt na odkrycie i odpowiednie dowarto$ciowanie w porzadku
duchowosci i poboznosci. Na pewno ten tradycyjny aspekt poboznosci eu-
charystycznej jest warty dalszego namysthu, aby go odnowic¢ celem ozywienia
zyciakoscielnego. ,Eucharystia jest Zrodlem mitosci”180 takze w tym przypad-
ku, zrodlem zywym i powszechnie dostepnym.

179 Por. Jan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, 34; Benedykt X V1, Sacramentum Caritatis, 55.
180 Jan Pawel II, Familiaris consortio, 57.



KS. DR GRZEGORZ RZEZWICKI
TARNOW

Liturgiczne powotanie swieckich. Wokot
problemodw formagji stuzby liturgicznej

1. Liturgiczne powolanie czlowieka i wspodlczesne
oznaki jego kryzysu

Biblia od samego poczatku ukazuje czlowieka jako istote z natury litur-
giczna: homo liturgicus'®!. Teologia prawostawna powie, ze grzech jest utrata
liturgicznego powotania. W 1513 roku Michat Aniot Buonarroti ukoniczyt ma-
lowanie freskéw w Kaplicy Sykstyniskiej. W tej znanej scenie stworzenia Swiata
i cztowieka dajacy zycie palec Boga wyciaga sie i niemalze dotyka wyciagnie-
tego palca potlezacego Adama. R. Taft, opisujac te scene, trumaczy, ze liturgia
jest tym, co wypelnia przerwe miedzy nimi. A historia zbawienia to opowie$¢
o dtoniach czlowieka wzniesionych do Boga (lub niechcacych sie wznie$c)
w niekonczacym sie przyjmowaniu Jego daréw’82 Roland de Vaux twierdzil, ze
ottarz, ktory zbudowat Abraham dla Jahwe pod Sychem, byt w jakiej$ mierze
zapoczatkowaniem kultu w Starym Testamencie (Rdz 12,6-7)!83. Centralnym
punktem kultu Bozego w Izraelu byly ottarze. Wigzato sie to z zorganizowa-
niem stuzby ottarza, gléwnie lewitéw. Z chwila wniesienia przez Dawida Arki
Przymierza do namiotu spotkania oraz wybudowania przez Salomona $wig-
tyni jerozolimskiej i innych sanktuariéw zostata rozbudowana stuzba Swia-
tynna, powstala kolejna grupa ludzi - kantorzy, zespoty wykonujace muzyke
i Spiew. Szkota wychowania mtodego pokolenia w Izraelu byt dom rodzinny,
atakze szersza wspdlnota, ktéra gromadzita sie w §wiatyni, a pdZniej w syna-
gogach. Zwykle w pierwszy szabat po trzynastych urodzinach chlopiec pod-

181 S. Hahn, Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, Krakow
2010, s. 50.

182 Por. R. Taft, Liturgia wzoér modlitwy. Ikona zZycia. Greckokatolickie rekolekcje
liturgiczne, Warszawa 2011, s. 37.

183 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 11 11, Poznan 2004, s. 305.
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czas porannego nabozenstwa w synagodze odczytywal przypadajacy na ten
tydzien fragment Tory i wyglaszat swo6j wlasny do niego komentarz. W ten
sposob stawat sie ,synem przykazania” - bar micwa (tak tez nazywala sie ta
uroczysta ceremonia wprowadzenia w doroste zycie religijne). Podobng ce-
remonie przezywaty dziewczeta po ukonczeniu 12 lat - bat micwa (z hebr.
»corka przykazania”). Zadaniem ojca w rodzinie bylo wyjasnianie znaczenia
wszystkich religijnych obrzedéw Izraela. Caly Stary Testament byt przygo-
towaniem Wieczerzy Pana. Stowa prorokéw, ale takze figury-typy (manna,
dary ofiarne Melchizedeka, ofiara Izaaka, Pascha) i inne zapowiedzi Euchary-
stii, stanowity widzialny ,szkic” wieczerzy Chrystusowej!84. Z chwilg $§mierci
Jezusa wygasty funkcje starej Swiatyni, a podczas Ostatniej Wieczerzy Chry-
stus ustanowit nowy kult ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23-24).

»Nie moze by¢ nic wazniejszego od stuzby Bozej”, ,niechaj nic nigdy
nie bedzie wazniejsze od Chrystusa” - to reguta $w. Benedykta z VI wieku!s,
Wybitny liturgista, benedyktyn, przedstawiciel ruchu liturgicznego Odo
Casel (1886-1948) twierdzit, ze pierwszym celem kaplanstwa jest oddawa-
nie czci Bogu, gléwnie przez sprawowanie Mszy $w., a kolejnym celem jest
troska o zbawienie wspolnoty Kosciotalss, Casel twierdzil, ze Eucharystia
jest najwiekszym ,arcydzielem chrze$cijanskiej modlitwy liturgicznej”s7,
to ,duchowa historia §wiata”188, to uroczysta shuzba Boza, ktdra jest Zrédiem
catego duszpasterstwa'®. Joseph Ratzinger powiada, Ze cztowiek absolutnie
nie moze sam ,tworzy¢” kultu. To Bég pokazal nam, w jaki sposéb powinni-
$my oddawaé Mu cze§¢1%, Liturgia zostata utworzona z Pisma Swietego - i za
jego sprawa i sprawa Kosciota jest zatem dzielem Ducha Swietego. A Eucha-
rystia jest najdoskonalszym tego stowa znaczeniu liturgia - jest liturgia par
excellence, jest Swietem par excellence’®!. Liturgia jest tworzeniem $wiata takim,

184 Por. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie. Tajemnica Wieczerzy Panskiej,
Warszawa 2014, s. 9.

185 Regufa sw. Benedykta z Nursji, 72,11.

186 Q. Casel, Pamigtka Pana w liturgii pierwotnego Kosciola, Tyniec 2005, s. 78.

187 Tamze, s. 15.

188 Tamze, s. 25.

189 Por. tamze, s. 76-77.

190 J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zZycia chrzescijariskiego
(,,Opera omnia”, t. XI), Lublin 2012, s. 32-33.

191 Tenze, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, Krakéw 2011, dz. cyt., s. 153.
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jaki winien by¢ (przedstawiciele szkoty teologii liturgii w Stanach Zjednoczo-
nych - A. Kavanagh, D.W. Fagerberg). Zastanawia niezwykle wymowne zda-
nie J. Ratzingera, w ktérym stwierdza, ze ,w sprawowaniu liturgii decyduje
sie przysztos¢ wiary i Kosciota”12, Jeszcze przed Soborem Watykanskim II
w latach 60 pisat Pawel Sczaniecki (1917-1998), benedyktyn z Tytica, historyk
iliturgista, ze ,wybita godzina dla ksiazki o Mszy Swietej”193. Dzis takich ksia-
zek jest bez liku. Trzeba przyznad, Ze cho¢ z jednej strony dzi$§ wierni w co-
raz wiekszym stopniu angazuja sie w liturgie KoSciota, to jednak patrzac na
dominicantes i communicantes widaé, ze formacja liturgiczna wiernych wciaz
jest dzietem zadanym Kosciotowi. Dzi$, po prawie 60 latach od rozpoczecia
Soboru Watykanskiego II i ogloszeniu Konstytucji o liturgii swietej, liturgisci
- specjalisci, wykladowcy oraz duszpasterze - dwoja sie i troja, aby liturgia
stala sie ,,Zrodtem i szczytem zycia KoSciota” (KL 10) i nowym oddechem mo-
dlitwy wiernych.

Kardynat Kurt Koch zauwaza, ze dzi$ nastapita ,wyprzedaz liturgii”,
€O 0znacza, Ze wierni uczestnicza w czyms, czego sami nie rozumiejg, a wiec
liturgii nie przezywaja w sposob wiasciwy!4, Kardynal Kasper Walter z nie-
pokojem stwierdza, Ze byloby naiwnoscia nie widzieé, ze w catej Europie re-
ligijno-koscielny poziom wdd gruntowych bardzo sie obnizyt. Np. w 1950 r.
w Niemczech frekwencja uczestniczacych we Mszy $§w. niedzielnej ksztatto-
wala sie na poziomie nieco ponad 50%, a dzisiaj siega ona 13%!%. Jan Pawet
I napisat w liScie apostolskim Spiritus et sponsa na 40. rocznice ukazania sie
Konstytucji o liturgii: ,Nadszedt wiec czas nowej ewangelizacji. Wyzwanie to
dotyczy liturgii w sposéb bezposredni [...]. Zadaniem pasterzy jest w szczegol-
nosci troska o godne sprawowanie celebracji, zuwzglednieniem potrzeb réz-
nych grup oséb: dzieci, mtodziezy, dorostych, starcéw, niepelnosprawnych.
Wszyscy powinni czué, ze jest dla nich miejsce w naszych zgromadzeniach,
dzieki czemu beda mogli pozna¢ atmosfere panujaca w pierwszej wspdlnocie

192 Tenze, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrze$cijanskiego, dz. cyt.,

s. VIIL.

193 P. Sczaniecki, Msza po staremu si¢ odprawia, Krakow 2011, s. 12.

194 Por. K. Koch, Misja czy dymisja Kosciota? Wyzwania koniecznej nowej ewangelizacji,
w: G. Augustin, red., Nowa ewangelizacja. Impulsy do ozywienia wiary, Zabki 2012, s. 70.
195 Por. W. Walter, Nowa ewangelizacja — wyzwania pastoralne, w: G. Augustin, red., Nowa
ewangelizacja. Impulsy do oZywienia wiary, dz. cyt., s. 20.
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wierzacych: «Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspélnocie, w tamaniu chle-
baiw modlitwach»” (Dz 4,42)1%.

2. Duszpasterstwo liturgiczne istotnym elementem

formacji chrzescijanskiej

a) Kosciét prowadzi rozlegly dziatalnos$é duszpasterska, sprawuje sa-
kramenty, glosi stowo Boze, katechizuje dzieci, mtodziez i dorostych, prowa-
dzi dziatalnosé charytatywna itd. W naszych czasach jak nigdy dotad rozrosty
sie r6zne formy duszpasterstwa grupowego. Leksykon ruchéw i stowarzy-
szen w Kosciele z 2000 roku podaje, Ze w Polsce dziata ponad 150 wiekszych
ruchow i stowarzyszen oraz sporo mniejszych, ktére swym zasiegiem obej-
muja parafie lub diecezje!¥”. Obecnie na pewno jest ich wiecej. Mowimy dzi$
o duszpasterstwie réznych grup: dzieciecych, mtodziezowych i dorostych.
Wéréd tych duszpasterstw zorientowanych na wszystkie grupy wiekowe
mamy takze duszpasterstwa zawodowe (np. nauczycieli i wychowawcéw,
prawnikow, pracownikéw shuzby zdrowia, ludzi pracy, rolnikéw, Srodowisk
tworczych), a takze duszpasterstwa specjalne (np. chorych, niewidomych,
ghuchoniemych, niesprawnych ruchowo, wiezniéw) i inne.

b) Nie ma takiego duszpasterstwa, ktore nie bytoby zwigzane z liturgia
Kosciola, bo kazde z nich czerpie z liturgii i do liturgii zmierza - inaczej ich
dziatalno$¢ bytaby nieporozumieniem. Dobrze pojeta formacja réznorakich
grup osob w Kosciele winna prowadzi¢ do $wiadomego, czynnego i poboZne-
go uczestnictwa w Eucharystii. Trudno sobie wyobrazié, by np. spotykajaca
sie co tydzien grupa mtodziezowa nigdy nie miata spotkan liturgicznych
w koSciele. Byloby to czyms$ niewlasciwym, gdyby raz na jakis czas nie miata
swojej Mszy §w. i nie wlaczata sie w oprawe liturgiczng czy tez raz na jakis
czas nie adorowata Najéwietszego Sakramentu. Zaden duszpasterz, wraz
Z powierzonymi jego opiece wiernymi, nie realizowatby do konica swej misji,
gdyby nie orientowal jej na liturgie. Duszpasterstwo liturgiczne ma wska-
zywac roznym grupom, stanom najwiekszy dar Kosciota, jakim jest Eucha-
rystia, w my$] zasady, ze nie zbuduje sie zadnej wspdlnoty chrzescijanskiej,

196 Jan Pawet 11, list apostolski Spiritus et sponsa na 40-lecie KL, (4 XII 2003), nr 11-12.
197 Por. A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchow i stowarzyszer w Kosciele, Warszawa
2000, s. 9.

jezeli nie bedzie ona zakorzeniona w celebracji Najswietszej Eucharystii. Od
niej wiec trzeba rozpoczynac wszelkie wychowanie do ducha wspélnoty (por.
DK 6). Liturgia nie jest jednym z kierunkow duszpasterstwa ani jednym z ele-
mentow strategii duszpasterskiej, ale fundamentem zycia Kosciota. Dlatego
tez duszpasterstwo eucharystyczne (liturgiczne) stanowi kierunek, trzon
i cel wszelkich dziatan duszpasterskich i lezy u podstaw kazdego typu dusz-
pasterstwal®,

¢) Stuzba liturgiczna jest szczegdlnym podmiotem duszpasterstwa li-
turgicznego.

3. Rozwoj instytucji ministranta w Kosciele
na przestrzeni wiekow
Jak dtugo istnieje Msza $w., tak dtugo istnieje instytucja ministrantow.
Zmieniata sie ona w ciggu wiek6w. Czasy wspodtczesne z uwagi na wiele czyn-
nikéw sprawiaja, ze duszpasterstwo stuzby liturgicznej jest w najtrudniej-
szej jak dotad sytuacji®.

0Od czasow poapostolskich do IX wieku

W czasach poapostolskich - az do okresu powstania na szerszg skale
szkot katedralnych, kolegiackich, klasztornych i parafialnych za panowania
Karola Wielkiego (IX wiek) - funkcje ministranta spetniali diakoni i klerycy
nizszych stopni. W pierwszych wspélnotach chrzescijanskich - az do II stule-
cia, ktore byto ,ztotym wiekiem diakonéw” - zawsze byli oni obecni u boku
przetozonego gminy. Schytek urzedu diakonéw statych nastapit juz w VI wie-
ku. Pierwszy okres rozwoju instytucji ministrantéw od I do IX wieku pokazu-
je, ze Kosciot ktadl nacisk na konieczno$¢ odprawiania Mszy $w. z udzialem

198 Por. B. Migut, Duszpasterstwo eucharystyczne. Ujecie teologiczno-liturgiczne,
,-Roczniki Teologiczne” (2006), z. 8, s. 301.

199 W $wietle OWMR i innych dokumentoéw Kosciota ,,stuzba liturgiczna” jest pojeciem
szerokim i stanowia ja: 1) osoby pelnigce na stale postuge lektora i akolity; 2) pelniacy
funkcje nadzwyczajnego szafarza Komunii $w.; 3) liturgiczna stuzba ottarza (ministranci,
lektorzy — ministranci stowa Bozego); 4) zespoty zenskie (np. zespot troszczacy si¢

o dary ofiarne, czuwajacy nad komentarzem, modlitwa powszechng); 5) stuzba muzyczna
(psatterzysci, kantorzy, schola, chor, organista); 6) stuzba porzadkowa (np. zakrystian,
zbierajacy ofiary w kosciele, stuzba tadu). Trzeba uznacé, ze pierwsza i podstawowa matg
grupa w Kosciele, z ktorej wyrosty mate grupy, jest grupa ministrantow.
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przynajmniej drugiego uczestnika - diakona i kleryka nizszych Swiecen, za-
zwyczaj lektora. Diakoni i lektorzy spekniali role dzisiejszych ministrantow.
Wynika z tego, ze zasadniczg funkcja 6wczesnego ministranta bylo nie tylko
uslugiwanie do Mszy $w., ale takze czynny wspoétudzial, ktory wyrazal sie
w odpowiadaniu na wezwania kaptana. Do V wieku role ministrantéw pelnili
diakoni, nastepnie funkcje ustugiwania przy Mszy $w. stopniowo przecho-
dzity na duchownych nizszych stopni, sposréd ktérych gtdwna role odgrywa-
li lektorzy bedacy klerykami. Byli wyjatkowo lectores infantes — mtodzieficy,
ktorzy zashuzyli na to, ze mogli czyta¢ stowo Boze, bo zastuzyli sie odwaga
W okresie przeSladowan.

0Od IX wieku do Soboru Trydenckiego

W okresie od wczesnego $redniowiecza (IX wiek) zaszly znaczace
zmiany w rozwoju instytucji ministrantéw. Dotychczas w liturgii KoSciota
oficjalnie ustugiwali klerycy nizszych stopni. Odtad powszechna stala sie
praktyka dopuszczania do ottarza chtopcéw i miodziencéw bez Swiecen.
Kosciot w tym okresie zakladal i rozpowszechnial szkoty klasztorne, kate-
dralne, kolegiackie i parafialne, w ktorych przygotowywat i ksztalcil z jednej
strony przysztych kaptanéw, a z drugiej odpowiednia liczbe ministrantéw
i Spiewakow. Dzieje instytucji ministrantéw byly zatem w tym okresie zwig-
zane z rozwojem szkolnictwa i o§wiaty i posuwaly sie paralelnym torem?2%,
Owczesne dokumenty do ministrantéw odnosity pojecia: clericus, laicus, pueri
ministrantes; a w Polsce takze: ,zak”, ,klecha”?!, Klerykami nazywano wtedy
chtopcow i mtodziencow Swieckich, ktérzy juz zdobyli wyksztatcenie szkolne
iznali tacine - chociazby nie posiadali zadnych §wiecen czy tonsury. W tym
okresie synody bezwzglednie zabraniaty prezbiteromibiskupom sprawowaé
Msze §w. bez udziatu ministranta. Z biegiem czasu, szczeg6lnie w pdZnym
Sredniowieczu (XIV/XV wiek), wzrosta liczba uczniéw laikéw, ktérzy stuzyli
przy oltarzu. Tak wiec laicy, czyli ministranci Swieccy, stali sie liczng grupa
postugujaca wliturgii Kosciota.

200 Por. E. Bremer, Instytucja ministrantéw w rozwoju historycznym, Lublin 1962
(praca licencjacka, mps w archiwum KUL), s. 31.
201 Por. J. Ptasnik, Kultura wiekow Srednich, Warszawa 1925, s. 173.
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0d Soboru Trydenckiego do Soboru Watykanskiego Il

Sobodr Trydencki zaowocowal pierwszym wydaniem Missale Romanum
Piusa V w 1570 roku dla calego KoSciota. Mszal ten mial wielkie znaczenie
nie tylko dlatego, Ze po raz pierwszy zawieral szczegdtowe przepisy celebra-
cji, ale takze z tego wzgledu, iz sprecyzowat zadania i funkcje, jakie winien
spetnia¢ ministrant w czasie Eucharystii. W rubrykach ogélnych mszatu zo-
stal zamieszczony istotny zapis, Ze ze stuzby ministranckiej zostaty wyklu-
czone niewiasty, natomiast w przypadku, kiedy kleryk nie moze postugiwac
do Mszy $w., zasadniczo dopuszcza sie innych swieckich. Odtad nie widzia-
no zadnych ograniczen w stuzbie ottarza dla ministranta-laika. Po Soborze
Trydenckim postanowienia synodéw diecezjalnych oraz biskupéw zalecaty,
aby kazda parafia posiadata szkole. Co wiecej, dla umozliwienia chlopcom
stuzenia przy codziennej Mszy §w. utozono z czasem zajecia szkolne w ten
sposéb, ze tylko dwie lekcje odbywaty sie do potudnia, pozostate dopiero po
potudniu. Jak pokazuje historia szkolnictwa parafialnego omawianego okre-
su, nauka w szkole miata charakter katechetyczno-liturgiczny, a jej zadaniem
byto takze przygotowanie chtopcéw do czynnego uczestnictwa we Mszy $w.
w charakterze ministrantéw. Dlatego tez w programie edukacyjnym szkoly
znajdowaly sie: czytanie, pisanie, katechizm, $piew koScielny oraz nauka mi-
nistrantury.

Tam, gdzie , postugi nizszych Swiecen nie beda wypelniane przez bez-
zennych klerykow, to moga by¢ oni zastgpieni takze przez zonatych, zyjacych
uczciwie [clerici coniugati vitae probatae), ktérzy nie beda drugi raz zonaci, ale
sg odpowiedni do wypelniania stuzby oraz posiadaja tonsure i nosza w ko-
Sciele stréj duchowny”202,

0d Soboru Watykarskiego Il

Sobor Watykanski II rozpoczat nowy etap w rozwoju instytucji mini-
strantow. Otworzyl szerokie mozliwosci udziatu §wieckich w liturgii Koscio-
ta, nie tylko dla ministrantéw i lektoréw, ale takze dla wszystkich uczestni-
czacych w $wietych obrzedach - takze niewiast. Jednocze$nie sobor ten nie

202 Sobor Trydencki, sesja 23: 11 (Dekret o reformie, kanon 17), w: Dokumenty soboréw
powszechnych (tekst lacinski i polski), t. IV/2: (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan I,
oprac. A. Baron. H. Pietras, Krakow 2007, s. 705.
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odebrat ministrantom i lektorom wyjatkowej roli, jaka pelili w zgromadze-
niu liturgicznym. Konstytucja o liturgii swietej (4.12.1963) wysuneta dwa postu-
laty, ktore wzajemnie sie uzupeiniajg i warunkuja. Pierwszy z nich jest zache-
tg skierowang do tych, ktorzy nalezg do stuzby liturgicznej, aby wykonywali
,SWOj urzad z tak szczera poboznoscia i doktadnoscia, jak to przystoi wznio-
stej postudze i odpowiada stusznym wymaganiom Ludu Bozego”. W drugim
postulacie jest mowa o tym, Ze osoby te nalezy wlasciwie przygotowaé do
petnienia zaszczytnych funkcji liturgicznych poprzez zapewnienie im odpo-
wiedniego wychowania i rzetelng formacje liturgiczna: ,nalezy wiec staran-
nie wychowac te osoby w duchu liturgii oraz przygotowac do odpowiedniego
izgodnego z przepisami wykonywania przypadajacych kazdemu czynnosci”
(KL 29).

Omoéwione powyzej pokroétce okresy pokazuja, ze duszpasterstwo
ministrantéw przez dtugie wieki szto w parze z duszpasterstwem powolan
iedukacja szkolna. W szkole katechizm i ministrantura byty obowiazkowym
przedmiotem. Ze stricte koScielnego szkolnictwa minionych wiek6w wyloni-
Yo sie z czasem szkolnictwo Swieckie. Na Zachodzie Europy powoli rysowat
sie kryzys w duszpasterstwie ministrantow. Wychodzac naprzeciw tej sy-
tuacji, jezuita W. Basile, misjonarz na Batkanach, przyczynit sie do tego, ze
21 wrze$nia 1865 roku Pius IX zatwierdzit Kotka Ministranckie, ktére miaty
przyczynié sie do ozywienia duszpasterstwa ministrantéw. W Polsce od 1927
roku mialy one swoja centrale w Krajowym Sekretariacie Krucjaty Euchary-
stycznej w Krakowie, ktora prowadzit o. J6zef Bok. Stad tez gléwnym zawola-
niem cztonkéw Krucjaty i ministrantéw staty sie stowa , Kroéluj nam, Chryste
- zawszeiwszedzie”. Nie dziwi wiecito, ze w potowie XX wieku, jeszcze przed
Soborem Watykanskim II, sprawe duszpasterstwa ministrantéw podejmuja
juz oficjalne dokumenty koscielne. Pierwszym gtosem byta encyklika Piusa
XII Mediator Dei (1947 r.), ktéra zostala uznana za magna charta ruchu litur-
gicznego, okreslana takze jako magna charta ministrantéw. Wiaze ona troske
o wlaSciwe duszpasterstwo w parafii, w tym czynne uczestnictwo ludu Boze-
go w liturgii, z duszpasterstwem ministrantéw i w jakiej$ mierze je warun-
kuje. Ujmuje to nastepujaco: ,Niechaj lud chrzescijanski tak czynnie uczest-
niczy w liturgii, aby sie rzeczywiScie przejal $wietg akcja, w ktorej kaptan,
ten zwlaszcza, ktéry zajmuje sie duszpasterstwem w powierzonej mu parafii,
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zjednoczony z ludowym zebraniem, oddaje nalezng cze$¢ Bogu przedwiecz-
nemu. Zapewne niemato przyczyni sie do osiggniecia tego celu, jezeli wy-
bierze sie porzadnych i dobrze wychowanych chtopcéw z wszelkich warstw
spotecznych, ktérzy z wiasnej woli beda stuzyli do Mszy Swietej prawidtowo,
pilnieigorliwie. Rodzice, choéby nalezeli do warstwy wyksztalconejikultura
wyzej stojace]j, powinni wysoko ceni¢ te funkcje swych synow”203,

Po Il wojnie §wiatowej w Polsce, w wyniku zmian ustrojowych, w 1948
roku wladze komunistyczne zlikwidowaty na terenie szkét organizacje o cha-
rakterze klerykalnym, w tym takze Kétka Ministrantéw. Nie byto zatem jed-
nolitego oSrodka centralnego ds. duszpasterstwa ministrantow.

4.Posoborowe duszpasterstwo stuzby liturgicznej
w Kosciele w Polsce

Przedsoborowe programy formacji

Idac za ta potrzeba formacji postugujacych przy ottarzu jeszcze przed
Vaticanum I, pewne oSrodki w Polsce zaczely wypracowywacé metody dusz-
pasterstwa ministrantow dla wszystkich duszpasterzy danej diecezji lub
zgromadzenia i przygotowywaé odpowiednie materiaty pomocnicze. W 1961
roku mozna byto wyrdznic takie osrodki zakonne jak jezuicki (o najdiuzszej
tradycji), salezjanski, pallotynski. Diecezjalnymi byty osrodki warszawski,
tarnowski i §laski?*, Szkota pallotynska chciata wychowaé ministranta na
katolika o zywym poczuciu odpowiedzialnoSci za losy KoSciota, zdolnego do
inicjatywy i wspdtpracy z innymi. Podstawowymi jej $Srodkami wychowaw-
czymi byly: zdobywanie sprawnosci, praca w grupie kolezenskiej i system
Swypraw”. ,Wyprawa” stanowila zamkniety cykl zaje¢ na Scile okreslony te-
mat, np. wyprawa modlitwy, wyprawa radoSci, wyprawa liturgiczna. W sklad
spotkania wchodzily nastepujace elementy: gaweda, samodzielne zdobywa-
nie wiadomosci, wyprawy w teren podjete jako ¢wiczenia samodzielnosci
i sprawnosci technicznej, ¢wiczenia rozwijajace intelekt i pamie¢, kultura
towarzyska.

203 Pius XII, Mediator Dei, Kielce 1948, s. 58.
204 Por. Z. Bochenek. Formy pracy dydaktyczno-wychowawczej w zespole stuzby
liturgicznej, ,,Collectanea Theologica” 41(1971), z. 4, s. 87-92.

121



Osrodki warszawski, salezjanski i jezuicki podawaty podobny schemat
zbiorek, zwanych ,spotkaniem” lub ,godzing ministrancka”. Sktadaty sie na
nie: piesn, modlitwa, pogadanka, ¢wiczenia liturgiczne, zadanie tygodnia
zwigzane z treScia pogadanki, sprawozdanie ze stuzby ubieglego tygodnia
irozdzial funkcji na nastepny, nawiedzenie NajSwietszego Sakramentu.

Osrodek tarnowski opracowat szczegétowo instrukcje o duszpaster-
skim przygotowaniu kandydatéw, przejmujac niemiecka metode J. Wisdorfa
i F. Debraya i nadajac jej nazwe ,godziny szkoleniowej”. Zbidrka ministranc-
ka sktadata sie z trzech elementéw. Byty to: wiedza religijna, szkolenie litur-
giczne, praca nad soba.

System szkoty Slaskiej zostat opracowany przez ks. F. Blachnickiego.
Byl on najbardziej rozwiniety, gdyz wprowadzal podzial na stopnie mini-
stranckie. Metoda ta skupita sie wokét dwdch zasadniczych form: tygodnio-
wej lekcji liturgicznej i odprawy shuzby. Lekcja z zaloZenia byta godzing
wspolnej pracy chlopcéw, przeznaczong na probe Spiewu, ¢wiczenia cere-
monii oraz gry i zabawy. Doswiadczenia tej pracy zostaly zebrane i opraco-
wane na Slasku w latach piecdziesiatych w teczce Duszpasterstwo ministrantéw
w duchu liturgicznym. W 1954 roku zrodzita sie nowa metoda duszpasterstwa
stuzby liturgicznej, jaka byly rekolekcje dla ministrantéw. Prowadzono je
wedtug nowej koncepcji, nazwanej Oaza Dzieci Bozych. W 1957 roku oaza re-
kolekcyjna stata sie metoda rekolekcji ministrantéw zalecana przez Referat
Duszpasterski Kurii Diecezjalnej w Katowicach.

Posoborowy program Krajowego Duszpasterstwa Stuzby

Liturgicznej

Soborowa Konstytucja o liturgii swietej byta pierwszym dokumentem
w dziejach KoSciota zawierajacym ,calo$ciowq teologiczng wizje liturgii”2>;
jednoczesnie gtéwny jej akcent spoczat na duszpasterskim jej rozumieniu2,
Sobdr Watykanski Il rozpoczal nowy etap w rozwoju instytucji ministrantow.
Konstytucja o liturgii swietej z 1963 roku przywrdcita funkcje ludu wiernego,
wynikajaca z sakramentu chrztu i kaptanstwa wspélnego, idac w kierunku

205 S. Czerwik. Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej, w: Sobor Watykarski I1.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 31.

206 Por. P. de Clerck. Wplyw konstytucji o liturgii na wspétczesne duszpasterstwo,
~Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 43(1990), s. 9.
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uznania funkcji spelnianych w zgromadzeniu liturgicznym przez §wieckich
za wlasne, a nie delegowane. Nowy mszat Pawla VI z 1969 roku i zwigzane
znim 0goélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego - jak zadna dotad ksiega
liturgiczna czy tez dokument liturgiczny - jasno okreslity oczekiwane zasa-
dy dotyczace pelnionych funkcji i postug przy ottarzu przez stuzbe liturgicz-
na. Jeszcze w trakcie trwania soboru Komisja liturgiczna Episkopatu Polski
w 1964 roku wydata decyzje, na mocy ktérej powotane zostato Krajowe Dusz-
pasterstwo Ministrantow2”. Byt to jeden z pierwszych dekretéw o zasiegu
ogdlnopolskim,. Wydany zostat przez konferencje episkopatu po ogloszeniu
konstytucji Sacrosanctum concilium. W 1965 roku opracowano Wytyczne dla
duszpasterstwa ministrantow w Polsce2%8. Pierwszym Krajowym Duszpasterzem
Ministrantéw byl ks. Jan Wurcel, salezjanin z Wroctawia. Nastepnie w 1967
roku postuge te podjat ks. Franciszek Blachnicki. Po jego wyjezdzie za granice
w grudniu 1981 roku duszpasterzem mianowany zostat ks. Wojciech Daniel-
ski. Jego za$ nastepca zostat w 1985 roku ks. Henryk Bolczyk.

Szczegblng role w tworzeniu programu stuzby liturgicznej odegrat
ks. Blachnicki, ktory stworzyl wszechstronny, odpowiadajacy soborowej
wizji Kosciola system formacyjny stuzby liturgicznej (meskiej i zenskiej)
wedtug stopni: kandydat, choralista, ministrant §wiatta, ministrant ksiegi
i ministrant oltarza. Byl to dziesiecioletni program pracy formacyjnej. Lata
pracy Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ktéremu przewodzit
ks. Blachnicki, zwigzane byly w szczegdlny sposob z przygotowaniem pomo-
cy formacyjnych dla ministrantéw. Pomoce te ostatecznie zredagowat osro-
dek krakowski, wydajac podreczniki dla prowadzacych oraz notatniki dla
uczestnikow wedlug stopni. Praca ta trwata do roku 1987, kiedy to opracowa-
ny zostat Ceremoniat postug liturgicznych.

W 1996 roku przestato istnie¢ Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Litur-
gicznej w swoim dotychczasowym ksztatcie i formach pracy. W 1996 roku,

207 Z uwagi na to, ze z czasem dojrzewalo zrozumienie, czym jest ,,stuzba liturgiczna”
oraz kwestia szeroko pojetego pola angazowania si¢ $wieckich w liturgii, zmieniato swoje
nazwy: 1964 — Krajowe Duszpasterstwo Ministrantow; 1967 — Krajowe Duszpasterstwo
Stuzby Ottarza; od 1971 — Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej (tzw. KDSL).

208 Wytyczne dla duszpasterstwa ministrantow w Polsce, w: Teczka pomocy

dla duszpasterstwa ministrantow nr 1 (14.09.1965), Archiwum Gtéwne Ruchu Swiatto—
Zycie, Lublin-Stawinek, Sygn. 2000/1/1, s. 2-9; F. Blachnicki, Pedagogia ministrancka
(Katechetyka szczegotowa. Czes¢ 5), Warszawa 2011, s. 75-84.
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w zwigzku z nowym statutem Konferencji Episkopatu Polski, odpowiedzial-
no$¢ za formacje stuzby liturgicznej przejeta Komisja Episkopatu ds. Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw, a w jej ramach Podkomisja ds. Stuzby
Liturgicznej. Nalezy nadmienié, ze w latach 1996-2002 nastapila przerwa
w spotkaniach diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej. W zwigzku
z tym stanem rzeczy ucierpialo duszpasterstwo stuzby liturgicznej, a spra-
wa formacji ministrantéw utkneta w martwym punkcie i przyniosta duze
straty. Ks. H. Sobeczko ocenit ten stan rzeczy nastepujaco: ,Zaproponowany
program moze dla wielu parafii, zwlaszcza mniejszych, okazac sie zbyt mak-
symalistyczny. Zawsze jednak mozliwa jest jego adaptacja i dostosowanie do
lokalnych warunkow. Rezygnacja z wieloletnich do$wiadczen Krajowego
Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej bytaby niepowetowang szkoda i zaprze-
paszczeniem jedynego w skali §wiatowe]j osiggniecia posoborowej odnowy
w Kosciele katolickim”2%,

Zatozenia nowego programu wedtug Dyrektorium

duszpasterstwa stuzby liturgicznej

W 2008 roku zostat opracowany nowy program w oparciu o Dyrekto-
rium duszpasterstwa stuzby liturgicznej?'°. Przedstawia ono nowy program for-
macji stuzby liturgicznej na poszczegdlne lata. W programie dla dzieci prze-
widziane s3 nastepujace zagadnienia formacyjne2!1:

Pierwsza Komunia i poczatek stuzby
Rok I - Zgromadzenie liturgiczne

Rok II - Procesje liturgiczne
Rok III - Znaki liturgiczne

209 H. Sobeczko, Zgromadzeni w Imig Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego,
,,Opolska Biblioteka Teologiczna” (33), Opole 1999, s. 164.

210 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgiczneyj,
Warszawa 2009.

211 http://kdsl.pl/program-formacyjny [dostep: 20.02.2020].
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Rok I - Ksiegi liturgiczne
Rok II - Rok liturgiczny
Rok III - Funkje liturgiczne

Rok I - Misja prorocka
Rok II - Misja kaptariska
Rok III - Misja krélewska

- Prowadzenie grup formacyjnych (kurs animatoréw liturgicznych).
- Prowadzenie zespolow liturgicznych (kurs ceremoniarzy).

- Misja nadzwyczajnych szafarzy (kurs nadzw. szafarzy).

- Misja lektoréw i akolitéw (szkota lektordow i akolitow).

- Misja kantoréw i organistow (szkota kantaréw i organistow).

- Misja zakrystianow (szkota zakrystianow).

Pogltebianie duchowosci liturgicznej

W Dyrektorium wprowadzono kilka zmian w stosunku do istnieja-
cych dotad etapow formacji stuzby liturgicznej?!2. Nowy dokument osobno
mowi o potrzebie formacji dorostych mezczyzn, ustanowionych lektorach
i akolitach. ,Nakres§lone w Dyrektorium zasady formacji stuzby liturgiczne;j,
a takze ustalona terminologia i sposéb wprowadzania czlowieka w kolejne
etapy dojrzewania w postugiwaniu powinny by¢ w parafiach wprowadzane
stopniowo i roztropnie. Kazda zmiana powinna by¢ poprzedzona odpowied-
nim wyjasnieniem i realizowana przez systematyczng formacje, aby wydala
dobre owoce” (nr 5). Dyrektorium zaznacza jednak, Ze ,0soby nalezace do
ruchéw i innych wspdlnot prowadzacych wtasna formacje moga w nich przy-
gotowywac sie do petnienia funkgji liturgicznych, jesli program formacyjny
danej wspoélnoty uwzglednia wymagania przedstawione w niniejszym Dyrek-
torium. Spelnia je formacja Ruchu Swiatto-Zycie, ktory wyrést z duszpaster-

212 Por. S. Cichy, Geneza powstania ,, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej”,
w: Postugiwanie w liturgii. Wokot ,, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej”,
red. S. Araszczuk, Wroctaw 2012, s. 24.



stwa stuzby liturgicznej. Osoby, ktére przezywaja swoja formacje duchowa
1 apostolska we wspdlnotach tego ruchu, moga przyjmowac btogostawien-
stwa do poszczegdlnych stopni w spetnianiu funkgji liturgicznych w parafii”
(nr 59).

5. Caloksztalt postugiwania w liturgii KosSciola

Tkona Swietej Tréjcy Andrieja Rublowa (1410 lub 1425-1427, lub 1422-
1437), ktéra znajduje sie w Galerii Tretiakowskiej w Moskwie, przedstawia
w prosty i niezwykle ciekawy sposob ,,Przedwieczng Rade Trzech Oséb Bo-
zych”. Jakkolwiek ikona ta, niezwykle piekna, kryje w sobie cate bogactwo fi-
gur i symboli, to jednak ukazuje gtéwny, najbardziej widoczny motyw, watek
- liturgiczny, eucharystyczny. Trzej siedza przy stole, pomiedzy Nimi panuje
gteboki szacunek. Zadna Osoba nie jest ani pierwsza, ani ostatnia. Wchodza
czynnie w akcje liturgiczna, celebruja bez przerwy Eucharystie niebian-
ska?!3, Pomiedzy Nimi (patrzac na wprost na ikone) istnieje wolna przestrzen,
w ktora moze sie wlaczy¢ takze ktos ogladajacy. ,Zostaje tym samym zapro-
szony do udziatu we wspdlnocie trzech Oséb i w positku”214, Ikona unaocznia
zatem nieustanne zaproszenie calej wspolnoty Kosciota na ziemska Uczte
Eucharystyczng, ktora jest zadatkiem Uczty niebianskiej. Ukazuje , liturgicz-
ne powotanie” wiernych $wieckich. Jest zaproszeniem na Eucharystie calej
wspolnoty Kosciota, a zwtaszcza tych, ktérzy sa najblizej stotu eucharystycz-
nego, pelniac rézne funkcje i postugi liturgiczne.

Catoksztalt postugiwania w liturgii Kosciota (servitium) od strony teo-
logiczno-prawnej i zadaniowej mozna przedstawi¢ w schemacie:

213 Por. G. Danneels, Tizej przy stole. O Tréjcy Swietej, Wroctaw 2001, s. 61-62.
214 C. Sor&, Najswietsza Eucharystia — dar Tréjcy Swietej i dziekczynienie Kosciola.
,,Communio”, 116(2000), nr 2, s. 76.
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Duchowni
Swieccy

Funkcja
(munus)

(ministerium)
Dziewczeta i kobiety

Postuga

Urzad
(officium)

Biskup — episkopat
Prezbiter — prezbiterat
Diakon —diakonat:

—jako stopien przejsciowy

w drodze do kaptanstwa
—diakonat staty dla zonatych
ibezzennych

Nadzwyczajny szafarz
Komunii $w.

Ministranci wg stopni

Kazdy wierny

Akolita
Lektor

Swiecenia
(ordinatio)
ministri ordinati
Ustanowienie
(institutio)
ministri

non ordinati
Btogostawienstwo
(benedictio)
Upowaznienie
(deputatio)

Chtopcy i mezczyini

POStUGIWANIE W LITURGII KOSCIOtA

(servitium)
State
(powotanie)
Czasowe




6. Duszpasterstwo stuzby liturgicznej wobec wspodtcze-

snych wyzwan

W dziejach liturgii Kosciota rozwijaty sie i powstawaty rézne funkcje
liturgiczne. Jest to przejawem zywotnoSci Kosciola jako spotecznosci dyna-
micznej, ktéra odkrywa oraz poglebia eklezjologie i na nowo odczytuje znaki
czasu. Na mocy chrztu duchowos$¢ laikatu jest zbiezna z ,liturgicznym powo-
taniem”, z potrzeba czy wrecz konieczno$cia zaangazowania sie przy sprawo-
waniu kultu Bozego. Jesli w parafii nie ma matych grup - parafia traci ducha.
Tam, gdzie nie ma podstawowej grupy, jaka sa ministranci, parafia staje sie
pustynia, a KoSciél przezywa kryzys powotan. Od poczatku istnienia KoScio-
tapotwierdzala sie teza, ze w gronie stuzby liturgicznej rodzity sie powotania
do stuzby Bozej i wychodzito z niego wielu duchownych diecezjalnych i za-
konnych.

Jesli kto$ uwaza, Ze ministranci potrzebni sg po, aby miat kto stuzy¢
przy ottarzu, to jest to wielka pomytka (porazka!). Ogélnym celem duszpa-
sterstwa shuzby liturgicznej jest poglebiona formacja ogdlnochrzesScijanska
iliturgiczna dzieci i mtodziezy, ich religijne wychowanie, a tym samym przy-
gotowanie $wiadomego laikatu, ktory w przysztosci przejmie odpowiedzial-
no$¢ za Kosciot. Z tych grup wywodza sie animatorzy, liderzy matych grup
parafialnych. Celem za$§ szczegélowym (blizszym) jest ich wychowanie do
liturgii przez liturgie. Wta$ciwa formacja winna prowadzi¢ do umitowania
liturgii i dbatosci o jej piekno.

Nie ma watpliwosci, Ze pierwsza i podstawowa mata grupa w Kosciele,
zktorej ,wyrosty” inne male grupy, jest grupa ministrantéw. Sytuacjaw dusz-
pasterstwie stuzby liturgicznej (zwlaszcza ministrantow) jest dzi$ trudna jak
nigdy dotad w historii KoSciota. Wynikiem tej sytuacji sa rézne przyczyny:

- natury socjologicznej: przez wieki szkoty prowadzil Kosciél, dzis
szkolnictwo jest w rekach panstwa; niz demograficzny; postepujaca laicyza-
cja;

- natury formacyjnej i programowej: brak jednolitej formacji w dusz-
pasterstwie stuzby liturgicznej badz staba formacja; nieregularne prowadze-
nie spotkan; brak wyrobienia nalezytej motywacji w sluzbie Bozej u chiop-
cow; brak form zaje¢ i wspdélnej rekreacji integrujacych grupe i stworzenia
wladciwej wiezi wewnatrz grupy ministrantéw; brak wspélpracy z rodzi-
nami chlopcéw; instrumentalne traktowanie ministrantéw (kupowanie ich
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nagrodami, zauwazanie ich tylko wtedy, kiedy sg potrzebni); powtarzajacym
sie ciggle zjawiskiem jest odchodzenie chtopcoéw od oltarza z chwilg przejscia
w wiek dorosty, co wigze sie z brakiem ich nalezytego prowadzenia i braku
ukazania im dalszej perspektywy ich ,awansu” w stuzbie Bozej (np. postugi
statego lektoratu);

- zwigzane z wiekiem dojrzewania: po wielu latach bycia ministran-
tem przychodzi okres ,kryzysu”, zniechecenia; pojawia sie paralizujaca nie-
$miatos¢, a takze wstyd przed rowiesnikami; staba frekwencja na zbiérkach
lektorskich; podatnosé na niektore zagrozenia wieku mlodzienczego;

- natury obyczajowej: bardzo bolesne przypadki naduzy¢ seksualnych
przez duchownych wobec nieletnich, co wigze sie ze spadkiem zaufania rodzi-
c6w i niechecia do tego, by ich synowie postugiwali przy ottarzu.

Wazna sprawa jest to, aby chtopcy postugujacy przy ottarzu na nowo,
radosnie przezywali swoje ,powotanie ministranckie”, poglebiajac je i utrwa-
lajac przy zdobywaniu odpowiedniej wiedzy i ksztalttowaniu odpowiednich
postaw wewnetrznych.

Postugiwanie w liturgii nalezy ukazywac w powigzaniu z powotaniem
czlowieka, cho¢ i ono bywa nazywane ,,matym powotaniem”. W takiej per-
spektywie mozna méwic o odkrywaniu powotlania, przygotowaniu do zadan,
ktére z niego wynikaja, i spelnianiu ich przez cale zycie tak jak sie spetnia
wszystkie inne zadania zyciowe wynikajace z powotania. Nie nalezy wiec
ukazywac postugi spelnianej przez chtopcéw przy oltarzu jako szczytu po-
stugiwania liturgicznego, ale jako poczatek drogi. Rozwija sie ona w wieku
mlodzienczym, a dojrzaly ksztalt osigga dopiero wtedy, gdy cztowiek osig-
gnie duchowy dojrzatos¢, odnajdzie swe zyciowe powolanie.

Jan Pawel 11 w Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 2004 r. (28 11T 2004)
wypowiada zachete do tego, aby w parafiach pochyla¢ sie z troska nad dusz-
pasterstwem grupy ministrantéw: ,Korzystajac z pomocnej wspotpracy
bardziej wrazliwych rodzin i katechetow, z serdeczng troska opiekujcie sie
grupa ministrantéw, aby poprzez stuzbe przy ottarzu kazdy z nich uczyt sie
coraz bardziej kocha¢ Jezusa, rozpoznawac Jego rzeczywistg obecnos$¢ w Eu-
charystii, do§wiadcza¢ piekna liturgii. Wszelkie inicjatywy dotyczace mini-
strantéw organizowane na poziomie diecezjalnym lub w kregach duszpaster-
skich powinny by¢ wspierane i promowane, zawsze z uwzglednieniem réznic
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wiekowych. W czasie mojej postugi biskupiej w Krakowie moglem poznac,
jak wielkie owoce przynosi po§wiecenie sie ich formacji na ptaszczyznie ludz-
kiej, duchowej i liturgicznej. Kiedy mali chlopcy i mlodziency pelnia stuzbe
oltarza z radoScig i entuzjazmem, dajg swoim réwiesnikom wymowne Swia-
dectwo doniostosci i piekna Eucharystii. Dzieki szczegdlnej tworczej wraz-
liwosci, jaka cechuje ich wiek, oraz dzieki nauce i przyktadowi kaptanow
i starszych kolegow, takze najmtodsi moga wzrasta¢ w wierze i fascynowac
sie duchowa rzeczywistoscig 21,

I11.ANEKS

215 Jan Pawel 11, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2004 roku, Tarnow 2004, nr 6.
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MARYJNE VADEMECUM DUSZPASTERZA

Dokument Komisji Maryjnej
Konferencji Episkopatu Polski*

Stowo wstepne

Rok duszpasterski 2018/2019 przezywamy w Polsce pod bardzo zna-
miennym hastem: ,W mocy Bozego Ducha”. Na tych drogach dziekujemy
Bogu za dar osoby i pontyfikatu $w. Jana Pawla I, $wietujac 40. rocznice jego
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny. Juz 4 czerwca 1979 roku Ojciec Swiety
Jan Pawel II na Jasnej Gorze ,zawierzyl Matce Bozej Kosciél, Swiat i Polske”.
Podczas spotkan na Jasnej Gorze papiez potwierdzit aktualno$¢ maryjnej dro-
gi Kosciota, prowadzacej do Chrystusa.

W mocy i $wietle Bozego Ducha realizujemy te droge. Jako Komisja
Maryjna Episkopatu Polski, z my$lg o teologach, duszpasterzach i wiernych,
przygotowaliSmy Maryjne vademecum duszpasterza, by wedtug mysli Soboru
Watykanskiego II w rozwazaniach o szczegdlnej godnosci Bozej Rodzicielki
i formach Jej kultu ,wystrzegac sie na réwni i wszelkiej falszywej przesady,
inadmiernej ciasnoty umystu” (LG 67).

Pragne w tym miejscu wyrazi¢ wdzieczno$¢ P.T. Wszystkim Czlonkom
Komisji Maryjnej KEP, ktérzy wspomogli ten dokument, a zwtaszcza O. Prof.
Grzegorzowi Bartosikowi OFMConv, Ks. Prof. Markowi Chmielewskiemu
KUL oraz O. Dr. Mariuszowi Tabulskiemu OSPPE.

Z blogostawienstwem na owocno$¢ wspoéipracy z taskg za wstawien-
nictwem Maryi, Krélowej Polski.

ARCYBISKUP WACEAW DEPO
PRZEWODNICZACY KoMisjt MARYJNE] KEP
/,.;;/
Czestochowa, 15 sierpnia 2019 r, w uroczystos¢
Whniebowziecia Najswietszej Maryi Panny

* Dokument przedrukowany za zgoda Komisji Maryjnej KEP:
http://www.ptm.rel.pl/images/im-publikacje/Vademecum-maryjne-duszpasterza-x.pdf.
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Wprowadzenie

Komisja Maryjna Konferencji Episkopatu Polski uznala za wskazane
przygotowac tzw. Maryjne vademecum duszpasterza, czyli syntetyczne opra-
cowanie wskazan duszpasterskich, dotyczacych pielegnacji i rozwoju kultu
maryjnego w Kosciele katolickim w Polsce.

Naj$wietsza Maryja Panna w historii Zbawienia i w historii Koscio-
ta w Polsce odgrywata i odgrywa role wyjatkowa. Pomni na wielkie rzeczy,
ktore uczynit Jej Wszechmogacy, a ktérych réwniez Ona dokonata w historii
naszej ojczyzny, pragniemy zacheci¢ duszpasterzy, aby nieustannie wpro-
wadzali wiernych na ,polska droge maryjna” - droge wiernosSci Bogu, Jego
przykazaniom, Ewangelii i Kosciolowi. Niech Bogurodzica - KrélowaiMatka
nasza - opiekuje sie KoSciolem w Polsce i wspiera nas w budowaniu Krdle-
stwa Bozego miedzy Tatrami a Battykiem.

Wykaz bibliografii

Dokumenty Nauczycielskiego Urzedu Kosciota

Sobor Watykanski II, konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium (21.11.1964) (dalej LG).

Pawel VI, Marialis Cultus (2.02.1974) (dalej MC).

Jan Pawet II, Redemptoris Mater (25.03.1987) (dalej RM).

Benedykt XVI, Maryja sie rodzi, jest karmiona i wzrasta, aby byc Matkg Krdla
wiekdw. Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikow XXIIl Miedzyna-
rodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego, Castel Gandolfo, Swieto Narodze-
nia Najswietszej Maryi Panny, 8 wrzesnia 2012 r., ,L'Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 33(2012), nr 10-11, s. 20.

Franciszek, Evangelii gaudium (24.11.2013), nr 284-288.

Kongregacja Wychowania Katolickiego, list Maryja Dziewica w forma-
¢ji intelektualnej i duchowej (25.03.1988), tekst polski w: J. Kroélikowski, Maryja
w pamieci Kosciota. Mariologia, cz. 1, Tarnow 2014, s. 317-332.

Matka Odkupiciela Matkg Kosciota. Dokumenty. Na zlecenie Komisji Ma-
ryjnej Episkopatu Polski, wybor i oprac. instytut Prymasowski Slubéw Naro-
du, Warszawa 1990.

Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001.
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Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamiec
— obecnosc — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji
Najswietszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000, ,,Salvatoris Mater” 4(2003), nr 3,
s.311-396 (dalej MP).

Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Boza w bada-
niach teologicznych i nauczaniu, ,Salvatoris Mater” 10(2008), nr 1, s. 341-348
(dalej MBB).

Kongregacja ds. Kultu BoZego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania (17.12.2001), Poznan 2003,
rozdz. 5: (zes¢ oddawana Matce Bozej.

Opracowania

Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawta VI Marialis cultus na temat rozwo-
ju nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. S.C. Napiérkowski
OFMConv, Lublin 1991.

Siwak W., Jaka Maryja dla XX wieku? Maryja w korelacjach z Bogiem, Koscio-
fem i czlowiekiem, ,,Salvatoris Mater” 11(2009), nr 4, s. 195-248.

Matka i Mistrzyni. Obecnos¢ Maryi w formacgji intelektualnej i duchowej, red.
J. Kumala MIC, Lichen Stary 2010 (dalej MM).

Bartosik G., Matka odwiedzajqca swe dzieci. Peregrynacja obrazu Matki
Bozej Jasnogdrskiej w Swietym Wizerunku Nawiedzenia jako okazja do ozywienia
kultu maryjnego i zdynamizowania zycia parafii, w: Matka Boga i ludzi. Wybrane
zagadnienia z mariologii, red. Grzegorz Maria Bartosik OFMConv, Pawet War-
chol OFMConv, Seria: ,Bibliotheca Kolbiana. Monografie”, t. 2, Niepokalanow
2016, s. 135-156.

1. Sytuacja i wyzwania, wobec ktorych staja dzisiaj ma-
riologia i kult maryjny

1.1. Radosci i znaki nadziei

Najwazniejszym znakiem nadziei dla kazdego cztowieka jest Chry-
stus Zmartwychwstaly, przez ktérego Bog pojednat wszystko ze
soba (Kol 1,19-20) i ktéry przynosi nam zbawienie.



Znakiem nadziei jest dokonujaca sie zmiana ludzkiej mentalnoSci,
ktorej wyrazem sg coraz czestsze postawy wzajemnej solidarnosci,
wspolpracy i wzajemnego uzupelniania sie (komplementarnosci),
zaréwno w skali relacji miedzyludzkich, jak i miedzynarodowych.
Proces tzw. ,globalizacji wspdlzawodniczacej” coraz czesciej za-
stepuje tzw. ,globalizacja kooperatywna”, polegajaca na dazeniu
do wspdlnego dobra i pokoju. Jej przejawem jest rozrastajacy sie
ruch wolontariatu.

Czytelnym i waznym znakiem nadziei, jaki otrzymata ludzko$¢ od
Pana Boga, jest osoba Naj$wietszej Maryi Panny Wniebowziete;j,
ktora jest Matka Jezusa, Zrodta Zycia, oraz Matka wszystkich zy-
jacych (por. MP 3).

,Ona przyswieca pielgrzymujacemu Ludowi BoZzemu jako znak
pewnej nadziei i pociechy” (por. LG 68).

Rozwijajacy sie kult Niepokalanego Serca Maryi.

Zapat pielgrzymkowy.

Moc modlitwy rézancowej i stale poglebiajaca sie Swiadomosc¢ jej
medytacyjnego charakteru.

1.2. Niepokoje wspélczesnego cztowieka (por. MP 2)

Bolesne doswiadczenia ostatniego stulecia, ktére byto czasem
krwawych dyktatur, walczacego ateizmu, ludzkich tragedii wy-
nikajacych z nienawisci miedzy ludZzmi i narodami. Te zarzewia
niezgody niestety nie zostaly jeszcze zazegnane, sprawiajac, ze
nieustannie wisi nad ludzkos$cig grozba terroryzmu i wojny.
Problemy ekonomiczne. Poglebia sie przepas¢ miedzy ludzmi bar-
dzo bogatymi a bardzo ubogimi, a gldd i choroby staja sie przyczy-
na $mierci milionéw oséb.

Problemy w sferze ekologii. Lek przed przysztoscig catej planety,
w zwiazku ze szkodami, jakie wspdtczesna cywilizacja wyrzadza
calej naturze.

Niepokoje etyczne i spoleczne. Rozprzestrzenia sie kultura $mier-
ci, nastepuje rozpad instytucji rodziny, wysoki procent bezrobocia
zmusza miliony ludzi do emigracji zarobkowej. Pojawia sie agresja
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wobec godnosci kobiety, przemoc wobec dzieci i gwatt zadawany
ich dziecinstwu.

Wzrastajace poczucie samotnosci cztowieka zamknietego w rze-
czywistosci wirtualnej. Brak umiejetnoSci tworzenia relacji mie-
dzyludzkich. Czesto mlodzi ludzie swoim domem nazywajg ,wir-
tualng sie¢”. Dla wielu z nich nie ma autorytetéw. Przyzwyczajeni
sa do traktowania kazdego na ,ty”. Wynika to z poczucia rownosci,
jakiego doSwiadczajg ,w sieci”, mogac wypowiadac¢ swojg opinie
bez zadnych ograniczen.

Wzrastajaca liczba samobéjstw. Choroby cywilizacyjne, np. depre-
sja. Coraz wiecej ludzi, by normalnie funkcjonowa¢, potrzebuje
specjalistycznych terapii.

W samym Kosciele: tendencje neopelagianizmu i neognostycy-
zmu, w ktérym postrzega sie cztowieka jako byt, ktory sam moze
zalezec jedynie od jego wlasnych sil, a Chrystus jest ukazywany
tylko jako wzorzec, a nie jako Zbawiciel, ktory przemienia kondy-
cje ludzka i faczy nas z Ojcem moca Ducha Swietego.

Falszywa antropologia: cztowiek nie jest widziany jako byt stwo-
rzony i obdarzony Bozym powolaniem, lecz jako byt autonomicz-
ny, gdzie sam moze ustala¢ reguly i okresla¢ swoja tozsamos¢
(np. ideologia gender).

1.3. Problemy, z ktérymi spotyka sie kult maryjny (por. MBB 2)

Posoborowy kryzys mariologii i kultu maryjnego, ktéry w wiek-
szoSci krajow trwa nadal.

Brak odpowiedniej formacji mariologicznej przysztych duszpa-
sterzy w seminariach. Liczba godzin wykladowych mariologii jest
ograniczona. Mariologia czesto wyktadana jest przez osoby nie-
przygotowane do tego i traktowana jest jako dodatek do chrysto-
logii lub eklezjologii.

Zle rozumiana tzw. poprawno$¢ teologiczna, ktéra w imie wypa-
czonego rozmienienia chrystocentryzmu deprecjonuje kult ma-

ryjny.



Redukcjonizm teologiczny (unikanie trudnych tematéw w mario-
logii, np. kwestii wieczystego dziewictwa NMP i gotowos¢ zrezy-
gnowania z niektérych dogmatéw wiary katolickiej).

Obojetnosé ,rozpowszechniona przede wszystkim w Srodowi-
skach «arystokracji teologicznej», ktéra odsyta mariologie do czci
ipoboznosci ludowej albo do duchowosci, uwazajac ja za niegodng
miana nauki teologicznej” (MBB, nr 2).

Przenoszenie i przenikanie na grunt Kosciota katolickiego wspdl-
not i modeli duszpasterskich protestanckich (np. zielonos§wiatko-
wych, Kursu Alfa), w ktoérych brak jest obecno$ci Maryi. Trakto-
wanie Maryi jedynie jako jednej ze Swietych.

Brak zrozumienia przez wiernych tresci dogmatéw maryjnych,
zwlaszcza Niepokalanego Poczecia i Wniebowziecia NMP.

Brak zrozumienia potrzeby zado$¢uczynienia, pokuty i przebta-
gania za grzechy, o co prosita Maryja w Fatimie i w wielu innych
objawieniach.

Wojujacy feminizm deprecjonujacy role Maryi jako wzoru dla ko-
biet.

Wzrastajaca obojetnos$é na sacrum.

Ciagle obecne tendencje zbyt emocjonalnego podejscia do osoby
Maryi, a za malo rozumowe i apelujace do woli, do dziatania. Zbyt
maty nacisk na ,wzorczo$¢” Maryi, np. na nasladowanie Jej drogi
wiary.

2. Drogi poznawania Maryi i oddawania Jej czci

Wskazowki dotyczace kultu maryjnego pragniemy przedstawi¢ w klu-
czu pieciu drég, na ktérych Maryja jest obecna i poznawana przez ludzi oraz
na ktérych mozemy Ja czcié. Pierwsza to droga liturgii (sacrae liturgiae via).
Trzy kolejne sformutowal papiez Benedykt XVI 8 wrze$nia 2012 roku, prze-
mawiajac w Castel Gandolfo do mariologéw catego swiata: droga prawdy (via
veritatis), droga piekna (via pulchritudinis) 1 droga mitosci (via amoris). Piata,
droga doswiadczenia (via experientiae), zostata zaczerpnieta z dokumentu Pa-
pieskiej Akademii Maryjnej z roku 2000 pt. Matka Pana.
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2.1. Droga liturgii (sacrae liturgiae via)

Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby z pelnym przezyciem i jak
najpiekniej celebrowaé liturgie. Warto wykorzysta¢ wszelkie
mozliwosci, jakie daje liturgia dla szerzenia czci Matki naszego
Pana, dlatego zacheca sie duszpasterzy do korzystania z bogactwa
i piekna formularzy mszalnych zawartych w Zbiorze Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie (Poznan 1998).

Nalezy nieustannie przypomina¢, ze kult maryjny nie jest dodat-
kiem do kultu i poboznosci chrzesScijanskiej, ale stanowi jego inte-
gralng czesé.

W kulcie maryjnym nalezy przede wszystkim ukazywac godnosé
i misje Najswietszej Maryi Panny w relacji do poszczegdlnych
0sob Bozych i Kosciota. Trzeba wciela¢ w zycie (zwlaszcza w kaza-
niach okolicznos$ciowych, katechezach i nabozenstwach pozalitur-
gicznych) zasady odnowy kultu maryjnego sformutowane przez
papieza Pawta VIw adhortacji Marialis Cultus:

- zasade trynitarna, chrystologiczng i pneumatologiczna;

- zasade biblijng, liturgiczng i hierarchii nabozenstw maryjnych;
- zasade eklezjologiczna, antropologiczng i ekumeniczna;

- zasade naSladowania Maryi w poboznosci.

Z liturgii Ko$ciotéw Wschodnich warto zaczerpna¢ piekne formy
ich kultu maryjnego, takie jak np. kult ikon czy Spiew hymnéw ma-
ryjnych (np. Akatystu).

Nie nalezy miesza¢ liturgii z nabozenstwami maryjnymi.

2.2. Droga prawdy (via veritatis)

Podstawa wlasciwego szerzenia kultu i czci Matki Bozej jest wia-
$ciwe przygotowanie teologiczne duszpasterzy. Mariologia winna
by¢ wykladana przez osoby kompetentne, posiadajace minimum
licencjat z teologii ze specjalizacja z mariologii.

Poprzez studium przyszty duszpasterz powinien pozna¢ kompe-
tentnie biblijne podstawy kultu maryjnego, dogmaty maryjne,
nauczanie Magisterium Ecclesiae na temat roli Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota. Powinien takze zapoznac sie z innymi Zro-
dami teologicznymi méwigcymi o Najswietszej Maryi Pannie.
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Wiedze mariologiczng duszpasterze moga poglebia¢ w odpowied-
nich o$rodkach naukowych, takich jak: Papieski Wydzial Teolo-
giczny ,Marianum” w Rzymie, Centrum Studiéw Mariologicznych
UKSW ,Kolbianum” w Niepokalanowie, Katedry Mariologii na
UPJPIIwKrakowie i na UKSW w Warszawie, Katedra Pneumatolo-
gii, Eklezjologii i Mariologii KUL oraz w innych o$rodkach, takich
jak np. Centrum Formacji Maryjnej w Licheniu Starym czy Insty-
tut Maryjny na Jasnej Gorze.

W ramach tzw. formacji mtodych kaptanéw warto da¢ im mozli-
wos$¢ odbycia studiéw licencjackich kanonicznych z teologii ze spe-
cjalizacja z mariologii.

Warto oddelegowac na studia mariologiczne takze diecezjalnych
duszpasterzy wspdlnot maryjnych.

Sobor Watykanski Il zaznaczyl, ze nie zamierza ,,przedstawiaé pet-
nej nauki o Maryi ani rozstrzyga¢ kwestii jeszcze nie catkowicie
wyjasnionych pracg teologéw. Zachowuja tedy nadal swoje prawo
poglady, jakie w szkolach katolickich swobodnie podaje sie o Tej,
ktéra w Kosciele Swietym zajmuje miejsce najwyzsze po Chry-
stusie, a zarazem nam najblizsze” (LG 54). Zgodnie z t3 nauka nie
nalezy potepiac i zwalczac pogladow, ktére nie znalazly swego od-
zwierciedlenia w nauce soborowej, ale jednak nie zostaly uznane.
Chodzi tu przede wszystkim o kwestie wszechposrednictwa task
NMP i jej tytut Wspétodkupicielki. Zgodnie z Deklaracjg Czesto-
chowskg Miedzynarodowe] Papieskiej Akademii Maryjnej z 1996
roku zagadnienia te wymagaja dalszego poglebienia teologiczne-
go. Warto badac te tytuty ,w nowej, trynitarnej, eklezjologicznej
iantropologicznej perspektywie”216,

Niezwykle istotng sprawg jest kwestia jezyka, jakim jest przeka-
zywana nauka o Matce Bozej i w jakim sg formutowane modlitwy
i gloszone kazania. Trzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby jezyk ten

byt zrozumiaty dla wspétczesnych ludzi, zwtaszcza dla mtodego
pokolenia, i byt poprawny teologicznie.

Wazne jest wlaczenie w propagowanie zdrowej mariologii wspol-
czesnych Srodkow spotecznego komunikowania, zwlaszcza Srod-
kéw i komunikatoréw elektronicznych, tak aby prawdy wiary
dotyczace Maryi, przekazywane w kazaniach, homiliach, kateche-
zach i wyktadach, oraz teksty modlitw maryjnych mogty dotrzec
do jak najwiekszej liczby 0séb, zwlaszcza do ludzi mtodych.
Najwazniejsza drogg przekazywania tre$ci maryjnych i maryjne-
go sposobu zycia i duszpasterstwa pozostaje osobiste Swiadectwo
1kontakt z drugim czlowiekiem.

Potrzeba wyjasniania, zwlaszcza w homiliach i kazaniach, tresci
dogmatéw maryjnych oraz nauki Kosciota o Najswietszej Maryi
Pannie.

2.3. Droga pigekna (via pulchritudinis)

Maryja Niepokalana jest Bozym Arcydzietem. Jest takg Osobg, jaka
zaplanowat Bog w momencie stworzenia. Ona nigdy nie podlega-
ta grzechowi i nigdy grzechu nie popelnita. Zawsze pelnita wole
Boza. Zadaniem uczniéw Chrystusa jest zatem wpatrywac sie w Jej
piekno, by ja nasladowac. Ona jest wzorem wiary, nadziei, mitosci
i zjednoczenia z Chrystusem. Ona jasnieje nam jako wzor cnot.
Ona uczy nas postuszenstwa stowu Bozemu i natchnieniom Ducha
Swietego. Nasladowanie Jej - imitatio - jest najlepsza, najbardziej
wymagajaca i najowocniejszg forma wielbienia Pana Boga i odda-
wania czci Maryi.

W sposdb szczegdlny Maryja jest wzorem piekna wewnetrznego
i duchowego dla wszystkich kobiet. Ja nalezy ukazywaé wszystkim
kobietom (od najmtodszych do najstarszych) jako wzér do naslado-
wania w oddawaniu czci Panu Bogu i stuzbie bliznim, peinej, praw-
dziwej realizacji cztowieczenstwa.

Trzeba zabiega¢ o to, aby w $wigtyniach, salach duszpasterskich
1 naszych mieszkaniach znajdowaly sie piekne wizerunki Naj-

216 Por. Richiesta della definizione del dogma di Maria Mediatrice, Corredentrice
e Avvocata. Dichiarazione della Commisione teologica del Congresso di Czgstochowa,
,,L’Osservatore Romano” 137(1997), nr 126, s. 10.

Swietszej Maryi Panny. Zachwyt nad Jej pieknem powinien otwie-
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racizachecac zaréwno duszpasterzy, jak i wiernych do nasladowa-
nia Jej - catej Pieknej, Niepokalanej i oddanej Bogu.

Nalezy zdecydowanie walczy¢ z kiczem, jaki mozna spotkac¢ w nie-
ktérych wyobrazeniach Maryi.

Warto popierac¢ w swojej parafii, a takze organizowac z parafiana-
mi takie wyjazdy, ktérych celem jest uczestniczenie w wydarze-
niach kulturalnych (koncert, wystawa, teatr, kino i in.), w czasie
ktérych ukazywana jest Maryja w caltym swoim pieknie.

2.4. Droga mitosci (via amoris)

Droga milosci to uprzywilejowany sposéb oddawania czci Maryi.
Powinien on przenikaé i obejmowac kazda z form poboznosci ma-
ryjnej. Dokroczenia ta droga s3 wezwani wszyscy uczniowie Chry-
stusa, poczynajac od duchowienistwa: pasterzy Kosciota i teologéw,
wspolnoty zakonne, poprzez rodziny, az po dzieci i mtodziez.
Podstawowga formga drogi mitosci jest nasladowanie i upodabnia-
nie sie do Maryi w Jej postuszenstwie Bogu oraz mitosci blizniego.
Druga wazna forma kultu Maryi jest przyzywanie Jej wstawien-
nictwa w naszych potrzebach osobistych, rodzinnych, parafial-
nych i ogdlnonarodowych. Szczegdlnie nalezy zaleca¢ modlitwe
rézancowa oraz sprawdzone tradycja nowenny i inne formy funk-
cjonujace we wspolnotach lokalnych.

Istotng forma kultu maryjnego i ,,doskonalym nabozenstwem do
NajSwietszej Maryi Panny” jest praktyka oddania sie Jej na wia-
sno$¢ na wzor $w. Ludwika Grignion de Montfort i innych wiel-
kich Swietych, takich jak $w. Maksymilian Maria Kolbe, $w. Jan
Pawet II, kard. Stefan Wyszynski.

Niezwykla role w zyciu Kosciota moze odegraé poboznosé ludowa,
ktdra taczy egzystencje zwyktych ludzi z nasza duchowa Matka.
Nalezy podtrzymywac zakorzenione w historii i tradycji naszego
narodu ludowe formy poboznosci maryjnej, pamietajac zawsze
0 obowigzku czuwania duszpasterza nad formami tejze pobozno-
Sci.

Szczegblne miejsce w kulcie Blogostawionej Dziewicy odgrywaja
sanktuaria maryjne. Winny by¢ one nie tylko miejscem modlitwy
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i sprawowania sakramentow, ale takze miejscem formacji chrze-
$cijanskiej w duchu maryjnym.

Warto kontynuowa¢ tradycje pielgrzymek do sanktuariéw ma-
ryjnych, zwlaszcza do Narodowego Sanktuarium na Jasnej Gorze.
Dobre przygotowanie duszpasterskie sprawi, Ze moze mie¢ ona
forme rekolekcji w drodze, a takze stuzy¢ prawidlowej formacji
maryjnej.

Trzeba pamieta¢ i przypomina¢ osobom powierzonym naszej
duszpasterskiej pieczy, ze kult maryjny jest jednym z najskutecz-
niejszych narzedzi w walce z szatanem.

Zgodnie ze wskazaniami papiezy $w. Jana Pawla II i Franciszka
nalezy ukazywaé¢ maryjny wymiar dziela nowej ewangelizacji.
Maryja jako Gwiazda Nowej Ewangelizacji nie tylko ukazuje dzi-
siejszemu §wiatu Jezusa, ale i przyktadem swojego Zycia roz§wie-
tla mroki dzisiejszego $wiata, odstaniajac piekno i rado$¢ Chrystu-
sowej Ewangelii.

2.5. Droga doswiadczenia (via experientiae)

Nalezy przypominac i podkreslaé role Maryi w historii Polski dla
obrony tozsamoSci narodowej i katolickiej naszej ojczyzny (zna-
czenie Jasnej Gory). Warto przypominaé, ze maryjny rys dusz-
pasterstwa to wiernos¢ wielowiekowej, sprawdzonej, polskiej
tradycji.

Niezwykle cenne i skuteczne dla propagowania kultu maryjnego
jest ukazywanie przykladow zycia wielkich $wietych i mez6éw sta-
nu - czcicieli Matki Bozej.

Jasnogérskie Sluby Narodu i Milenijny Akt oddania Polski Maryi
w macierzynska niewole mitoSci sg nie tylko §wiadectwem zawie-
rzenia loséw KoSciota w Polsce Najswietszej Maryi Pannie. One s3
takze wezwaniem do zachowywania tych Slubéw i nieustannego
ponawiania stowem i konkretnym Zyciem aktu oddania sie Marvyi.
Nalezy popiera¢ maryjng droge w duszpasterstwie, ktorej uczy
papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium, a na ktora wie-
lokrotnie wskazywal §w. Jan Pawel II. Z jednej strony jest to we-
zwanie do czutosci i delikatno$ci, zwtaszcza w stosunku do ludzi

149



potrzebujacych pomocy. Z drugiej zas strony przyklady swietych
pokazuja, ze wielcy czciciele Maryi byli osobami bardzo meznymi,
gotowymi znosi¢ utrapienia wiezienia i meczenstwo (Sw. Maksy-
milian Kolbe, kard. Stefan Wyszynski, $w. Jan Pawet II).

Nalezy nieustannie przypominac¢, Zze maryjny rys duszpasterstwa
to takze odpowiedZ na prorocka postuge Maryi w stosunku do
$wiata, ktéra najwyrazniej stata sie widoczna podczas objawien
Maryi w Fatimie. Stad poleca sie wprowadzi¢ w kazdej parafii na-

Latwowiernosci i przesadnego szukania nowosci czy nadzwyczaj-
nych wydarzen. Nie wolno szerzy¢ czy propagowac kultu pseudo-
proroctw niezatwierdzonych oficjalnie przez KoSciét.
Przeceniania praktyk zewnetrznych.

Rozdzwieku miedzy wyrazanymi formami poboznosci a praktyka
chrzescijanskiego zycia.

Lekcewazenia prawdy historycznej na korzy$¢ legend czy fatszu.
Szukania wlasnej korzysci z propagwania kultu maryjnego.

bozenstwa pierwszych sob6t miesigca. Niech niniejsze Maryjne vademecum duszpasterza bedzie zacheta do za-
Nalezy przypomnie¢ wiernym, ze istotne elementy obchodzenia proszenia Maryi do swojego zycia osobistego i pracy duszpasterskiej, aby
nabozenstw pierwszych sobot miesigca to: Onapomagata nam glosi¢ zyciem i stowami chwate Panaibudowac Krélestwo

- spowiedz Sw. (w pierwsza sobote lub wczes$niej); Boze w konkretnych miejscach zgodnie z aktualnymi potrzebami i miejsco-

- Komunia §w. wynagradzajaca; wymi uwarunkowaniami Ko$ciota.

- odméwienie jednej czesci R6zanca §w.;

- 15-minutowe rozmy$lanie nad tajemnicami rézancowymi. ARCYBISKUP WACEAW DEPO,
Znaczaca role w zyciu duchowym i duszpasterskim parafii moga METROPOLITA CZESTOCHOWSKI,
odegra¢ wspolnoty, ruchy i bractwa o charakterze maryjnym PRZEWODNICZACY KOMISJI MARYJNE]
(np. Kola Zywego Rézanca, Rycerstwo Niepokalanej, Ruch Po- KONFERENC]I EPISKOPATU POLSKI
mocnikéw Matki Kosciota, Legion Maryi, Ruch Rodzin Nazare- CZESTOCHOWA - JASNA GORA, 6 IV 2019 R.

tanskich). Nalezy otoczy¢ te wspdlnoty troska duszpasterska,
mobilizowa¢ do podejmowania konkretnych inicjatyw ewangeli-
zacyjnych oraz troszczy¢ sie o odmtodzenie ich sktadu).

Nalezy kontynuowac tradycyjne, sprawdzone formy kultu maryj-
nego (modlitwa Aniot Paniski, nabozenstwa rézafncowe i majowe,
Apel Jasnogorski, pierwsze soboty miesigca), ale takze otwierac sie
na nowe formy (maryjne nabozenstwa biblijne, Akatyst itp.).

3. Nieprawidlowosci w kulcie maryjnym
Glowne nieprawidlowosci mogace pojawiaé sie w kulcie maryjnym
wskazal papiez Pawel VI w adhortacji Marialis Cultus z 2 lutego 1974 roku.
W oparciu o numer 38 tejze adhortacji nalezy pamietaé, ze duszpasterz po-
winien unikac:
Przekraczania granic zdrowej teologii.
Matodusznosci, ktéra prowadzi do pomniejszenia wielkosci Ma-
ryi oraz Jej zadan.



Maryjne wskazowki dla duszpasterza
(synteza)

1. Tak jak Maryja, calym swoim Zyciem: czynami i stowami, uwielbiaj
Boga w Tréjcy Swietej Jedynego.

2.Nawzér $w. Maksymiliana, $w. Jana Pawta I kard. Stefana Wyszyn-
skiego zawierzaj codziennie Maryi siebie i osoby powierzone twej kaptan-
skiej pieczy.

3. Prawdziwa pobozno$¢ maryjna polega na zachowywaniu na wzor
Maryi Bozych przykazan. Badz wierny Panu Bogu we wszystkim, poczynajac
od malych rzeczy. Pro$ Niepokalang, aby pomagata ci codziennie pelni¢ wole
Pana Boga.

4. Na wzoér Maryi karm sie codziennie stowem Bozym. Niech Ono cie
oczyszcza i prowadzi. Niech pomoca w tym bedzie codzienne odmawianie R6-
zanca, polaczone z rozwazaniem Ewangelii.

5. Maryja jest konkretng Osoba. Niech w twoim zyciu i twoim duszpa-
sterstwie bedzie widoczne, Ze kochasz NajSwietsza Maryje Panne - Matke
Boga i twojg Matke duchowa. Nie wstydz sie uczuciowosci w twojej relacji do
Maryi i w duszpasterstwie maryjnym. Wraz z twoimi parafianami sprawiaj
Maryi niespodzianki.

6.Nawzor Maryi w Ain-Karim i Kanie Galilejskiej spiesz bliZnim z po-
moca, nie czekajac na to, az oni o to poprosza. Miej oczy i serce otwarte na
potrzeby drugiego czlowieka. Miej mitosierne serce na wzor Matki Mitosier-
dzia.

7. Staraj sie z pelnym przezyciem, jak najpiekniej celebrowac liturgie.
Pamietajac o obecnosci Maryi pod krzyzem, zapraszaj Ja, aby towarzyszyta ci
przy skladaniu eucharystycznej Ofiary Jej Syna i wspomagata jak najgodniej
przyjaé Go do serca w Komunii Swietej. Wykorzystuj wszelkie mozliwosci,
jakie daje ci liturgia, dla szerzenia czci Matki naszego Pana. Czesto siegaj po
bogactwo 1 pigkno formularzy mszalnych, zawartych w Zbiorze Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie (Poznan 1998).

8. Poglebiaj swoja wiedze teologiczng o Najswietszej Maryi Pannie,
abys$ z bogactwa swego serca i umystu mogt ubogacac innych.

9. Ukazuj godno$¢ i misje Najswietszej Maryi Panny w relacji do po-
szczegblnych Osob Bozych i Kosciota. Wcielaj w zycie (zwtaszcza w kazaniach
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okolicznoSciowych, katechezach i nabozenstwach pozaliturgicznych) zasady
odnowy kultu maryjnego sformutowane przez papieza Pawta VIw adhortacji
Marialis cultus.

10. Badz wierny polskiej drodze maryjnej, podkreslajac role Krolowej
Polski i Jej jasnogorskiego sanktuarium dla zachowania wiary i tozsamosci
naszego narodu.

11. Jak Maryja stawiaj w centrum wszystkiego Chrystusa i ucz sie od
Niej zanoszenia Go innym z po$piechem, radoscig i uSmiechem. Niech Ona
uczy cie gorliwosci apostolskiej 1 troski o zbawienie ludzi.

12. Korzystaj jak najpelniej z nowych mozliwosci technicznych dla glo-
szenia chwaty Bozej i szerzenia czci Maryi.

13. W chwilach pokus przyzywaj ratunku i pomocy Maryi, ktora jest,
obok Chrystusa, gléwna Przeciwniczka szatana.

14. Na pamiatke Wielkiej Soboty pielegnuj zwyczaj soboty jako dnia
maryjnego, dnia wiary Maryi, ktéra mimo $mierci Syna nie zwatpita w Jego
Zmartwychwstanie. Przezywaj pierwsze soboty miesigca jako wynagrodze-
nie NajSwietszemu Sercu Maryi wedtug objawien fatimskich. W chwilach
trudu i doSwiadczen zyciowych wpatruj sie w Nig i pro$ o wsparcie.

15. Troszcz sie o to, aby w twojej $wigtyni, salach duszpasterskich,
w twoim mieszkaniu oraz na terenie parafii byly piekne wizerunki Najswiet-
szej Maryi Panny. Niech zachwyt Jej pieknem otwiera ciebie i innych na na-
Sladowanie Jej - catej Pieknej i Niepokalane;.

Jasnogorskie Sluby Narodu Polskiego®”

Ztozone na Jasnej Gorze 26 sierpnia 1956 roku, w czasie uroczystosci
Najswigetszej Maryi Panny Jasnogdrskiej.

Wielka Boga-Czlowieka Matko!

Bogarodzico Dziewico, Bogiem stawiona Maryjo!

Krélowo $wiata i Polski Krélowo!

Gdy uptywaja trzy wieki od radosnego dnia, w ktorym zostata$ Krélo-
wa Polski, oto my, Dzieci Narodu polskiego i Twoje Dzieci, krew z krwi przod-
kow naszych, stajemy znéw przed Tobg, pelni tych samych uczué mitosci,
wiernosci i nadziei, jakie ozywialy ongis$ ojcé6w naszych.

My, Biskupi polscyikrélewskie kaptanstwo, lud nabyty zbawcza krwia
Syna Twojego, przychodzimy, Maryjo, znéw do tronu Twego, PoSredniczko
task wszelkich, Matko mitosierdzia i wszelkiego pocieszenia.

Przynosimy do stép Twoich niepokalanych cate wieki wiernosci Bogu
1 Kosciolowi Chrystusowemu - wieki wiernosci szczytnemu postannictwu
Narodu, omytego w wodach chrztu $wietego.

Skladamy u stép Twoich siebie samych i1 wszystko, co mamy: rodziny
nasze, Swigtynie i domostwa, zagony polne i warsztaty pracy, plugi, mloty
i pidra, wszystkie wysitki mysli naszej, drgnienia serc i porywy woli.

Stajemy przed Toba pelni wdziecznosci, Ze$ byta nam Dziewica Wspo-
mozycielka wirdd chwaly i wérdd straszliwych klesk tylu potopow.

Stajemy przed Toba pelni skruchy, w poczuciu winy, Ze dotad nie wy-
konali$my Slubéw i przyrzeczen ojcéw naszych.

Spojrzyj na nas, Pani taskawa, okiem mitosierdzia Twego i wyshuchaj
poteznych glosow, ktore zgodnym chérem rwa sie ku Tobie z glebi serc wielo-
milionowych zastepéw oddanego Ci Ludu BoZego.

Krélowo Polski! Odnawiamy dzi$ Sluby przodkéw naszych i Ciebie za
Patronke nasza i za Krélowa Narodu polskiego uznajemy.

217 * Jasnogérskie Sluby Narodu Polskiego staly sie programem odnowy moralnej

i duchowej w czasie tzw. Wielkiej Nowenny (1957-1966), przygotowujacej narod i Koscidt
do milenium chrztu Polski. Odnawiane sa w uroczysto$¢ Matki Bozej Czgstochowskiej

26 sierpnia we wszystkich kosciotach, po kazaniu lub homilii.
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Zarowno siebie samych, jak i wszystkie ziemie polskie, i wszystek lud
polecamy Twojej szczegdlnej opiece i obronie.

Wzywamy pokornie Twej pomocy i mitosierdzia w walce o docho-
wanie wiernosSci Bogu, Krzyzowi i Ewangelii, Ko$ciolowi Swietemu i jego
pasterzom, OjczyZnie naszej Swietej, chrzescijanskiej przedniej strazy, po-
$wieconej Twojemu Sercu Niepokalanemu i Sercu Syna Twego. Pomnij, Mat-
ko-Dziewico, przed obliczem Boga na oddany Tobie Nardd, ktory pragnie
nadal pozostac krélestwem Twoim pod opieka najlepszego Ojca wszystkich
narodéw ziemi.

Przyrzekamy uczyni¢ wszystko, co lezy w naszej mocy, aby Polska byla
rzeczywistym Krolestwem Twoim i Twojego Syna, poddanym catkowicie pod
Twoje panowanie, w Zyciu naszym osobistym, rodzinnym, narodowym i spo-
tecznym.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!

Matko taskiBozej! Przyrzekamy Ci strzec w kazdej duszy polskiej daru
taski jako zrodta Bozego zycia.

Pragniemy, aby kazdy z nas Zyt w tasce uswiecajacej i byt Swigtynia
Boga,

- aby caty Naréd zyl bez grzechu ciezkiego,

- aby stal sie Domem Bozym i Brama niebios dla pokolen wedrujacych
poprzez polska ziemie - pod przewodem Kosciota katolickiego - do Ojczyzny
wiecznej.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!

Swieta Boza Rodzicielko i Matko dobrej rady! Przyrzekamy Ci, z oczy-
ma utkwionymi w Z1obek Betlejemski, Ze odtad wszyscy staniemy na strazy
budzacego sie zycia.

Walczy¢ bedziemy w obronie kazdego dzieciecia i kazdej kotyski row-
nie meznie, jak ojcowie nasi walczyli o byt i wolno$¢ Narodu, placgc krwig
wlasna.

Gotowi jesteSmy raczej $mierc¢ poniesé, anizeli $mier¢ zadaé bezbron-
nym.
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Dar zycia uwazaé¢ bedziemy za najwieksza taske Ojca wszelkiego zycia
iza najcenniejszy skarb Narodu.

Lud: Krolowo Polski, przyrzekamy!

Matko Chrystusowa i Domie ztoty! Przyrzekamy Ci sta¢ na strazy nie-
rozerwalno$ci matzenstwa, broni¢ godnosci kobiety, czuwaé na progu ogni-
ska domowego, aby przy nim zycie Polakéw byto bezpieczne.

Przyrzekamy Ci umacnia¢ w rodzinach krélowanie Syna Twego Jezu-
sa Chrystusa, broni¢ czci imienia Bozego, wszczepia¢ w umysty i serca dzieci
ducha Ewangelii i mitosci ku Tobie, strzec prawa Bozego, obyczajow chrzesci-
janskich i ojczystych.

Przyrzekamy Ci wychowa¢ mtode pokolenie w wiernosci Chrystuso-
wi, broni¢ go przed bezboznictwem i zepsuciem i otoczy¢ czujna opieka ro-
dzicielska.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!

Zwierciadlo sprawiedliwosci! Wstuchujac sie w odwieczne tesknoty
Narodu, przyrzekamy Ci kroczy¢ za Stoncem sprawiedliwosci, Chrystusem,
Bogiem naszym.

Przyrzekamy usilnie pracowa¢ nad tym, aby w OjczyZnie naszej
wszystkie dzieci Narodu zyty w mitosci i sprawiedliwosci, w zgodzie i pokoju,
aby wérdd nas nie byto nienawisci, przemocy i wyzysku.

Przyrzekamy dzieli¢ sie miedzy sobg ochotnie plonami ziemi i owoca-
mi pracy, aby pod wspélnym dachem domostwa naszego nie byto glodnych,
bezdomnych i ptaczacych.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!
Zwycieska Pani Jasnogorska! Przyrzekamy stoczy¢ pod Twoim sztan-
darem naj$wietszy i najciezszy bdj z naszymi wadami narodowymi.

Przyrzekamy wypowiedzie¢ walke lenistwu i lekkomys$Ilnosci, marno-
trawstwu, pijanstwu i rozwigztosci.
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Przyrzekamy zdobywacé cnoty: wiernosci i sumiennosci, pracowitosci
i oszczednoSci, wyrzeczenia sie siebie i wzajemnego poszanowania, mitosci
isprawiedliwosci spotecznej.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!

Krélowo Polski! Ponawiamy Sluby ojcé6w naszych i przyrzekamy, ze
z wszelka usilnoscig umacniaé i szerzy¢ bedziemy w sercach naszych i w pol-
skiej ziemi cze$¢ Twoja i nabozenstwo do Ciebie, Bogarodzico-Dziewico, wsta-
wiona w tylu Swigtyniach naszych, a szczeg6lnie w Twej jasnogorskiej stolicy.

Oddajemy Tobie szczegdlnym aktem mitosci kazdy polski dom i kazde
polskie serce, aby chwata Twoja nie ustawata w ustach naszych dnia kazdego,
a zwlaszcza w dni Twoich Swiat.

Przyrzekamy i$¢ w §lady Twoich cnét, Matko-Dziewico i Panno wier-
na, iz Twoja pomoca wprowadzac¢ w Zycie nasze przyrzeczenia.

Lud: Krélowo Polski, przyrzekamy!

W wykonaniu tych przyrzeczen widzimy zywe wotum Narodu, milsze
Ci od granitéw i brazéw. Niech nas zobowigzuja do godnego przygotowania
serc naszych na Tysiaclecie Chrzescijafistwa Polski.

W przededniu Tysigclecia Chrztu Narodu naszego chcemy pamietaé
o tym, ze Ty pierwsza wySpiewata$ narodom hymn wyzwolenia z niewoli
igrzechu; ze Ty pierwsza stanetas w obronie maluczkich i faknacych i okaza-
1as swiatu Stonce sprawiedliwosci, Chrystusa, Boga naszego.

Chcemy pamietac o tym, Ze Ty jestes Matka naszej Drogi, Prawdy i Zy-
cia, ze w Twoim obliczu macierzynskim najpewniej rozpoznajemy Syna Two-
jego, ku ktéremu nas wiedziesz niezawodng dtonia.

Przyjmij nasze przyrzeczenia, umocnij je w sercach naszych i z16z
przed oblicze Boga w Tréjcy Swietej Jedynego. W Twoje dlonie sktadamy na-
sz przeszto$¢ 1 przysziosé, cate nasze Zycie narodowe i spoteczne, Kosci6t
Syna Twego i wszystko, co mitujemy w Bogu.

ProwadZ nas poprzez poddang Ci ziemie polska do bram Ojczyzny
niebieskiej. A na progu nowego zycia sama okaz nam Jezusa, blogostawiony
Owoc zywota Twojego. Amen.

Akt oddania Polski
w macierzynska niewole Maryi
za wolnosc¢ Kosciota Chrystusowego*

Ztozony na Jasnej Gorze 3 maja 1966 roku, w czasie uroczystosci Najswietszej
Maryi Panny Krélowej Polski.

Ojcze nasz, ktorys jest w niebie, Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktérego date$ swiatu, za sprawa Ducha Swietego, przez Maryje Stuzebnice
Twoja, Bogurodzice Dziewice, Matke Boga i KoSciota!

Ojcze wszystkich Dzieci Bozych, wszystkich narodéw i ludow, od kto-
rego wszelkie ojcostwo pochodzi na niebie i na ziemi!

Wotlamy dzi$ do Ciebie, przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, Posred-
nika miedzy Niebem a ziemia, przez przyczyne Matki Chrystusowej i naszej
Matki, i przez wstawiennictwo wszystkich Swietych Patrondw polskich.

Z blogostawionej woli Twojego Syna dotarli do naszej ziemi przed
tysigcem lat Apostotowie Dobrej Nowiny, ustawili Krzyz - Znak Zbawienia
i nadziei, i rozpoczeli chrzci¢ praojcéw w imie Tréjcy Swietej. Od tej chwili
zrodlo wody zywej nieustannie splywa na glowy i serca dzieci Narodu pol-
skiego. Zostalismy wlaczeni do wielkiej Rodziny Kosciota, Mistycznego Ciata
Chrystusa. Przenikani duchem Wiary, Nadziei i MitoSci, przyjmujac ziarno
Boze w serca nasze, przynosiliSmy owoc w cierpliwosci. Przez dziesie¢ wie-
kow pozostali$émy, jako Naréod ochrzczony, wierni Tobie, Twojemu Synowi,
Jego Krzyzowi i Ewangelii, Ko$ciolowi $wietemu i Jego Pasterzom.

Dzi$ po zakonczeniu rachunku sumienia w dziewiecioletniej Nowen-
nie, ktéra przygotowala nas do Tysigclecia, po odnowieniu przyrzeczen
Chrztu §wietego, Roku Wielkiego Te Deum Narodu polskiego wotamy do Cie-
bie z wdziecznoscia: ,Blogostawiona niech bedzie Swieta Tréjca i nieroze-
rwalna Jedno$¢. Uwielbiajmy Ja, gdyz okazata nad nami mitosierdzie swoje”.

W tysigczng rocznice Chrztu Polski, powodowani uczuciem wdziecz-
nosci za powotanie naszego Narodu do nadprzyrodzonej Rodziny Chrystuso-

218 * Milenijny Akt oddania Polski w macierzyfiska niewol¢ Maryi jest odnawiany
w uroczystos¢ Matki Bozej Krolowej Polski 3 maja we wszystkich ko$ciotach, po kazaniu
lub homilii.
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wej, przyzywamy przed Twoj Tron, Ojcze, wszystkie pokolenia, ktére prze-
szly w znaku Wiary przez polska ziemie do Twojego nieba, jak rowniez i te,
ktore raduja sie obecnie z daru Zycia na polskiej ziemi.

Pragniemy dzi$ spotem ubezpieczy¢ Kosciot Swiety na drugie Tysigcle-
cie, nienaruszony skarb Wiary przekaza¢ nadchodzacym pokoleniom mtodej
Polski. Uczynimy to w niezawodnych dtoniach Matki Najswietszej, ktorych
opieki i pomocy doswiadczyliSmy przez dzieje. Pelni wdziecznosci za Mat-
ke Chrystusowa, ktora Syn Twdéj dat Kosciotowi Swietemu, wspominamy Jej
krzepiaca obecnos¢ w dziejach KoSciota w $wiecie i w OjczyZnie naszej. Ona
jedna wytrwala pod Krzyzem Chrystusa na Kalwarii, a dzi$ trwa w misterium
ChrystusaiKosciota. Onazawsze trwata pod krzyzem naszego Narodu. Wspo-
minajac z wdziecznoscia Jej macierzynska opieke nad dzieé¢mi polskiej ziemi,
ktora za Jej Krélestwo uwazamy, Swiadomi, ze dzieki Niej zostata uratowana
Wiara Narodu, pragniemy, Ojcze, w Twoim obliczu odda¢ Jej catkowicie umi-
towana Ojczyzne nasza, na nowe Tysigclecie Wiary, za Kosciot Twojego Syna.

Bogurodzico Dziewico, Matko Kosciota, Krélowo Polski i Pani nasza
Jasnogodrska, dana nam jako pomoc ku obronie Narodu polskiego! W obliczu
Boga w Tréjcy Swietej Jedynego, w glebokim zjednoczeniu z Glowa Kosciota
rzymskokatolickiego, Ojcem Swietym Pawlem VI, my, Prymas i Biskupi pol-
scy zebrani u stop Twego Jasnogorskiego Tronu, otoczeni przedstawicielami
catego wierzacego Narodu - Duchowienstwa i ludu Bozego z diecezji i parafii,
w lacznosci z Polonia $wiatowa, oddajemy dzi$ ufnym sercem, w Twa wieczy-
sta, macierzynska niewole mitosci wszystkie dzieci Boze ochrzczonego Naro-
duiwszystko, co Polske stanowi, za wolno$¢ KoSciota w $wiecie i w OjczyZnie
naszej, ku rozszerzeniu sie Kroélestwa Chrystusowego na ziemi. Oddajemy
wiec Tobie w niewole mitosci za Kosci6t cata Polske, umitowang Ojczyzne na-
szg, caly Nardd polski, Zyjacy w Kraju i poza jego granicami.

Odtad, Najlepsza Matko i nasza Krélowo Polski, uwazaj nas Polakow
jako Naréd za catkowita wtasnos$¢ Twoja, za narzedzie w Twych dtoniach na
rzecz KoSciota Swietego, ktéremu zawdzieczamy §wiattlo Wiary, moce Krzy-
za, jedno$¢ duchowa i pokdj Bozy. Czyn z nami, co chcesz! Pragniemy wykona¢
wszystko, czego zazadasz, byleby tylko Polska po wszystkie wieki zachowata
nieskazony skarb Wiary $wietej, a Kosciot w Ojczyznie naszej cieszyl sie na-
lezna mu wolnoscig; byleby$my z Tobg i przez Ciebie, Matko KoSciota i Dzie-
wico Wspomozycielko, stawali sie prawdziwa pomoca Kosciota Powszechne-
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go - ku budowaniu Ciata Chrystusowego na ziemi! Dla tego celu pragniemy
odtad zy¢, jako Nardd katolicki, przez prace ku chwale Bozej i dla dobra Oj-
czyzny doczesnej. Oddani Tobie w niewole, pragniemy czyni¢ w naszym zyciu
osobistym, rodzinnym, spotecznym i narodowym nie wole wiasna, ale wole
Twoja i Twojego Syna, ktora jest sama MitoScia.

Oddajac sie Tobie za Kosciél, ktéry jest zyjacym i obecnym w Swiecie
wspoétczesnym Chrystusem, wierzymy, ze przez Twoje rece oddajemy sie
w niewole samemu Chrystusowi i Jego sprawie na ziemi.

Ufamy, ze tym aktem glebokim wiary i ufnosci wyjednamy Koscioto-
wi $wietemu wolno$¢, a OjczyZnie naszej Twa macierzynska opieke na nowe
Wiary Tysiaclecie, Panno Chwalebna i Blogostawiona. Przyjmij nasza ufnosc,
umocnij ja w sercach naszych i z16z przed obliczem Boga w Tréjcy Swietej Je-
dynego. Amen.

Komisja Maryjna
Konferencji Episkopatu Polski

Dzieje Komisji Maryjnej siegaja roku 1955. Poczatkowo byla to Ko-
misja Roku Kroélowej Polski. Oficjalnie zostala powolana przez Konferencje
Episkopatu Polski 16 wrzesnia 1955 r. W sklad Komisji weszli dwaj biskupi,
ojcowie paulini oraz kaptan z Warszawy. Zadaniem Komisji byt ,,protektorat
nad obchodem 300-lecia obrania Maryi Krélowa Polski i Slubéw Jana Kazi-
mierza”. Miedzy posiedzeniami Komisji dochodzito do spotkan roboczych
z udziatem czlonkin instytutu Prymasa Wyszynskiego. Ostatnie spotkanie
Komisji Roku Krélowej Polski odbylo sie 24 listopada 1955 r. P6Zniej calo$¢
przygotowania uroczystosci podjeta Jasna Géra w tacznosci z uwiezionym
prymasem Wyszynskim. Ksigdz prymas proponowat, aby na Jasnej Gorze
stworzy¢ Maryjne Consilium Vigilantiae nad Narodem.

W miejsce Komisji Roku Krélowej Polski kard. Wyszynski po wyjsciu
z uwiezienia powotal Komisje Maryjna Episkopatu. Pierwsze jej spotkanie
nastgpito 3 grudnia 1956 r. Komisja miata na celu koordynacje dziatan dusz-
pasterskich w okresie Wielkiej Nowenny.

Projekt Statutu Komisji Maryjnej zakladal tréjdzialows strukture
dzialania: instytut prymasowski - Jasna Géra - kurie. Komisja Maryjna byta
zwornikiem tych dziatan. Zadaniem instytutu byto przygotowanie koncepcji
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programowych i materiatéw duszpasterskich. Jasna Géra miata spetniac za-
danie ogdlnopolskiego osrodka kultu Krdlowej Polski, kurie za$ miaty wyko-
nywacé program Wielkiej Nowenny na terenie diecezji. Na czele instytutu sta-
o Kolegium, poszczegdlne dzialy powierzono wyznaczonemu kierownikowi,
ktory dobierat sobie wspélpracownikow, tworzac Konsylium. Cztonkéw Ko-
legium oraz kierownikéw poszczegdlnych konsyliéw mianowat ksiagdz pry-
mas.

Komisja ustalita nowy podziatl duszpasterstw stanowych i zawodo-
wych. Od 1956 r. prymas mianowal duszpasterzy krajowych. W spisie z 1959
roku jako duszpasterz srodowiska pisarzy katolickich widnieje bp Karol
Wojtyla.

Komisja Maryjna powotala ,Jasnogérskie Studium Mariologiczne”
oraz podkomisje sanktuariéw maryjnych, tzw. Sekcje.

Komisja Maryjna, podobnie jak Komisja Duszpasterska, miata czuwac
nad dziatalnoscia duszpasterska Kosciota w Polsce. Obie Komisje SciSle ze
soba wspotpracowaty. Komisja Maryjna wspoétpracowata réwniez z Komisja
Katechetyczng i Komisja Soborowa, powotang przez Episkopat na czas trwa-
nia Soboru Watykanskiego II.

W Komisji Maryjnej oprécz najbardziej intensywnego programu
Wielkiej Nowenny i Tysigclecia Chrztu Polski powstaty nastepujace progra-
my i inicjatywy: program Nawiedzenia Matki Bozej, Czuwania Soborowe,
program Spotecznej Krucjaty Mitosci, ,,6 1at wdziecznosci za 6 wiek6w obec-
nosci Matki Bozej na Jasnej Gorze”, ruch Pomocnikoéw Matki KoSciota. Komi-
sja Maryjna zostata rozwigzana w dniu 11 marca 1996 roku.

Na nowo erygowana zostata podczas obrad Zebrania Plenarnego Kon-
ferencji Episkopatu Polski w dniach 13 i 14 marca 2017 r. Przewodniczacym
nowego gremium zostal metropolita czestochowski abp Wactaw Depo.

Polskie Towarzystwo Mariologiczne

Polskie Towarzystwo Mariologiczne (PTM) jest publicznym stowarzy-
szeniem wiernych (por. KPK kan. 298), erygowanym uchwatg 298. Konferen-
cji Plenarnej Episkopatu Polski, obradujgcej wdniach 10111.03.1999 r. w War-
szawie. Majac osobowo$¢ prawng cywilng i koScielng, prowadzi dziatalnosé
na terenie catej Polski i ma zasieg ponaddiecezjalny. Jego siedziba miesci sie
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w gmachu Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Czestochowie (ul.
$w. Barbary 41). Sci$le wspétpracuje z Papieska Miedzynarodowa Akademia
Maryjng w Rzymie (PAMI) oraz z Komisjg Maryjng Konferencji Episkopatu
Polski.

Aktualnie PTM liczy 154 czlonkow (stan na 31.08.2019). Wérdd nich
jest 52 profesoréw i doktoréw habilitowanych oraz 48 doktoréw. Do Towa-
rzystwa nalezy 7 arcybiskupow i biskupéw, 65 ksiezy diecezjalnych i 44 za-
konnych, 6 siéstr zakonnych oraz kilkunastu $wieckich mezczyzn i kobiet.
Dotychczas zmarto 21 czlonkéw.

Jego pierwszym przewodniczacym byl ks. dr Teofil Siudy, petnigcy te
funkcje przez trzy kadencje (1999-2008). Po nim, takze przez trzy kadencje,
pracami PTM kierowat o. prof. dr hab. Grzegorz M. Bartosik OFMConv. Obec-
nie (od 2017) przewodniczacym PTM jest ks. prof. dr hab. Marek Chmielew-
ski.

Zasadnicze cele statutowe: dziatalno$¢ naukowa w zakresie mariolo-
gii, popularyzacje wiedzy mariologicznej oraz dziatalno$¢ na rzecz nalezyte-
go ksztaltowania duchowosci i poboznosci maryjnej PTM realizuje poprzez
organizowanie sympozjow i dzialalnos¢ wydawnicza. Dotychczas zwolato
23 sympozja, z ktérych materiaty ukazaty sie w serii ,Biblioteka Mariologicz-
na” (22 tomy).

Oprocz tego liczne grono przedstawicieli PTM uczestniczy w organi-
zowanych przez PAMI co cztery lata Miedzynarodowych Kongresach Mario-
logiczno-Maryjnych oraz innych sesjach naukowych. Z inicjatywy Towarzy-
stwa w 2007 r. Libreria Vaticana wydata po wtosku publikacje pt. La Vergine
Maria nel magistero di Giovanni Paolo II, ktéra prezentuje polska mariologie,
inspirujaca sie nauczaniem $§w. Jana Pawta II. Od kilku lat w ramach ogélno-
polskiego programu duszpasterskiego PTM przygotowuje osobny zeszyt ma-
riologiczny.

Upowszechnianiu i popularyzacji zdrowej, posoborowej mariologii
stuzy takze oficjalna strona PTM http://www.ptm.rel.pl/, zatozona w grudniu
2009 roku.
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Zespot ds. Sanktuariow
Konferencji Episkopatu Polski

Zespo6t ds. Sanktuariow obejmuje swa troska postuge kustoszy w sank-
tuariach, stara sie animowac¢ zZycie w sanktuariach poprzez formacje du-
chowg i pastoralng kustoszy. Shuza temu doroczne spotkania organizowane
wspolnie z Polskim Towarzystwem Maryjnym. Uczestnicza w nich kustosze
roznych sanktuariow. Zaproszenia s rozsytane do wszystkich sanktuariéw,
ktore sa zebrane na liScie pozostajacej do dyspozycji Zespotu.

Wielka pomoca dla Zespotu jest powotana w 2017 r. Rada Kustoszy.
Kieruje sie wlasnym regulaminem i stanowi cialo posredniczace miedzy Ze-
spolem a kustoszami. Zebrania Rady sg okazja do twoérczego dziatania i poszu-
kiwania nowych inicjatyw, jak ostatnio podjecie wyzwan zwigzanych z nowa
ewangelizacja. W planach pracy Zespotu na przyszte lata przewidywane
jest opracowanie Vademecum kustosza jako pomocy do prowadzenia postugi
w sanktuariach.

Aktualnie zespotem kieruje bp Henryk Ciereszko. W sklad Zespotu
wchodzi grupa ksiezy biskupow i reprezentacja kustoszy sanktuariow.

Rada Konferencji Episkopatu Polski
ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek

Zadaniem Rady jest publikacja i realizacja wskazan Stolicy Apostol-
skiej 1 Konferencji Episkopatu Polski odnoszacych sie do duszpasterstwa
pielgrzymoéw, turystow, podréznych i pracownikéw na lotniskach, migran-
tow, uchodzcéw i podréznych, zagranicznych studentéw, ludzi morza, pracu-
jacych w cyrku, nomadéw, Roméw, Sinti i Cyganéw, ofiar prostytucji i handlu
ludzmi.

Zadaniem Rady jest réwniez:

Wspieranie i koordynowanie wszelkich inicjatyw promujacych
pomoc migrantom, uchodzcom, szukajacym azylu, przymusowo
przesiedlonym, ofiarom handlu ludZmi - niezaleznie od ich religii,
rasy, przynaleznosci etnicznej lub narodowe;.

Wspétpraca z Papieska Rada ds. Migrantéw i Podréznych (do
31.12.2016 r.), Sekcja migrantéw i uchodzcéw Dykasterii Waty-
kanskiej ds. Integralnego Rozwoju Czlowieka (od 1.01.2017 r.),
Miedzynarodowg Katolicka Komisja ds. Migracji (ICMC), Rada
Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE) i Komisjg Konferencji
Episkopatéw Unii Europejskiej (COMECE).
Wspétpraca z analogicznymi organizacjami spotecznosci miedzy-
narodowe;j.
Monitorowanie legislacji panstwowej w sprawach ludzi objetych
ww. kompetencja Rady.
Rada spotyka sie na corocznych, ogélnopolskich spotkaniach for-
macyjnych z przewodnikami turystycznymi, dyrektorami i prze-
wodnikami pielgrzymek, Drog $w. Jakuba.
Radzie Konferencji Episkopatu Polski ds. Migracji, Turystyki
i Pielgrzymek przewodniczy bp Krzysztof Zadarko. W jej sktad
wchodza cztonkowie i konsultorzy.

Kontakt: http://migracja.episkopat.pl.

Niektore osrodki mariologiczne,
ruchy, stowarzyszenia i dziefa maryjne
w Kosciele w Polsce

Studium Mariologiczne
Centrum Studiéw Mariologicznych UKSW - ,Kolbianum” w Nie-
pokalanowie, Katedra Pneumatologii, Eklezjologii i Mariologii
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana PawlalI,
Katedry Mariologii na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II
w Krakowie oraz na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie.
Kursy na wydziatach teologicznych oraz w wyzszych seminariach
duchownych.

0srodki duchowosci maryjnej
Polskie Towarzystwo Mariologiczne.
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Instytut Prymasowski Kard. Stefana Wyszynskiego.

Jasnogorski Instytut Maryjny i Jasnogorska Biblioteka.

Centrum Formacji Maryjnej w Licheniu Starym.

Sekretariat fatimski przy Narodowym Sanktuarium Matki Bozej
Fatimskiej w Zakopanem na Krzeptéwkach.

Sanktuaria maryjne jako miejsca formacji maryjnej i mariolo-
gicznej. Niektore z nich posiadaja wlasne o$rodki maryjno-mario-
logiczne, organizujace regularne badZz okazjonalne wydarzenia
mariologiczne, jak: sympozja, wystawy, wyklady oraz prelekcje
z mariologii.

Zakonyizgromadzenia zakonne oraz instytuty zycia konsekrowa-
nego, zwlaszcza te o charakterze maryjnym, jako oSrodki, w kto-
rych nastepuje przetozenie mariologii na praktyke zycia.

Ruchy i stowarzyszenia katolickie, zwtaszcza o duchowos$ci maryj-
nej. Mariologia stuzy im dla odkrycia i poglebienia charyzmatu
maryjnego. Do najbardziej znanych nalezy zaliczyé: Rycerstwo
Niepokalanej, Legion Maryi, Pomocnikéw Maryi Matki Koscio-
1a, Ruch Swiatto-Zycie i Ruch Focolari.

Upowszechnianiu wiedzy mariologicznej stuza media katolickie,
zardwno czasopisma, jak i media elektroniczne. Szczegdlng role
odgrywaja rozgto$nie katolickie, radia diecezjalne, Radio Maryja
i Telewizja Trwam.

Wydawnictwa mariologiczne i maryjne: Dokumenty Stolicy
Apostolskiej 1 Episkopatu Polski - Komisji Maryjnej, ,Studia
Claromontana”, tomy mariologiczne Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego, Wydawnictwa KUL, ,Salvatoris Mater”, tomy
»Theotokos”, ,Bibliotheca Kolbiana”, ,Rycerz Niepokalanej”, ,R6-
zaniec”.

Ruchy maryjne

Ruch Swiatto-Zycie (0aza)

Zalozony przez stuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. Od same-
go poczatku oddany Niepokalanej Matce Kosciota jako Matce Nowego Zycia
ioazy zywego Kosciota. W zrozumieniu tego tytutu kryje sie wtasciwy chary-
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zmat ruchu, ktoéry w swojej najglebszej istocie jest charyzmatem maryjnym
od chwili dokonania przez kard. Karola Wojtyte aktu oddania, ktéry uwazany
jest za akt konstytutywny ruchu. Ruch uzywa takze, jako swego samookre$le-
nia, nazwy: Dzieto Niepokalanej Matki Ko$ciola.

Ruch Focolari — Dzieto Maryi

Ruch Focolari zostat zainicjowany przez Chiare Lubichw 1943 r.w Try-
dencie. Realizuje testament Jezusa: ,Aby wszyscy byli jedno” oraz pragnie
by¢ - na ile to mozliwe - obecnoscia Maryi na ziemi i jakby Jej kontynuacja.
Wyprasza dar jednoSci w rodzinach, w zyciu spotecznym, wsréd miodych,
w parafiach, seminariach, diecezjach, zakonach, angazuje sie w dialog ekume-
niczny.

Mtodziezowy Ruch Rycerstwa Niepokalanej

MRRN skupia ludzi mtodych, ktérzy w Rycerstwie Niepokalanej (MI)
odkrywaja droge rozwoju swojego zycia duchowego. Pragng oni poswieci¢
swoja mtodos$¢ w stuzbie Jezusowi i Maryi w duchu §w. Maksymiliana Marii
Kolbe.

Stowarzyszenia maryjne

Jasnogorska Rodzina Rézancowa

Powstataw okresie odnowy religijnej narodu polskiego w czasie obcho-
dowtysigclecia Chrztu Panstwa Polskiego, zatoZzona przez paulina o. Bronista-
wa Matyszczyka. Swoimi korzeniami siega roku 1610, kiedy zostato zatozone
Bractwo Rézancowe, gromadzace w swych szeregach wiernych wszystkich
warstw spotecznych, duchownych i §wieckich, obejmowato swym zasiegiem
teren catej Rzeczypospolitej. Inspiracja do odnowy apostolstwa modlitwy ré-
zancowej stato sie wezwanie kardynata Stefana Wyszynskiego, ktory zatro-
skany o losy Kosciota i wspotczesnego czlowieka, a zarazem uwrazliwiony na
znaki czasu, skierowat do Polakow apel, by modlitwa rézancowa powiazata
serca Polakéw w obronie narodu pod opieka Zwycieskiej Pani Jasnogorskie;j.

26 sierpnia 1970 r. Jasnogérska Rodzina Rdzancowa otrzymata btogo-
stawienstwo pasterskie, a 5 sierpnia 1974 r., zostala prawnie ustanowiona
i zatwierdzona przez kard. Wyszynskiego. Do gtéwnych zadan apostolatu
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nalezy realizowanie celéw tej Wsp6lnoty Modlitewnej, a przede wszystkim
szerzenie kultu Blogostawionej Bogarodzicy Maryi poprzez propagowanie
modlitwy rézancowej jako czynnej pomocy Matki KoSciota. Jej zadaniem jest
modlitwa w intencji Ojca Swietego, biskupéw i kaptanéw oraz catego Ludu
Bozego, a takze troska o zbawienie kazdego cztowieka, o odnowe zycia religij-
no-spotecznego i powszechny pokdj Bozy w catym Swiecie.

Zywy Rézaniec

Towspdlnota osob, ktére w duchu odpowiedzialnosci za Kosciét i swiat
w prostocie modlitwy rézancowej otaczajg opieka tych, ktérzy najbardziej jej
potrzebujg, idac za wskazaniami zawartymi zwlaszcza w papieskich inten-
cjach Apostolstwa Modlitwy. Modlitwa rézancowa, powszechnie znana i wie-
lokrotnie polecana przez papiezy, zyskata popularnos¢ dzieki wspélnotowej
formie modlitwy, zainicjowanej przez stuge Boza Pauline Jaricot w Lyonie
w1826rT.

Czlonkowie Zywego Rézanca, podzieleni na grupy po 20 0s6b, odma-
wiaja te modlitwe codziennie, kazdy jedna dziesigtke (kazda grupa sktada sie
z tylu osob, ile jest tajemnic w R6zancu). Modlitwa rézancowa podejmowana
jest tez w innych formach, m.in. w tzw. Rézach Rézancowych, grupach modli-
twy rodzicéw za dzieci, Krucjacie R6zancowej i innych wspélnotach.

Bractwo Najswietszej Maryi Panny Krélowej Korony Polski

Jest kontynuatorem Bractwa Koronacji Najswietszej Maryi Panny Cze-
stochowskiej, powolanego przez papieza Klemensa XIbreve apostolskim Cum
sicut accepimus z dnia 4.04.1718 r. Jego inicjatorami byli paulini jasnogorscy,
dla uczczenia koronacji Jasnogorskiego Wizerunku 8.09.1717 r. Reaktywo-
wane przy sanktuarium jasnogérskim 24.04.2013 r., przyjeto nazwe Bractwa
Naj$wietszej Maryi Panny Krélowej Korony Polski.

Charyzmatem Bractwa jest zawierzenie Niepokalanemu Sercu Maryi
Krélowej Polski i szerzenie kultu Maryi Krélowej Polski.

Legion Maryi

Legion Maryi jest stowarzyszeniem ludzi §wieckich, ktérych celem jest
gloszenie chwaly Bozej, wspieranie Kosciota na polu ewangelizacyjnym i da-
zenie do osobistej swieto$ci poprzez modlitwe i prace apostolska w duchu za-
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wierzenia i pod przewodnictwem Najswietszej Maryi Panny. W swoim dzia-
taniu Legion Maryi podporzadkowany jest i zachowuje wierno$¢ Kosciotowi
1jego Pasterzom. Stuzy na zasadach wolontariatu.

Legionisci Maryi - jako uczniowie Jezusa - majg obowigzek zmienia¢
Swiat, by byl bardziej ludzki i bardziej Bozy, by stawal sie Swiatynia Bozej
chwaty. Aby to uczynié¢, winni najpierw sami zy¢ uczciwie i po Bozemu.

Legion Maryi wzial swa nazwe od legionéw rzymskich, gdyz ma
by¢ - tak jak one - niepokonang armig Maryi, ktdrej sukcesy beda w duzym
stopniu zalezaty od nieztomnego ducha legionistéw. Pomaga Maryi w dopro-
wadzeniu wszystkich do Jej Syna. Jest armia, ktéra zdobywa $wiat dla Chry-
stusa przez Maryje. To zadanie pelni od 1921 roku, to jest od czasu zatozenia
go przez stuge Bozego Franciszka Duffa, a w Polsce - od lat osiemdziesigtych
XX wieku.

Rycerstwo Niepokalanej

Rycerstwo zostalo zalozone przez $w. Maksymiliana Marie Kolbego
w 1917 r. w Rzymie pod tacinska nazwa Militia Immaculatae (MI). Jest publicz-
nym, powszechnym i miedzynarodowym stowarzyszeniem wiernych $wiec-
kichiduchownych.

Celem MI jest przyczynia¢ sie do nawrdcenia i uswiecenia wszyst-
Kkich, troszczac sie o jak najwieksza chwale Przenaj$wietszej i Nierozdzielnej
Troéjcy. Jej czlonkowie powierzaja sie i oddaja caltkowicie Niepokalanej dla
wlasnego uswiecenia, a takze by wspdtpracowac z Jej matczyna misja kiero-
wania serca kazdego cztowieka ku Chrystusowi. Czlonkowie Rycerstwa na
wzor Maryi, Dziewicy stuchajacej, Dziewicy modlacej sie, Dziewicy Matki,
Dziewicy ofiarujacej, staraja sie realizowac Jej postawe w swoim zyciu przez:
stuchanie stowa Bozego; modlitwe liturgiczng i osobistg; milo$¢ wzgledem
wszystkich; ofiarowanie samego siebie po to, by wspdtpracowac z Chrystu-
sem w zbawianiu §wiata.

Sodalicja Marianska

Sodalicja to stowarzyszenie religijno-spoteczne, ,hufiec Maryi”
(Sodalis Marianus znaczy ,przyjaciel Maryi”). Jest katolickim stowarzysze-
niem zrzeszajacym czcicieli Maryi.
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Pierwsza Sodalicja Marianska powstata w Rzymie w 1563 r. z inicjaty-
wyks. Jana Leunisa SJ. Czlonkowie sodalicji mieli dba¢ o wtasne doskonalenie
moralne, pielegnowac pobozno$¢ maryjna i eucharystyczng, prowadzic akcje
charytatywne, naucza¢ katechizmu prostych ludzi czy zaniedbang mlodziez
i przygotowywac ich do sakramentow Swietych.

W Polsce rozpoczely swoja dzialalno§¢ w momencie pojawienia sie
jezuitéw. Po okresie zaboréw i wojen Sodalicje wznowity swoja dziatalno$¢
w 1980 r. dzieki kard. Stefanowi Wyszynskiemu, natomiast zasady ogdlne ich
dzialania zatwierdzit w 1983 r. kard. Jozef Glemp. Zadaniem sodalisow jest
troska o poglebianie wtasnego zycia duchowego oraz dzialalnos¢ apostolska.
Szczegblnym zadaniem cztonkow Sodalicji w Polsce jest troska o wypelnianie
Jasnogérskich Slubéw Narodu z 1956 .

Stowarzyszenie Cudownego Medalika

Apostolat Maryjny, odnowiony po Soborze Watykanskim II, w Polsce
powstal w roku 1980 z okazji 150. rocznicy objawienn NMP §w. Katarzynie La-
bouré. Objawienia te miaty miejsce w Domu Macierzystym Sidstr Mitosier-
dzia wParyzu, przy ulicy du Bac 14. Apostolat, nawigzujac do Stowarzyszenia
Cudownego Medalika, nakreslit zasadnicze linie kierunkowe swej duchowo-
$ci statutem, ktéry na podstawie decyzji Konferencji Episkopatu Polski obo-
wigzywal we wszystkich diecezjach polskich.

Celem Stowarzyszenia jest przede wszystkim szerzenie kultu Niepoka-
lanej objawiajacej Cudowny Medalik, szczegdlnie przez formacje i uswieca-
nie jej cztonkéw oraz szerzenie kultu Niepokalanej, a takze realizacje aposto-
latu mitosierdzia. Dokonuje sie to m.in. przez wykonywanie bezpoSredniej
stuzby ubogim w duchu ewangelicznej mitosci wedle charyzmatu $w. Win-
centego a Paulo, patrona katolickich dziet charytatywnych.

Stowarzyszenie Maryi Wspomozycielki

Powstato staraniem $w. Jana Bosko przy Sanktuarium Matki Bozej
Wspomozycielki Wiernych (ADMA) w Turynie 18.04.1869 r. Stowarzysze-
nie jest miejscem spotkania ludzi wiary, ktérzy podejmuja jego charaktery-
styczne postugi. Oferuje ono droge uSwiecenia i apostolatu salezjanskiego.
W sposéb szczegdlny ksigdz Bosko ustanowit je, aby zaangazowac jak naj-
wiecej ludzi w duchowosc¢ i postannictwo Zgromadzenia Wspomozycielki
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we wszystkich formach, publicznych i prywatnych, zaaprobowanych przez
Kosciot.

Dziata wkomuniiiwiernoSci wobec Pasterzy KoSciota i we wspdtpracy
z innymi grupami ko$cielnymi, zwlaszcza z grupami Rodziny Salezjanskiej.

Pomocnicy Maryi Matki Kosciota

Zostali powotani do zycia listem prymasa Wyszynskiego w dniu
26.08.1969 r. na Jasnej Gorze. Istotg tego Ruchu jest calkowite oddanie sie
Matce Bozej w niewole mitosci, aby z Nig nie$¢ pomoc Chrystusowi zZyjace-
mu w Kosciele i w $wiecie. Pomocnicy, §wiadomi obecnosci Maryi na drogach
wiary, podejmuja szczegdlna odpowiedzialno$¢ za realizacje Milenijnego
Aktu Oddania Polski Matce Bozej w niewole mitosci za wolnos¢ Kosciota w oj-
czyznie ina calym §wiecie. Specyfika duchowos$ci Pomocnikdw sa maryjnoscé,
eklezjalno$é i pomocniczosc.

Rodzina Rodzin

Ruch Apostolski Rodzina Rodzin - ,Rodzina Bogiem silna” powstat
w 1952 r. Zalozycielami s3: kard. Stefan Wyszynski, Maria Okonska, zalo-
zycielka Instytutu Prymasa Wyszynskiego, oraz Maria Wantowska, ktéra
szczegblnie odczytata charyzmat tej wspolnoty.

Glowne elementy duchowosci Rodziny Rodzin to: eklezjalno$¢ - $wia-
dome wlaczanie sie w aktualne potrzeby Kosciota powszechnego i KoSciota
lokalnego; maryjnos¢ - zawierzenie siebie i swojej rodziny Maryi; oddanie
sie Jej w niewole mitosci do catkowitej dyspozycji; patriotyzm - umitowanie
ojczyzny, troska o duchowe dziedzictwo, kulture, tradycje, obyczaje polskie
w kazdej rodzinie, wychowanie do odpowiedzialnosci za ojczyzne; rodzin-
no$¢ - wrazliwo$é na potrzeby rodziny, tworzenie wspdlnot wzajemnie sobie
pomagajacych, wychowanie mtodego pokolenia do $§wiadomego odczytania
powotania zyciowego.

Czlonkowie ruchu daza do uswiecenia swoich rodzin poprzez modli-
twe, Zycie sakramentalne, ofiarng stuzbe Kosciolowi i ojczyZnie w duchu za-
wierzenia Maryi Matce Kosciota. Swiadomym wlaczeniem sie we wspélnote
Rodziny Rodzin jest osobisty akt oddania Matce Bozej. Cel istnienia Rodziny
Rodzin sformulowany przez Prymasa Tysiaclecia: ,Wychowanie rodzin



chrzescijanskich do wiernej mitosci matzenskiej, do ofiarnego rodzicielstwa,
do wzajemnej pomocy miedzy rodzinami”.

Dzieci Maryi

Dzieci Maryi oraz Mlodziez Maryjna, nazywana rowniez JMV - jest
stowarzyszeniem obejmujacym dziewczeta i chtopcéw, ktérzy chea zy¢ du-
chem maryjnym i szerzyc¢ cze$¢ Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej. Po-
wstato pod wptywem objawienn Matki Bozej $w. Katarzynie Labouré w roku
1830, w kaplicy siéstr Milosierdzia w Paryzu. Zostalo zatwierdzone przez
papieza Piusa IX dnia 20.06.1847 r. Celem Stowarzyszenia jest poglebianie
nabozenstwa do Najswietszej Maryi Panny i szerzenie Jej kultu; wychowanie
wszystkich cztonkéw w wierze i zyciu modlitwy, budzenie i rozwijanie ducha
apostolskiego w stuzbie ubogim, szczegdlnie mtodym ofiarom nedzy ducho-
wej i materialnej.

Stowarzyszenie Montfortanskie

Stowarzyszenie Maryi Kréolowej Serc zaprasza swoich cztonkéw do
zycia i rozpowszechniania, przykladem i czynem, Krélestwa Jezusa za po-
Srednictwem Maryi. Wierni, ktérzy wstepuja do Stowarzyszenia, pozostaja
przy swoim stanie zycia i w warunkach, w ktérych sie znajduja w momencie
wstapienia. Moga oni w réznym stopniu przezywac¢ swoja przynaleznos¢ do
apostolskiej wspélnoty montfortanskiej, angazujac sie w projekty misyjne
i przyjmujac droge duchowa $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort.

Stowarzyszenie NMP Krélowej Polski

Stowarzyszenie dziata w my$l dewizy papieza $w. Piusa X: ,,0dnowi¢
wszystko w Chrystusie”. Ideg, ktéra przy$wieca jego czlonkom, jest pragnie-
nia odnowienia wszystkiego w Chrystusie, w imie Maryi Krélowej Polski,
w mocy Ducha Swietego.

Dzielaiinicjatywy maryjne

Duchowa Adopcja
Praktyka duchowej adopcji jako dziewieciomiesiecznej modlitwy za
nienarodzone dziecko i jego rodzicéw rozpoczela sie w koSciele ojcéw pau-
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lindw w Warszawie w 1988 roku. Wyraza sie osobista modlitwa jednej oso-
by o ocalenie zycia dziecka wybranego przez Boga, Dawce Zycia, przez okres
9 miesiecy. Ma ona na celu uratowanie dziecka, jego godne zycie po urodze-
niu, oraz jest modlitwa za rodzicéw. Zobowigzanie adopcyjne poprzedza
przyrzeczenie, ktore je utwierdza.

Jasnogorskie Centrum Modlitwy Zawierzenia

Odwotuje sie do Slubéw Kréla Kazimierza oraz Slub6w Jasnogérskich
w trzystulecie obrony Jasnej Gory. Sluby staty sie przyrzeczeniami catego
wierzacego narodu. Zostaly ztozone Maryi, Krélowej Polski, jako program
pracy duchowej, odnowy moralnej i spotecznej. Centrum promuje modlitwe
zawierzenia, nawigzujaca do Milenijnego Aktu Oddania Matce Bozej w nie-
wole milosci, potwierdzonego przez $w. Jana Pawta I na Jasnej Gorze w 1979
roku. Centrum modlitwy zawierzenia promuje Dzieto Modlitwy ,,Z Maryja
ratuj cztowieka” jako modlitwy w intencji tych, o ktérych Bog wie, ze ich zba-
wienie jest zagrozone.

Peregrynacja Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej

Peregrynacja kopii Obrazu Matki BozZej Jasnogoérskiej w tzw. Wizerun-
ku Nawiedzenia trwa od 26 sierpnia 1957 r. po wszystkich parafiach polskich
diecezji. Pierwsza peregrynacja przebiegata w latach 1957-1980; druga roz-
poczela sie w roku 1985 i bedzie trwata do roku 2025.

Rozancowe Jerycho

Rézancowe Jerycho to nieprzerwane, rotacyjne czuwanie grup lub
0s6b przed Najswietszym Sakramentem przez siedem dni. W programie mo-
dlitewnym przewidziana jest codzienna Msza Swieta, Rézaniec, a o godz. 15
kazdego dnia Koronka do Mitosierdzia Bozego.

Szkota Ewangelizacji Niepokalanej (SEN)

SEN to trzyletni program formacji, obejmujacy rekolekcje, zajecia,
spotkania i wyklady. Prowadzone w duchu franciszkanskim, z uwzgled-
nieniem zasad nowej ewangelizacji, tradycji zakonu i dziedzictwa kol-
bianskiego.



Radio Maryja
Radio Maryja w Polsce zaczelo nadawaé swoje programy 8 grudnia

1991 r. w Toruniu i Bydgoszczy. Tego dnia do kaplicy rozglosni z koSciota
pw. $w. Jozefa zostala wprowadzona procesjonalnie figura Matki Bozej Fa-
timskiej, Patronki Radia. Z Radia Maryja wyrosto wiele dziel, m.in. Telewizja
Trwam oraz Rodzina Radia Maryja.
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