,»,Najpilniejszym zadaniem
jest formacja biblijna i liturgiczna ludu Bozego”

Jan Pawet II, List Apostolski w dwudziesta piata rocznice ogloszenia
Konstytucji Soborowej Sacrosanctum Concilium, 15



»Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sg najwigkszym dzietem,
jakiego dokonat Duch Swicty w dziejach stworzenia oraz w dziejach zba-
wienia: szczytem taski — «gratia unionisy, zrodlem wszelkiej innej taski, jak
wyjasnia $w. Tomasz. Wielki Jubileusz odnosi si¢ do tego dzieta i odnosi si¢
takze — jesli wnikamy w jego glebie — do Sprawcy tego dzieta: do Osoby Ducha
Swietego.”

Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, 50

,Maryja weszta w dzieje zbawienia §wiata poprzez postuszenstwo wiary.
Wiara za§ w swej najglebszej istocie jest otwarciem serca ludzkiego wobec
Daru: wobec samoudzielania sie Boga w Duchu Swietym. Pisze $w. Pawel:
«Pan za$§ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢». Gdy
Trojjedyny Bog otwiera sie wobec cztowieka w Duchu Swigtym, wowczas to
Jego otwarcie si¢ odstania i daje zarazem stworzeniu-cztowiekowi petnig¢
wolnosci. Owa pehlia wyrazita si¢ tak wznioSle przez wiar¢ Maryi, przez
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«postuszenstwo wiary»: zaiste, «Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta»

Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, 51



Misterium Zeslania Ducha Swietego

Trwa pierwszy rok przygotowan do Jubileuszu 2000, w ktorym Ojciec Swiety
poleca nam skoncentrowaé¢ sie nad misterium Jezusa Chrystusa. Po dorocznym
przezyciu misterium Ojca, ktory daje Syna w Bozym Narodzeniu, i misterium Syna,
ktéry zycie daje przez swa Pasche — dotykamy misterium Zestania Ducha Swietego.
Prawda o mistycznej jednosci Gltowy i Ciata nabiera w tym czasie szczegoInej wymowy.
Duch Swiety bowiem, Duch Dokonawca, z ktorego rodzi si¢ Kosciot w dniu
Pig¢dziesigtnicy, dopetiajac dzieta Misterium zbawienia i uswiccenia Chrystusowego
Ciala — sprawia Pelni¢ Chrystusa. Chrystus caty to Glowa i Ciato. Chrystus 1 Ko$ciot —
to jedna Mistyczna Osoba ($w. Tomasz z Akwinu).

Przypominamy to nicustannie, aby poglebia¢ coraz bardziej $wiadomo$¢ naszej
katolickiej tozsamosci, a tym samym ksztaltowa¢ autentyczne s$wiadectwo w
codziennos$ci zycia. Te jednos¢ Chrystusa i Ko$ciota, ktora jest zasada naszego zycia,
wyraza pedagogia roku liturgicznego w swym dorocznym cyklu, z roku na rok
poglebiajaca nasza postawe.

Chrystologiczny okres Paschy jest organicznie zwigzany z pneumatologicznym
okresem Zestania Ducha Swietego. Chrystus zmartwychwstaly i Duch Swiety — dwa
Ramiona Ojca Niebieskiego — dokonujg wedle teologicznej wizji $w. Ireneusza jednego
dzieta: odkupienia i u$wigcenia stworzonego przez Boga cziowieka, dzieki czemu
uswiecony jest tez caly kosmos.

Dzieki Duchowi Swigtemu Pascha Chrystusa obecna w sposob najpelniejszy w
wielkim Misterium wiary — sakramencie Eucharystii — to misterium zbawienia trwajace
w czasie, przez ktore ludzie uzyskujg wolno$¢ w Duchu i prawdzie. To wlasnie dzigki
przylgnieciu do Misterium Paschy Chrystusa w Duchu Swietym, przez ktore
jednoczymy si¢ z Ojcem w niebie, rodzi sie, rozwija i dojrzewa zycie chrzescijanskie —
Kosciot Jezusa Chrystusa.

Okres Paschalny wtajemnicza nas w tg rzeczywistosc.

1. Ukazuje nam Posta¢ Chrystusa chwalebnego, ktory juz w catkiem inny sposob
anizeli przed swoim Zmartwychwstaniem wprowadza spotkanych — poczawszy od
grona wybranych Apostotéw az po gromadzace si¢ thumy — na droge ku Ojcu.



2. Eucharystia sprawowana w kontekscie uroczystej liturgii Swictego Paschalnego
Triduum, przezycie Wielkanocy z Oktawa i podazanie potem przez chwalebne
wydarzenia czterdziestnicy — misterium Wniebowstapienia i Zestania Ducha
Swigtego — rozpoczyna okres zycia Kosciota, w ktorym Chrystus uwielbiony trwa i
dziata, a my do$wiadczamy Jego obecnos$ci przez pozostawiony nam przez Niego
system sakramentalnej mystagogii. W znakach widzialnych spotykamy Jego
niewidzialng Obecno$¢. Quod conspicuum fuit in Christo, transivit in Ecclesiae
sacramenta (sw. Leon Wielki).

Odtad kazdy uczen Chrystusa stoi wobec tajemnicy wiary. Punktem wyjscia jest
spotkanie z Chrystusem w misterium sprawowanej Eucharystii, ktdra jest sakramentem.
Klucz poznania i zrozumienia jest wigc wewnatrz domu — drzwi otwierajg si¢ od
wewngtrz. Nie mozna mowi¢ o Eucharystii, a tym samym o spotkaniu z Chrystusem a
przez Niego w Duchu Swietym z Ojcem Jego i naszym — jak tylko w wierze!

Co wiecej: jak tylko w wierze Kosciota (fides Ecclesiae)! Tworza ja obok tamania
chleba nauka Apostotdéw, wspolnota z Piotrem i modlitwa (por. Dz 2,42). A wiara jest ze
stuchania — opiera si¢ na najwyzszym autorytecie Nauczajacego przy stole
eucharystycznym. Tu uczen Chrystusa spotyka wspoélbiesiadnikéw positku, ludzi
wierzacych dzi$, ale powigzanych z chrzescijanami wszystkich epok wigzami ciaglej
Tradycji. Sprawuje i rozumie Eucharystic w Kosciele, a ortodoksji wiary uczy si¢ w
zgromadzeniu liturgicznym, ktore jest wielka tajemnica wiary — mysterium fidei.
Dlatego Chrystus obecny w Eucharystii i tchnacy tutaj Ducha Swigtego w darze swojej
mitosci kontynuuje swoje zycie w Kosciele. Dzieje si¢ tak dzieki zyciu wiary
i wyznawaniu wiary (professio fidei) przez Jego ucznidéw, ktorzy rownoczesnie wyznaja
swoje grzechy (confessio peccatorum) i sercem czystym, przepetnionym darem mitosci i
swiattem Chrystusa wychodzg ku goscincom i drogom tego $wiata, mowiac: Si ignoras —
gusta; ,.jesli nie znasz — skosztuj” (§w. Augustyn).

Tak wiegc okres liturgiczny rozpoczynajacy si¢ od przezycia misterium Zestania
Ducha Swietego ma:

1) poglebi¢ nasza wiare, dzigki ktorej wierze w Boga;

2) poglebi¢ nasza nadzieje, dzieki ktorej ufam Bogu;

3) poglebi¢ nasza mitos¢, dzieki ktorej mifuje Boga i ludzi.

To poglebienie wiary, nadziei i mitosci ozywia w nas ten dar, jaki zostat nam dany
przez chrzest, bierzmowanie i udzial w Eucharystii, ktdora wyznajemy kazdego dnia
znaczac si¢ znakiem krzyza. Poglebiona wiara, nadzieja i mito$¢, organicznie powigzana
z udzialem w Eucharystii — Ofierze Chrystusa dostgpnej dla nas w positku Stowa
Bozego i Chleba Komunii — da nam przystep do Ojca przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Taki jest fundament ortodoksji, ale i ortopraksji uczniéw Chrystusa. Taki
program nakazuje realizowa¢ zmartwychwstaty Pan mowiac: ,,idZcie i nauczajcie” (Mt
28,19), ,,to czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19) i ,jezeli mitujesz — pas owce moje”
(por. J 21,15-17).



|. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

List Ojca Swietego Jana Pawla II
do biskupa Li,ge Alberta Houssiau

Z okazji 750-lecia Swieta Bozego Ciala

1. W 1246 r. biskup Robert de
Thourotte, daleki poprzednik Ksiedza
Biskupa na stolicy w Li,ge, ustanowil w
swojej diecezji $wigto eucharystyczne
znane od tamtego czasu pod nazwa
«Bozego Ciatay; uczynit to na prosbe
Julianny z Cornillon, ktora juz wczesniej
utozyta oficjum na Corpus Domini, Ewy
z kosciota St. Martin i innych
mieszkancow Li,ge. Kilka lat pozniej, w
1264 r. papiez Urban IV nakazal, aby
$wieto Bozego Ciata byto obchodzone w
calym Kosciele powszechnym, wska-
zujac przez to na doniosle znaczenie
adoracji eucharystycznego Ciata naszego
Pana.

Z okazji 750. rocznicy ustanowienia
tego Swigta tacze si¢ w szczegdlny
sposob z wszystkimi pielgrzymami,
ktorzy bedg uczestniczy¢ w uroczysto-
$ciach jubileuszowych, oraz z wiernymi,
ktorzy na calym $wiecie modlg si¢
nieustannie przed Najswietszym Sakra-
mentem, i zanosz¢ do Boga Zarliwg mo-
dlitwe dzigkczynna.

2. Jezus nie jest juz obecny wsrod
ludzi w taki sposob jak wowczas, gdy
chodzit drogami Palestyny. Po zmar-
twychwstaniu ukazal si¢ niewiastom
i uczniom w swoim ciele uwielbionym.
Potem zaprowadzit apostotéw «ku Beta-
nii i podnidstszy rece blogostawil ich
(...), rozstal sie z nimi i zostal uniesiony
do niebay» (Lk 24, 50-51).

Jednakze odchodzac do Ojca, Chry-
stus nie oddalit si¢ od ludzi. Pozostaje
zawsze wsrod swoich braci i tak jak
obiecat, towarzyszy im i prowadzi ich
przez swego Ducha. Jego obecnosc¢ jest
teraz innej natury. Jak bowiem wiado-
mo, «podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy
Chrystus spozyt juz Pasche ze swymi
uczniami i miat przejs¢ z tego $wiata do
Ojca, ustanowit ten sakrament jako
wieczng pamiatke swej meki (...), naj-
wigkszy sposrod wszystkich cudow; tym
za$, ktorzy mieliby si¢ smuci¢ z powodu
Jego odejscia, pozostawit ten sakrament
jako zrodto niezrownanej pociechy» (Sw.



Tomasz z Akwinu, Oficjum na Boze
Ciato, 57, 4). llekro¢ sprawujemy w
Kosciele  Eucharystie, wspominamy
$mier¢ naszego Zbawiciela, wyznajemy
Jego zmartwychwstanie i oczekujemy
Jego przyjécia. Nie ma zatem cenniej-
szego 1 wigkszego sakramentu niz Eu-
charystia. Kiedy przyjmujemy Komunig,
zostajemy wecieleni w Chrystusa. Nasze
zycie zostaje przemienione i Wywyzszo-
ne przez Chrystusa.

3. Poza liturgia eucharystyczna
Kosciot otacza czcia Eucharystie, ktora
powinna by¢ «przechowywana (...) jako
duchowe centrum wspdlnoty zakonnej
i parafialnej» (Pawet VI, Mysterium
fidei, 68). Kontemplacja przedtuza Ko-
muni¢ i pozwala na dlugotrwate spotka-
nie z Chrystusem, prawdziwym Bogiem
i prawdziwym czlowiekiem. Przez kon-
templacje pozwalamy Mu patrze¢ na nas
i dos$wiadczamy Jego obecnosci. Gdy
kontemplujemy Go w $wigtym sakra-
mencie oltarza, Chrystus zbliza si¢ do
nas i wnika w nas glebiej niz my sami;
przez przemieniajace zjednoczenie z SO-
ba daje nam udzial w swoim Boskim zy-
ciu, a przez Ducha otwiera nam dostep
do Ojca, jak to sam powiedziat Filipowi:
«Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i
Ojca» (J 14, 9). Kontemplacja, ktora jest
takze pragnieniem Komunii, taczy nas
gteboko z Chrystusem, w szczegdlny za$
sposOb taczy tych, ktérzy nie moga
przyja¢ Komunii.

Trwajac w milczeniu przed Naj-
swietszym  Sakramentem, odkrywamy
Chrystusa w pehi i realnie obecnego,

Jego adorujemy i z Nim obcujemy. Nie
doswiadczamy Go jednak i nie zblizamy
sie¢ do Niego przez zmysly. To wiara
i mito$¢ kazg nam uznaé, ze pod posta-
ciami chleba i wina obecny jest Chrystus
— Ten, ktory udziela nam «pehi
dobrodziejstw dokonanego przez siebie
Odkupienia — Nauczyciel, Dobry Pas-
terz, najmilszy Ojcu Posrednik» (Leon
XIll, Mirae caritatis). Jak przypomina
Ksigga wiary wydana przez biskupdéw
Belgii, modlitewna adoracja Naj$wiet-
szego Sakramentu jednoczy wiernych
«z tajemnicg paschalna, daje im udziat w
ofierze Chrystusa, ktorej Eucharystia
jest 'trwatym sakramentem'».

4. Czesc¢ oddawana
Najswictszemu  Sakramentowi  jest
zarazem glebokim aktem dziekczynienia,
jakie sktadamy Ojcu za to, ze w swoim
Synu nawiedzit i odkupit swoj lud. Przez
ofiar¢ krzyza Jezus dat zycie $wiatu i
uczynit nas przybranymi synami na swoj
obraz, ustanawiajgc
glebokie wiezi, ktore pozwalaja nam
nazywa¢ Boga picknym imieniem Ojca.
Jak przypomina nam Pismo Swiete,
Jezus spedzal cale noce na modlitwie,
zwlaszcza wowczas, gdy miat podjac
wazkie decyzje. Chrzescijanin, na-
sladujac  swego Mistrza 1 Pana,
przyjmuje  na modlitwie postawe
synowskiej ufnosci i otwiera swoje serce
i dlonie, aby odebra¢ dar od Boga
I podzigkowa¢ mu za Jego dobrodziej-
stwa, ktore otrzymat darmo.

szczegllnie

5. Pigknie jest przebywac z Jezu-
sem: spoczywajac na Jego piersi jak



umitowany uczen, mozemy doznad
nieskonczonej mitosci Jego Serca. Uczy-
my si¢ glebiej poznawaé Tego, ktory
oddat catego siebie, w réznych tajemni-
cach swego Boskiego i ludzkiego zycia;
w ten sposOb stajemy si¢ uczniami
i sami wiaczamy si¢ w ten wielki proces
sktadania i przyjmowania daru, Ku
chwale Boga i dla zbawienia $wiata.
«Pojscie za Chrystusem nie jest zewne-
trznym nasladownictwem, gdyz dotyka
samej glebi wnetrza cztowieka» (Verita-
tis splendor, 21). JesteSmy powotani do
nasladowania Go, aby$my stopniowo
upodobniali si¢ do Niego, bysSmy poz-
wolili Duchowi dziata¢ w nas i wypetnili
misje, ktora zostala nam powierzona. W
mitos¢ Chrystusa
przynagla nas do nieustannego dazenia
do jednosci Kosciota, do gloszenia
Ewangelii az po krance ziemi i do stuzby
cztowiekowi; «My, liczni, tworzymy
jedno Ciato! Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba» (por. 1 Kor 10,
17): oto Dobra Nowina, ktéra napenia
radoscig serce cztowieka i ukazuje mu,
ze jest powotany do blogostawionego
zycia z Bogiem. Misterium eucharysty-
czne jest zrodlem, osrodkiem i szczytem
wszystkich dziet duchowych i charyta-
tywnych Kosciota (por. Presbyterorum
ordinis, 6).

Obcowanie z Chrystusem w milcze-
niu i kontemplacji nie oddala nas od
wspolczesnych ludzi, ale przeciwnie —
uwrazliwia nas i otwiera na ich radosci i
smutki, rozszerza nasze serca, by mogly
ogarng¢ caly $wiat. Uczy nas

szczegolnosci
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solidarnosci z braémi w cztowieczen-
stwie, zwlaszcza z najmniejszymi, kto-
rzy sa umitowanymi Pana. Przez adora-
cj¢ chrzescijanin przyczynia si¢ w taje-
mniczy sposob do radykalnej przemiany
$wiata i do owocowania Ewangelii. Kaz-
dy czlowiek, ktory modli si¢ do
Zbawiciela, pociaga za sobg caty $wiat i
wywyzsza go ku Bogu. Ci, ktorzy trwaja
przed Panem, pelnig zatem bardzo
wazng postuge: przedstawiaja Chry-
stusowi tych wszystkich, ktorzy Go nie
znaja lub sg od Niego oddaleni; w ich
imieniu czuwaja przed Jego obliczem.

6. Z okazji tego jubileuszu zache-
cam kaptanow, aby ozywili w sobie
wspomnienie swoich $wiecen kaptan-
skich, poprzez ktore Chrystus powotat
ich do szczegdlnego uczestnictwa w
Jego jedynym kaptanstwie, zwlaszcza
przez sprawowanie ofiary eucharystycz-
nej 1 budowanie Jego Mistycznego Ciala
— Kosciota. Niech przypomng sobie
stowa, ktore podczas liturgii §wigcen
wypowiedzial do nich biskup: «Roz-
wazajcie to, co bedziecie czyni¢, nasla-
dujcie to, czego bedziecie dokonywaé
i prowadzcie zycie zgodne z tajemnica
Panskiego Krzyzal» Zblizajac si¢ do
zrodia $wigtych tajemnic poprzez wierng
i regularng kontemplacje, kaptani bedg z
niego czerpa¢ duchowe korzysci dla
swego zycia osobistego i dla swej postu-
gi i z kolei beda mogli sprawi¢, ze wierni
powierzeni ich pieczy lepiej uswiadomia
sobie wielko$¢ «wlasciwego im udzialu
w kaptanstwie Chrystusa» (por. List do



H

kaptanow na Wielki Czwartek 1996
roku).

7. «Wierni, gdy adoruja Chrystusa
obecnego w Najswietszym Sakramencie,
winni pamigtac, ze ta obecno$¢ wyptywa
z Ofiary i zmierza do komunii zarazem
sakramentalne;j i duchowej»
(Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja
o kulcie Eucharystii, 50). Zachecam
zatem chrzescijan, by regularnie nawie-
dzali Chrystusa obecnego w Najswiet-
szym Sakramencie Oltarza, poniewaz
jesteSmy wszyscy powotani, by trwac
nieustannie w obecnos$ci Bozej dzieki
Temu, ktory pozostaje z nami az do
konca czaséw. Na kontemplacji chrzes-
cijanie glebiej uswiadomig sobie, ze
misterium paschalne jest sercem calego
zycia chrze$cijanskiego. Ta droga do-
prowadzi ich do Scislejszego zjednocze-
nia z misterium paschalnym i kaze im
uczyni¢ z eucharystycznej ofiary — tego
doskonatego daru — o$rodek swojego
zycia, zgodnie z konkretnym powota-
niem kazdego z nich, poniewaz ofiara ta
«nadaje chrzescijanskiemu ludowi nie-
zrownang godno$é» (Pawet VI, Myste-
rium fidei, 67). Podczas Eucharystii
zostajemy bowiem przyjeci przez Chry-
stusa, otrzymujemy Jego przebaczenie,
zywimy si¢ Jego stowem i Jego chle-
bem, a nastepnie zostajemy postani
Zmisjg do $wiata; tak wigc kazdy jest
powolany, by $wiadczy¢ o tym, co
otrzymal, i by dzieli¢ si¢ tym z braé¢mi.
Wierni umacniaja swa nadziej¢, gdy
odkrywaja, ze z Chrystusem cierpienie i
utrapienie moga zosta¢ przemienione,

poniewaz z Nim przeszliSmy juz od
$mierci do zycia. Dlatego gdy wierni
ofiarowuja Panu historii swoje Zzycie,
swa pracg 1 cale stworzenie, ich dni
zostaja rozjasnione Jego swiatlem.

8. Zalecam kaplanom, zakonni-
kom, zakonnicom i wiernym $wieckim,
aby nadal i z jeszcze wigkszym zaanga-
zowaniem starali si¢ ukazywa¢ mtodym
pokoleniom sens i warto$¢ adoracji oraz
poboznosci eucharystycznej. W jaki
sposob mtodzi bgda mogli pozna¢ Chry-
stusa, jezeli nie zostang wprowadzeni w
tajemnice Jego obecnosci? Uczac sie jak
miody Samuel stow modlitwy serca,
zbliza si¢ do Boga, On za$ bedzie wspo-
magat ich wzrost duchowy i ludzki oraz
ich misyjne $wiadectwo, ktore beda skta-
dali przez cate swoje zycie. Misterium
eucharystyczne stanowi bowiem «szczyt
ewangelizacji» (Presbyterorum ordinis,
5), poniewaz jest najbardziej wyrazistym
swiadectwem zmartwychwstania Chrys-
tusa. Zycie duchowe potrzebuje milcze-
nia i wewnetrznej bliskosci z Chrystu-
sem, aby moglo si¢ rozwija¢. Coraz
glebsza zazylos¢ z Panem pozwoli nie-
ktérym sposrod miodych podjac postuge
akolitow 1 uczestniczy¢ aktywniej we
Mszy $wietej; dla chlopcow mozliwos¢
przebywania w poblizu oftarza jest tez
szczegolnie sprzyjajaca sposobnoscia,
by ustysze¢ wezwanie Chrystusa do
bardziej radykalnego nasladowania Go
na drodze zycia kaptanskiego.

9. Zawierzajac Ksiedza Biskupa

wstawiennictwu Matki Bozej, §w. Ju-
lianny, a takze §w. Lamberta i $w. Hu-



berta, gorliwych ewangelizatorow wa-
szego kraju, oraz wszystkich $wigtych
waszej ziemi, z calego serca udzielam
mu mego Apostolskiego Btogostawien-
stwa, obejmujac nim wszystkich czton-
kow wspdlnoty diecezjalnej i wiernych,
ktorzy w ciggu tego roku beda uczestni-
czy¢ w wielu uroczystosciach jubileu-
szowych.

Watykan, 28 maja 1996 roku

Przedruk z L’Osservatore Romano, wyd. pol.,
10/1996, s. 7-8

Encyklika Ojca Swietego Pawla VI
Mysterium fidei

w sprawie nauki o Najswietszej Eucharystii i jej kultu

Czcigodni bracia i umitowani syno-
wie — pozdrowienie i bltogostawienstwo
apostolskie!

Kosciot katolicki zawsze jak naj-
cenniejszego skarbu strzegt Tajemnicy
Wiary, czyli niewyslowionego daru
Eucharystii, otrzymanego od Chrystusa,
swego Oblubienca, jako porgke niezmie-
rzonej mitosci, i na drugim Soborze
Watykanskim ztozyt jej nowe i bardzo
uroczyste wyznanie wiary i czci.

Ojcowie Soboru bowiem, obradujac
nad odnowa Swietej Liturgii, nie wi-
dzieli pilniejszego zadania w swej pas-
terskiej trosce o caly Kosciot nad zache-
cenie wiernych, by z nieskazong wiarg i
goraca poboznoscig brali czynny udziat
w sprawowaniu tej PrzenajSwictszej
Tajemnicy oraz sktadali ja Bogu w darze
wraz z kaptanem za swoje wlasne i

catego $wiata zbawienie i posilali si¢ nig
jako pokarmem duchowym.

Bo jesli Liturgia Swicta zajmuje
czotowe miejsce w zyciu Kosciota, to
sercem niejako i osrodkiem tejze Swietej
Liturgii jest tajemnica eucharystyczna,
poniewaz ona stanowi zrodlo zycia, w
ktérym oczyszczeni i umocnieni zyjemy
nie sobie, lecz Bogu i zespalamy sie¢
nawzajem w najscislejszej mitosci.

Celem za$ uwidocznienia tej niero-
zerwalnej wiezi miedzy wiarg i poboz-
noscig Ojcowie soborowi, potwierdzajac
nauke, ktorej Kosciot zawsze sie trzymat
i nauczal, a ktorg Sobor Trydencki
uroczys$cie okreslil, uznali za stuszne
poprzedzi¢ omawianie Przenaj$wigtszej
Tajemnicy Eucharystii nastepujgcym
streszczeniem prawd:

,»Zbawiciel nasz podczas Ostatnigj
Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostat wyda-



ny, ustanowil Eucharystyczna Ofiare
Ciala i Krwi swojej, aby w niej na cale
wieki, az do swego przyjscia utrwalic
Ofiare Krzyza i tak umilowanej Oblu-
bienicy Ko$ciotowi powierzy¢ pamigtke
swej Smierci i Zmartwychwstania; Sa-
krament Mitosierdzia, znak jednosci,
wigz milosci, uczte paschalng, w ktorej
spozywa si¢ Chrystusa, dusza napetnia
si¢ taska 1 otrzymujemy zadatek przysz-
tej chwaty” (KL 47).

Stowa te podkreslaja zaréwno
Ofiarg, ktéra nalezy do istoty odpra-
wianej codziennie Mszy $wietej, jak
i Sakrament, ktorego uczestnicy przez
Komuni¢ $wieta pozywajg Ciato Chrys-
tusa ipija Chrystusowag Krew, otrzy-
mujac taske, ktora jest zaczatkiem zycia
wiecznego oraz ,lekarstwem nie$mier-
telnosci” wedle stow Panskich: ,Kto
pozywa moje Cialo i pije moja Krew,
ma zycie wieczne, a ja go Wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6,54).

Zywimy przeto mocng nadzieje, ze z
odnowienia Swietej Liturgii wyptywac
beda obfite owoce poboznosci eucha-
rystycznej, by Kosciot Swiety przez
wywyzszenie tego zbawiennego znaku
poboznosci z dniem kazdym postepowat
naprzod, az do osiggnigcia doskonatej
jednosci (por. J 17,23), a wszystkich,
ktorzy si¢ zwa chrzescijanami, zapraszat
do zjednoczenia w wierze i mito$ci
i tagodnie ich do tego pociggat za spra-
wa taski Bozej.

Odnosimy wrazenie, ze owoce te
juz dostrzegamy i jakby ich pierwociny
zbieramy przez t¢ spontaniczng rado$¢
i ochoczg gotowos$¢, z jaka synowie
Kosciota katolickiego przyjeli Konstytu-

cje o Swictej Liturgii i jej odnowe,
aniemniej tez przez wiele i starannie
opracowanych publikacji, wydawanych
celem glebszego przestudiowania i OWo-
cniejszego zrozumienia nauki o Najswig-
tszej Eucharystii, zwlaszcza tego, co
dotyczy jej zwiazkéw z tajemnicg Kos-
ciota.

Jest to powodem niematlej dla nas
pociechy i radosci. Niezmiernie mito jest
podzieli¢ si¢ nig z Wami, Czcigodni
Bracia, byscie i Wy skladali z nami
podzicke Bogu, dawcy wszelkiego dob-
ra, ktory przez Ducha swego sprawuje
rzady nad Kosciolem i uzdalnia go do
wzrostu w cnotach.

Powody pasterskiej troski i niepokoju

Nie brak jednak, Czcigodni Bracia,
w tej wlasnie omawianej dziedzinie
powodéw do glebokiej troski pasterskiej
1 niepokoju, ktérych réwniez nie moze-
my przemilcza¢, $wiadomi obowiazku
Apostolskiego urzgdu.

Jest nam bowiem dobrze wiadomo,
ze wérod tych, co ustnie lub pisemnie
rozprawiaja o tej Najswigtszej Tajemni-
cy, znajduja si¢ i tacy, ktorzy szerza tego
rodzaju poglady co do prywatnie
odprawianych Mszy $wiegtych, dogmatu
0 przeistoczeniu oraz co do kultu eu-
charystycznego, iz powodujg niepokoj w
duszach wiernych, a w umysly ich
wnoszg powazny zamgt w sprawych
wiary, jak gdyby kazdemu wolno byto
puszcza¢ w niepami¢¢ nauke raz przez
Kosciot doktadnie okreslong lub tak ja
wyjasnia¢, ze wlasciwe znaczenie slow



lub ogolnie przyjete znaczenie pojec
ulega ostabieniu.

Nie godzi si¢ przeciez — aby rzecz
zilustrowaé przyktadami — tak wysoko
stawia¢ tzw. ,,Msze wspoOlnotows”, by
ujmowa¢ znaczenia Mszom odprawia-
nym prywatnie, albo taki ktas¢ nacisk na
aspekt znaku sakramentalnego, jakby
symbolizm, ktéory w Najswigtsze] Eu-
charystii wszyscy uznaja, w catoSci
wyrazal 1 wyczerpywal pojecie obec-
nosci Chrystusa w tym Sakramencie;
albo rozprawia¢ o tajemnicy przeisto-
czenia, nie czynigc wcale wzmianki
0 zadziwiajacej przemianie calej sub-
stancji chleba w Ciato, a catej substancji
wina w Krew Chrystusa, o ktérej] mowi
Sobor Trydencki, jakby ta przemiana
polegata jedynie na ,,zmianie oznacze-
nia” (transsignificatio) i ,,zmianie celu”
(transfinalisatio), albo wreszcie wysu-
wac 1 w praktyce stosowac zdanie, wedle
ktorego w konsekrowanych Hostiach,
pozostajacych po skonczeniu ofiary
Mszy S$wietej, nie ma juz wigcej
obecnosci Chrystusa.

Kazdy widzi, ze te i tym podobne
rozpowszechniane zapatrywania w nie-
malym stopniu naruszajag wiare w Eu-
charysti¢ 1 jej kult.

Zeby wiec przez posiew fatszywych
opinii nie doznata udaremnienia wyla-
niajgca si¢ pod wplywem Soboru na-
dzieja na nowy blask eucharystycznej
poboznosci, ktéra opromieni¢ ma caty
Koscidt, postanowilismy przemoéowié¢ do
Was, Czcigodni Bracia, w tej kwestii,
ina mocy powagi apostolskiej ukazaé
nasz na nig poglad.

K

Oczywiscie nie odmawiamy szerzy-
cielom tych dziwnych opinii chwalebnej
daznosci do zglebiania tak wielkiej
Tajemnicy i wyluszczania jej niewyczer-
panych bogactw oraz uprzystepniania
ludziom naszego wieku jej zrozumienia;
owszem uznajemy owa dazno$¢ i poch-
walamy; lecz na same poglady przez
nich gloszone nie mozemy si¢ zgodzi¢ i
zmuszeni jesteSmy przestrzec Was
przed wynikajacym z nich powaznym
niebezpieczenstwem dla prawowite]
wiary.

Najswietsza Eucharystia
jest Tajemnica wiary

Przede wszystkim chcemy przypo-
mnie¢ Wam rzecz wprawdzie dobrze
znang, lecz ogromnie potrzebng dla
obrony przed jadem wszelkiego racjona-
lizmu, prawda ktorej dali $§wiadectwo
krwia wlasng glo$ni meczennicy, a prze-
stawni Ojcowie 1 Doktorzy Kosciota
nieustannie ja wyznawali i nauczali,
mianowicie, ze Eucharystia jest bardzo
wielka tajemnica, a nawet — wedhug
wyrazenia Swietej Liturgii — jest ona w
sposob  szczegdlny tajemnicg wiary.
»W niej jednej bowiem - jak bardzo
traftnie powiada nasz Poprzednik, $p.
Leon Xl — zawiera si¢ w jakiej$ nie-
zwyktej pelni i roznorodnosci cudoéw to
wszystko, co wznosi sie ponad nature”.!

Musimy zatem do tej szczegolnej
tajemnicy podchodzi¢ z pokorng ule-
glosdcia, kierujac si¢ nie ludzkimi poje-
ciami, ktére maja zamilkna¢, lecz trzy-
majac si¢ mocno Bozego Objawienia.

Swiety Jan Ztotousty, ktory, jak
Wam wiadomo, z takim polotem wymo-



wy 1 z takim zrozumieniem poboznosci
wypowiadal si¢ na temat Tajemnicy
Eucharystycznej, pouczajagc  kiedy$
swych wiermnych w tej materii, postuzyt
si¢ tymi bardzo trafnymi stowami:
,»Badzmy zawsze ulegli Bogu, nie sprze-
ciwiajmy si¢ Jemu, chocby to, co On
mowi, wydawato si¢ sprzeczne z naszym
rozumem 1 naszymi pojeciami. Niech
Jego mowa przewazy nad rozumem i
pojeciami naszymi.

Postepujmy tak réwniez, gdy chodzi
o tajemnice (eucharystyczng), uwzgled-
niajac nie tylko to, co podpada pod
zmysly, lecz trzymajac si¢ mocno jego
stow. Wszak stowo Jego nie moze my-
li¢.?

Podobne wypowiedzi znajdujemy
nierzadko i u Doktorow scholastycz-
nych. Obecno$¢ prawdziwego Ciata
Chrystusowego i prawdziwej Krwi w
tym Sakramencie, jak moéwi $wigty
Tomasz, ,,mozna poja¢ nie zmystami,
lecz jedynie przez wiarg, ktora opiera si¢
na powadze Bozej. Stad odno$nie do
stow Lukasza 22,19: «to jest Ciato moje,
ktore za was bedzie wydane» powiada
sw. Cyryl: «Nie powatpiewaj, czy to
prawda, lecz raczej przyjmij stowa
Zbawiciela z wiarg, skoro bowiem jest
prawda, nie klamie»”?

Stad w $lad za samym Doktorem
Anielskim lud chrzescijanski bardzo
czesto §piewa:

Wzrok, dotyk, smak o Tobie
nic nie mowiq do mnie.
Stuchowi wierzy tylko

me serce niezlomnie;

We wszystko, co Syn Bozy
rzekt, wierze w pokorze,
Nic nad to stowo prawdy

brzmie¢ pewniej nie moze!

Sw. Bonawentura twierdzi: ,,To, ze
Chrystus jest obecny w sakramencie
jako w znaku, nie stanowi zadnej trud-
nosci, ale to, ze jest w sakramencie
prawdziwie, tak jak w niebie, przedsta-
wia najwyzsza trudno$¢; a wiec wierzy¢

w to jest rzecza najbardziej zashugu-
: 2 4

Jaca .

Na to samo zreszta wskazuje Ewan-
gelia $wieta, gdy opowiada, ze wielu
uczniéw Chrystusowych po wystuchaniu
mowy o pozywaniu Jego Ciala i piciu
Jego Krwi wycofato si¢ i opuscito Pana,
moéwigce: ,,Twarda jest ta mowa i ktdz
moze jej shuchac?” Piotr jednak na
zapytanie Jezusa, czy i ich dwunastu
chce odejsc, skwapliwie i mocno zapew-
nit o swojej i wszystkich innych Apo-
stolow wierze, dajac t¢ zdumiewajaca
odpowiedz: ,,Panie, do kogdz pdjdzie-
my? Ty masz slowa zywota wiecznego”
(J 6,61-69).

Whiosek wigc z tego taki, bySmy w
badaniu tej tajemnicy jak za gwiazda szli
za Nauczycielskim Urzgdem Kosciota,
ktéremu Boski Zbawiciel powierzyt
Stowo Boze, zardwno pisane, jak
i ustnie przekazane, aby go strzegt i thu-
maczyl, bedac przekonani, ze ,,chocby
zaden rozum tego nie zbadal, Zadna
mowa nie wyjasnita, to jednak prawda
jest to, co z dawien dawna w calym
Kosciele sie glosi i wierzy prawdziwa
katolicka wiarg”.’

Ale nie dosy¢ na tym. Zachowujgc
nieskazong wiarg, trzeba rdwniez prze-
strzega¢ odpowiedniego sposobu wyra-
Zania si¢, zeby na skutek uzywania przez
nas niezdyscyplinowanych stow nie



nasuwaly si¢, bron Boze, btedne
zapatrywania co do wiary w najwyzsze
rzeczy. Mocno przed tym ostrzega $w.
Augustyn, zastanawiajagc si¢ nad od-
miennym sposobem moéwienia, ktérym
postuguja sie¢ filozofowie, a tym, ktorego
winni uzywa¢ chrzescijanie. ,.Filo-
zofowie — powiada — maja sposdb wyra-
zania si¢ swobodny i nie obawiajg si¢
obrazi¢ uszu poboznych w sprawach
najtrudniejszych do zrozumienia. My
jednak winni$my si¢ trzymac ustalonego
sposobu wyrazania si¢, zeby nieskrepo-
wane stowa nie zrodzily bezboznych
zapatrywan na sama tres¢, ktora chcemy
tymi stowami wyrazi¢”.°

Nalezy wiec $wigcie przestrzegac
sposobu mowienia, ktory Kosciol ustalit
wielowiekowym wysitkiem nie bez
pomocy Ducha Swigtego i zatwierdzit
powaga Soborow, a ktory nieraz stat sie
hastem 1 sztandarem prawowiernosci.
Nikt niech nie o$miela si¢ zmienia¢ go
wedlug swego upodobania lub pod pre-
tekstem nowosci naukowych. Bo jakze
mozna tolerowac, aby uzywane przez
Sobory Powszechne formuty dogmaty-
czne o tajemnicach Trdjcy Najswictszej
i Wecieleniu oceniano jako nieprzydatne
dla ludzi naszego wieku i w miejsce ich
nierozwaznie wprowadzano inne? Tak
samo nie mozna tolerowa¢, by ktokol-
wiek na wtasng reke naruszat formuty, w
ktorych Soboér Trydencki podat do
wierzenia Tajemnic¢ Eucharystyczna.
Bo przeciez te formuly, jak rowniez
i inne, ktorych Kosciot uzywa dla okres-
lenia dogmatdéw wiary, wyrazaja pojecia,
ktore nie s3a zwigzane z Zadnym
okreslonym typem kultury, ani z zadnym
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etapem rozwoju nauki, ani z t3 czy inng
szkota teologiczng. Owe formuly
zawierajg to, co umyst ludzki w swym
powszechnym i koniecznym doswiad-
czeniu dostrzega o rzeczach i co wyraza
w stosownych i jednoznacznych sto-
wach, zaczerpnigtych z mowy potocznej
lub ze stownictwa $ci$lej wypracowa-
nego. Totez sa one przystosowane do
ludzi kazdego miejsca i czasu.

dziej przystepnie wylozy¢ — co jest
zwielkg korzy$cia — zawsze jednak
tylko w tym znaczeniu, w jakim zostaty
uzyte, zeby w miar¢ rozwoju zrozu-
mienia wiary sama prawda wiary zostata
niezmieniona. Albowiem wedle nauki
Soboru Watykanskiego I co do dogma-
tow ,trzeba si¢ trzymal zawsze tego
znaczenia, jakie raz okreslita $wicta
matka Kosciot i nigdy nie wolno od tego
znaczenia odstepowac pod pozorem i w
imi¢ glebszego zrozumienia”.’

Tajemnica eucharystyczna dokonuje
sie w ofierze Mszy Swietej

A teraz dla wspolnego zbudowania i
rado$ci pragniemy, Czcigodni Bracia,
przypomnie¢ nauke o Tajemnicy Eucha-
rystycznej, ktorg Kosciot katolicki
otrzymat droga Tradycji i ktora jedno-
myslnie glosi.

W pierwszym rzgdzie dobrze jest
przypomnie¢ to, co stanowi jakby stre-
szczenie i szczyt tej nauki, mianowicie,
ze przez Tajemnice Eucharystyczng
Ofiara Krzyza dokonana raz na zawsze
na Kalwarii, w podziwu godny sposdb
si¢ uobecnia; nieustannie si¢ przypo-
mina, a jej zbawczg moc stosuje si¢ na
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odpuszczenie codziennie przez nas po-
petnianych grzechow.®

Ustanawiajac bowiem Tajemnice
Eucharystyczng, Chrystus Pan Krwig
swoja opieczetowal Nowe Przymierze,
ktorego jest posrednikiem, jak kiedy$
Mojzesz krwia cielcow opieczetowal
Stare (por. Wj 24,8). Jak bowiem opo-
wiadaja Ewangelisci, w czasie Ostatniej
Wieczerzy ,,wzigwszy chleb, dzigki czy-
nit i famat i dat im méwiac: to jest ciato
moje, ktore za was jest wydane, to czyn-
cie na mojg pamiatke. Podobnie i kielich
po wieczerzy, mowigce: Ten jest kielich,
Nowy Testament we krwi mojej, ktora
za was bedzie przelana” (Lk 22,19-20;
Mt 26,26-28; Mk 14,22-24).

Nakazujac za$ Apostotom czyni¢ to
na swoja pamiatke, chcial wznawiania
tej czynno$ci po wieczne czasy. Pier-
wotny Kosciot spetnial to wiernie, trzy-
majac si¢ wytrwale nauki Apostotow
i schodzac si¢ na odprawianie Ofiary
Eucharystycznej. ,,Trwali w nauce apos-
tolskiej — $wiadczy pilnie $w. Lukasz —
w uczestnictwie tamania chleba i modli-
twach” (Dz 2, 42). Tak wielka czerpali
stad wierni gorliwo$¢, iz mozna bylo
Oonich powiedzie¢: ,mnostwo wierza-
cych miato jedno serce i jedng dusze”
(Dz 4,32).

Pawet Apostot za$, ktory nam bar-
dzo wiernie przekazat to, co otrzymat od
Pana (1 Kor 11,23 nn.), wyraznie moéwi
0 Ofierze Eucharystycznej, wskazujac,
ze chrzescijanie nie powinni
uczestniczy¢ w poganskich ofiarach,
skoro stali si¢ uczestnikami stotu Pan-
skiego: ,,Kielich  btogostawienstwa,
ktory blogostawimy, czyz nie jest uczes-

tniczeniem we krwi Chrystusa? A chleb,
ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w
ciele Chrystusa? Nie mozecie pi¢ z kie-
licha Panskiego i z kielicha demonéw,
nie mozecie zasiada¢ przy stole Panskim
i przy stole demonow” (1 Kor 10,
16.21). Te nowa Ofiare Nowego Przy-
mierza, ktorg przepowiedzial Malachiasz
(1,11), Kosciot w mysl nauki Pana
i Apostotow zawsze sktadat ,,nie tylko za
grzechy, za kary, za zadoscuczynienie i
inne potrzeby wiernych zyjacych, lecz
tez za zmarlych w Chrystusie, ktorzy
jeszcze  nie  zostali  catkowicie
oczyszczeni”.?

Jedno tu przypominamy $wiadec-
two, z pominigciem innych, mianowicie
$w. Cyryla Jerozolimskiego, ktory ura-
biajac neofitow w wierze chrzescijan-
skiej, wypowiedzial te pamigtne stowa:
,»P0 spetnieniu duchowej ofiary, bez-
krwawego obrzedu, upraszamy Boga
nad tg zertwa przejednania o pow-
szechny pokoj] w Kosciotach, o nalezyty
fad w S$wiecie, za cesarzy, zoierzy
| sprzymierzencéw, za niemoca zlozo-
nych, za ucisnionych i w ogole za
wszystkich potrzebujacych pomocy mo-
dlimy si¢ wszyscy i sktadamy te¢ ofiare
(...), a nastepnie (modlimy si¢) rowniez
za zmartych ojcow §wietych, biskupow i
w ogole wszystkich, co wsérdd nas
dokonali zywota, w tej wierze, ze bedzie
to najskuteczniejszym wsparciem dla
tych dusz, za ktore zanosi si¢ modly w
tej wlasnie chwili, gdy przed nami lezy
$wieta i drzeniem przejmujaca Zertwa’.
Na potwierdzenie tej nauki $wiecty
Doktor postuguje si¢ przykltadem wien-
ca, ktory splatano dla cesarza, aby oka-



zat taskawos$¢ skazanym na wygnanie, i
nastepujaco Konczy swe przemowienie:
»lak 1 my, zanoszac modlitwy do Boga
za zmartych, chocby i grzesznych, nie
wieniec splatamy, lecz Chrystusa zabi-
tego za nasze grzechy ofiarujemy usitu-
jac przeblaga¢ i zjedna¢ milosiernego
Boga zarowno dla nich, jak idla
siebie”.!°

O istnieniu w Kosciele Rzymskim
zwyczaju skladania ,ofiary naszego
okupu” réwniez za zmartych $§wiadczy
$w. Augustyn™, ktory przy tym nadmie-
nia, ze zwyczaju tego strzeze caly Kos-
ciot jako spuscizny po Ojcach.

Ale jest jeszcze co$ innego, co
pragniemy tu doda¢, bo znakomicie si¢
przyczynia do wyjasnienia tajemnicy
Kosciota, a mianowicie, ze Kosciot
spelniajgc razem z Chrystusem role
kaptana i1 zertwy, sklada caly Ofiare
Mszy $wietej i caly sie w niej ofiaruje.
Goraco sobie zyczymy, aby wciaz na
nowo objasniono i gleboko w dusze
wiernych wpajano t¢ godng zaiste po-
dziwu nauke, ktorej niegdy$ uczyli
Ojcowie®, ktorg tez przed niewielu laty
wytozyt nasz Poprzednik, $p. Pius XII*,
a $wiezo wyrazil Sobor Watykanski II w
Konstytucji o Kosciele, omawiajac
kwestie Ludu Bozego (KK 11). Gloszac
ja nalezy oczywiscie zachowaé roznice
nie tylko stopnia, ale i istoty, jaka za-
chodzi migdzy kaplanstwem powszech-
nym a kaptanstwem hierarchicznym
(por. KK 10). Nauka ta nadaje sie bar-
dzo do rozniecenia poboznosci eucha-
rystycznej, do podkreslenia godnosci
wszystkich wiernych, a takze do przyna-
glania ich dusz, by siegaly po szczyty
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swietosci, co rowna si¢ catkowitemu od-
daniu Majestatowi Bozemu przez wspa-
niatomyslng ofiare z siebie.

Ponadto trzeba przypomnie¢ wypty-
wajacy stad wniosek o publicznym
I spotecznym charakterze kazdej Mszy
(KL 27). Kazda bowiem Msza, choéby
prywatnie odprawiana przez kaptana, nie
jest jednak prywatng, lecz jest czynnos-
cig Chrystusa i Kosciota. Skladajac te
ofiarg, Kosciot uczy si¢ sktada¢ w niej
samego siebie jako ofiar¢ powszechng
i catemu $wiatu na zbawienie przydziela
jedyna i nieskonczong moc odkupiencza
ofiary Krzyza. Kazda bowiem odpra-
wiang Msze ofiaruje si¢ nie tylko na zba-
wienie niektorych, lecz rdwniez calego
swiata. Wynika stad, ze chociaz z natury
rzeczy wypadatoby raczej, aby wierni
brali liczny i czynny udziat w



odprawianiu Mszy $wietej, to jednak nie
nalezy ganic, lecz przeciwnie pochwalac¢
Mszg, ktorg ze stusznej przyczny odpra-
wia kaptan prywatnie wedle przepisow i
uznanych zwyczajow Swictego Kos-
ciota, cho¢by tylko sam ministrant ustu-
giwat 1 odpowiadal. Z niej przeciez
wyplywa wcale niemata, lecz niezmierna
obfitos¢ szczegbdlnych task zbawczych
tak dla kaptana, jak dla wiernego ludu i
catlego Kosciota, jak tez dla calego
$wiata; a task tych nie otrzymuje sig¢
réwnie obficie przez sama Komunig.

Po ojcowsku wigc i usilnie pole-
camy kaplanom, ktorzy w sposob szcze-
g0Iny sg Nasza radoscig i Nasza chwatla
w Panu, by $wiadomi otrzymanej od
wyswiecajagcego ich Biskupa wiadzy
sktadania Bogu ofiary oraz odprawiania
w imi¢ Pana Mszy §wigtej tak za zywych
jak 1 za umartych (por. Pontificale
Romanum), codziennie godnie i naboz-
nie odprawiali Msze $wigtg, azeby i oni
sami i wszyscy inni wierni Chrystusowi
cieszyli si¢ z udziatu w przeobfitych
owocach, wyptywajacych z Ofiary
Krzyza. W ten sposob przyczyniaja sie
réowniez wielce do zbawienia rodzaju
ludzkiego.

Cdn.
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papiez Pius XII, Mediator Dei, AAS XXXIX, 1947, s. 582.



Sw. Tomasz z Akwinu — 0 wierze

Stowo Wiecznego Ojca, ogarniajgce wszystko swojq niezmierzonoscig, aby czltowieka
pomniejszonego grzechami przywrécié¢ na szezyty chwaly Bozej, zechciato si¢ pomniejszy¢ i
nie wyrzekajgc sie majestatu — przyjeto naszq matosé. Zeby zas nikt nie wymawiat sie od
przyjecia nauki stowa Bozego, to co dla pilnych jest przekazane obszernie i z wyjasnieniami
w réznych ksiegach Pisma Swietego, dla nie majgcych czasu mozna sprowadzi¢ do krétkiego
pouczenia o ludzkim zbawieniu.

Otoz zbawienie cztowieka polega

—  na poznaniu prawdy, aby umyst ludzki nie byt zaciemniony przez rozmaite bledy;

—  na zwrdceniu si¢ ku wlasciwemu celowi, aby dqzgc do celow niewlasciwych nie utracic
prawdziwej szczesliwosci,

—  na przestrzeganiu sprawiedliwosci, aby sie nie brudzi¢ roznymi wadami. Poznanie zas,
Jjakie czlowiekowi niezbedne jest do zbawienia, da si¢ ujgé w krotkich i niewielu
artykutach wiary.

Mowi o tym Apostot w Liscie do Rzymian: ,,Stowo skrocone sprawi Pan na ziemi” (Rz
9,28), oraz: ,,To jest stowo wiary, jakie glosimy” (Rz 10,8).

—  Zwracanie si¢ ku celowi naprawil /Pan/ za pomocq krotkiej modlitwy, w ktorej, uczgc
nas, jak mamy sie modli¢, wskazal, dokqd majq zmierzac nasz zamyst i nadzieja.

—  Sprawiedliwosé¢ ludzkq, ktora polega na przestrzeganiu prawa, wypetnit jednym
przykazaniem mitosci: ,, Mitos¢ bowiem jest wypetnieniem Prawa” (Rz 13,10). Totez
Apostot uczy w Liscie do Koryntian, ze

., Teraz zas trwajq wiara, nadzieja i mitos¢” (1 Kor 13,13). Sq to trzy /sposoby/, na jakie —
jak powiada Augustyn, czcimy Boga.

cala doskonatosé¢ obecnego zZycia polega na wierze, nadziei i mifosci,
ktore sq jakby streszczeniem naszego zbawienia:

Zatem aby przekazaé tobie, najdrozszy synu Rajnaldzie, streszczenie religii chrzescijan-
skiej, ktore bedziesz mogt ciggle mie¢ przed oczyma, caly nasz wysitek skoncentrujemy w tym
dziele wokot tych trzech. Zajmiemy sie wobec tego najpierw wiarq, nastgpnie nadziejq i
wreszcie miloscig. Jest to bowiem porzqdek ustalony przez Apostolow, a domaga sie go
rowniez zdrowy rozsqgdek. Nie moze by¢ bowiem zdrowej milosci, jezeli nie bedzie najpierw
wlasciwego celu nadziei, a rowniez ta jest niemozliwa, jesli zabraknie poznania prawdy.
Najpierw wigc konieczna jest
—  wiara, przez ktorq poznasz prawde, nastepnie
—  nadzieja, przez ktorqg zwrocisz sig ku wlasciwemu celowi, i po trzecie
—  mifos¢, ktora catkowicie uporzqdkuje twoj osobowy dynamizm.

Sw. Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, 1,1 (W: Sw. Tomasz z Akwinu — W thumaczeniu
i opracowaniu Jacka Salija OP, Poznan 1984)



Il. FORMACJA LITURGICZNA

Uwagi dotyczgce wizyt Biskupow ,,ad Limina’

9

w zakresie liturgii

z kroniki prac sesji plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego
I Dyscypliny Sakramentow w roku 1996

DONIOSLE ZNACZENIE FORMACJI LITURGICZNEJ

Swiadectwa Biskupow sa zgodne w
podkreslaniu znaczenia formacji jako
najlepszego sposobu zapewnienia upo-
rzadkowanej i owocnej odnowy litur-
gicznej. Wizyty ad Limina w ubiegltym
pigcioleciu poglebity §wiadomos¢ wagi
tej formacji. Dba sig, rzeczywiscie,
0 lepsza formacje liturgiczna, zar6wno
$wieckich w ogolnosci, jak i §wieckich
powotlanych do wspolpracy w animowa-
niu wspolnoty przez postugi sakramen-
talne, jak réwniez duchowienstwa i se-
minarzystow. Mnozg si¢ inicjatywy na
tym polu dotyczace zaréwno formacji
poczatkowej, jak 1 stalej. Coraz bardziej
powszechne staja si¢ tak zwane Szkoty
Postug, kursy i tygodnie liturgiczne. Sg
juz liczne publikacje o tresci liturgicz-
nej, zardbwno czasopisma, jak i zwykle
stronice rozprowadzane wsrod wiernych
kazdego tygodnia przy okazji sprawo-
wania niedzielnej liturgii, ktore obok
Liturgii Slowa =zawierajg pozyteczne

dane o charakterze formacyjnym i infor-
macyjnym. Poza tym dostrzega sie
uwielu Pasterzy troske o kierowanie
kaptanow do Instytutow Liturgicznych w
celu uzyskania specjalizacji, tak by
mogli pozniej inspirowaé i przeprowa-
dza¢ odnowe liturgiczna w diecezji.

Zawsze w spotkaniach zwigzanych
z wizytg ad Limina Kongregacja zwraca
baczna uwage na podstawowa role
formacji liturgicznej. Poza oparciem si¢
na powyzszych inicjatywach zalecane
jest studium i zglebianie Wstepéw do
roznych Ksigg Liturgicznych, tak ze
wzgledu na wskazania normatywne, jak i
bogactwo uzasadnien i inspiracji tam
zawartych.

PRZYGOTOWANIE
DO SAKRAMENTOW

Katecheza przygotowujaca do sa-
kramentéw wtajemniczenia chrzeScijan-



skiego i do malzenstwa jest juz praktyka
powszechng i przyjeta niemal wszedzie.
Po poczatkowych trudnosciach utrwalata
si¢ stopniowo $wiadomos¢ potrzeby
takiego wymogu, co z pewnoscia wply-
neto na jej usankcjonowanie prawne w
Dyrektoriach sakramentalnych. Dzieki
swemu szerokiemu rozpowszechnieniu
praktyka ta zdobyla uznanie i wiary-
godnosé.

Gdzieniegdzie przyjmuje si¢ jednak
réznorodnos¢ kryteriow 1 sposobow,
czasem idacych za daleko i nie do konca
usprawiedliwionych, co po czesci
udaremnia wysitki bardziej zaangazowa-
nych duszpasterzy. Kiedy dany casus
weryfikuje si¢ pozytywnie, Kongregacja
nie pomija okazji, aby zwréci¢ czujng
uwage Biskupdéw, by uniknaé niezrozu-
mienia powagi i nie zlekcewazy¢ sku-
tecznos$ci takiego narzedzia duszpa-
sterskiego.

Z drugiej strony, zauwaza si¢ z Sa-
tysfakcja, iz sg juz diecezje, ktore wpro-
wadzity stosowna odnowe dotyczaca
prowadzenia wyzej wspomnianej Kate-
chezy, gdyz z racji nowych wyzwan
tradycyjne formy okazaly si¢ nieade-
kwatne.

Chrzest

Jesli idzie o chrzest, problematyka,
ktora w formularzu pigcioletniego spra-
wozdania Biskupow najczesciej si¢
pojawia, dotyczy wspolnotowego wy-
miaru sprawowania chrztu $wietego,
katechumenatu dorostych, spotkan w
ramach przygotowania rodzicOw oraz
zwloki w przyjeciu sakramentu.

Wiadomo, jak odnowa dotyczaca
chrztu doprowadzita do odkrycia jego
charakteru wybitnie wspdlnotowego,
pokonujac pewne praktyki, ktore ukazy-
waly go raczej wylacznie jako wydarze-
nie rodzinne.

Wymiar wspdlnotowy sakramentu
chrztu wyraza si¢ juz w przygotowaniu
do jego przyjecia. Zwlaszcza w krajach
misyjnych i tam gdzie z racji powodu
braku kaptanéw czy wobec olbrzymich
przestrzeni  zostaly  zorganizowane
wspolnoty 1 nauczono je liczy¢ zasa-
dniczo na wilasng dziatalno$¢ animujaca
— chrzest stat si¢ wydarzeniem prawdzi-
wie wspolnotowym. Czgsto odpowie-
dzialno$¢ za przygotowanie rodzicow
chrzestnych i samych rodzicow do
chrztu dzieci zostaje powierzona dojrza-
tym grupom, aby o ich dopuszczeniu,
a tym bardziej o stosownych wymogach,
nie decydowata wlasna weryfikacja.

W takim kontekscie rodzi si¢ prob-
lem wymagan odnosnie do przysziego
wychowania chrzescijanskiego dzieci,
co czasem, w skrajnych okolicznosciach,
stwarza sytuacje niewygodne i wprawia
w zaklopotanie. Troska o wyegzekwo-
wanie tej powinnosci rodzicéw i chrzes-
tnych prowadzi czasem do odktadania, a
nawet do odmowienia sakramentu temu,
kto nie dawalby  wystarczajacej
gwarancji. Pojawity si¢ grupy Biskupow
stawiajace Kongregacji pytania na te
tematy podczas spotkan zwigzanych
zwizytg ad Limina. Kongregacja, idac
po linii Instrukcji Pastoralis Actio wy-
danej przez Kongregacje ds. Nauki
Wiary 20 pazdziernika 1980 roku, za-
checa do roztropnosci duszpasterskiej w
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zetknieciu z oznakami wiary, chociazby
te okazaly si¢ watle. Zbytnie wymaga-
nia, zwlaszcza w Srodowiskach zsekula-
ryzowanych, moga zakonczy¢ si¢ przy-
ttumieniem tych oznak, podczas gdy zro-
zumienie i przyjecie prosby o sakra-
menty moze sprzyja¢ otwarciu si¢ na
Kosciot 1 zapoczatkowaé dialog kate-
chizacyjny.

W ramach takiego wymogu pow-
staje rowniez problem wymogoéw okre-
slonych przez Kodeks Prawa Kanonicz-
nego odnosnie do rodzicow chrzestnych.
Sa bowiem regiony Kos$ciota, gdzie
wierni, stanowigc wigkszo$¢ katolicka,
rzadko niestety zyja w malzenstwie
sakramentalnym. W takich Kosciotach
trudno jest znalez¢ kogo$, kto speiatby
w zupetno$ci wymogi kanoniczne i mogt
podja¢ funkcje chrzestnego. Czasami
stawia si¢ pytania pod adresem Kongre-
gacji, albo po to, by zdoby¢ oparcie w
pewnej wiedzy, albo by dowiedzie¢ sie,
czy nie bedzie si¢ karanym w takich
przypadkach, nawet poprzez rezygnacje
z rodzicow chrzestnych.

Jesli sytuacja taka nie zostanie
rozwigzana przez skuteczna dziatalnos¢
duszpasterska i spoteczna, ktora pozwo-
litaby kazdemu ochrzczonemu pozosta-
wacé w zgodno$ci z wiarg takze w dzie-
dzinie zycia matzenskiego, Kongregacja
— respektujac normy kanoniczne — na-
lega, aby przynajmniej jeden z chrzes-
tnych spelnial wymogi dotyczace tej
funkgji.

Odnos$nie do tego, co dotyczy
wspolnotowego sprawowania chrztu, to
wigze si¢ z tym powszechna juz prakty-
ka rezerwowania dla niego ustalonych

dni. Na terenach misyjnych i we wspdl-
notach podstawowych jest rzecza nor-
malng sprawowanie chrztu przy uczes-
tnictwie catej wspdlnoty, z potozeniem
akcentu na pewne daty i uwzglednie-
niem pobytu kaptana.

Natomiast w strefach miejskich
i tam gdzie rozwija si¢ tradycyjne i regu-
larne zycie sakramentalne, czym§ waz-
niejszym od celebracji w obecnosci catej
wspolnoty jest wspolne zgromadzenie
si¢ w tym samym obrzedzie roéznych
rodzin, skutkiem czego uwypukla sie
wspolnotowy wymiar celebracji.
Niekiedy obrzed zostaje wlaczony w
Msze niedzielna, lecz zrozumialtg rzecza
jest nasilajaca si¢ troska, by nie powie-
la¢ tej praktyki, rowniez dlatego, by nie
zatrze¢ specyficznego charakteru nie-
dzielnej celebry eucharystycznej.

Nasila si¢ zjawisko odkladania na
czas poOzniejszy chrztu dzieci. W pew-
nych przypadkach decyduje o tym brak
takiego obyczaju, spowodowany chro-
nicznym brakiem kaptandw, jak rowniez
brak préby odmiany tej sytuacji w zmie-
nionych juz warunkach duszpasterskich;
czasem tez odktadanie chrztu wigze si¢ z
wymogami stawianymi przy dopusz-
Czaniu i przygotowywaniu do sakramen-
tu. Do tych motywacji od strony pasto-
ralnej dolaczaja si¢: obnizenie wspot-
czynnika umieralno$ci dzieci, a takze
kierowanie si¢ wygoda przez wielu
rodzicow, ktorzy niekiedy odktadaja
sakrament, uwzgledniajagc dyspozycyj-
nos¢ chrzestnych lub $wigta rodzinne.
Rozwdj tego zjawiska niepokoi Bisku-
pow, w tym takze grupy zwlaszcza
z terenu Ameryki Lacinskiej, ktore pod-



niosty ten problem podczas wizytacji ad
Limina. Odpowiedzi nalezy tu szukaé
bardziej w dziedzinie duszpasterstwa
anizeli liturgii.

Z drugiej strony, odwlekanie chrztu
dzieci powoduje wzrost liczby doros-
tych, ktérzy prosza o sakrament, co w
rezultacie rodzi problem ich wtaje-
mniczenia chrze$cijanskiego. Jest serde-
czng troskg Kongregacji poznanie tego,
w jakim stopniu sg stosowane w Koscio-
fach lokalnych Obrzedy chrzescijan-
skiego wtajemniczenia dorostych i jak tu
wyglada ewentualna problematyka.
Katechumenat, stosowany od zawsze w
Kosciotach pierwszej ewangelizacji,
istnieje w formach okre$lonych przez
wspomniane Obrzedy, obejmujac coraz
bardziej Kos$cioty starozytnej ewangeli-
zacji, ktore starajg si¢ o to, by stat si¢ on
praktyka obowigzkowa dla tego, kto po
osiggnigciu pewnego wieku pragnie
przyjac chrzest. Z wizytacji ad Limina —
ze sprawozdan i spotkan — wynika, Ze
zwlaszcza w krajach, w ktorych sekula-
ryzacja przybrala na sile, katechumenat
jest stosowany z cala powaga i wymo-
gami, i zaczyna stawaé si¢ praktyka
powszechna, przyjmowang ze spokojem,
wywierajac znaczacy wplyw na zycie
catej wspolnoty.

Natomiast w krajach, gdzie istnieje
takze zwyczaj udzielania chrztu dzie-
ciom, wprowadzenie i pelne stosowanie
OICA jest czesto jeszcze pozostawione
mozliwosciom organizacyjnym i kate-
chetycznym poszczegélnych parafii.
Kongregacja, chociaz jest wrazliwa na
takie uwarunkowania, pochwala kazdy
wysilek zmierzajacy do tego, by z kate-

u

chumenatu uczyni¢ owo narzedzie ,,No-
wej Ewangelizacji”, ktorej si¢ pragnie.
Inicjatywy Drogi neokatechumenalnej
zmierzajace do poglebiania swiadomosci
zobowigzan  chrzcielnych, stanowia
pobudke dla Konferencji Biskupow, aby
w gorliwym wprowadzaniu Obrzedow
chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorosfych  znalazty one wlasciwe
rozwigzanie wobec mnowych wezwan
ewangelizacji.

Bierzmowanie

Bierzmowanie stalo si¢ jednym
z sakramentow, w ktorych odnowa sobo-
rowa znalazta wigkszy oddzwigk. Pie-
cioletnie sprawozdania Biskupow, do
ktoérych tutaj odwotujemy sie, sa rzeczy-
wiscie znaczace. Powtarza si¢ tu czgsto
swiadectwo wielkiego entuzjazmu, ktéry
wigze si¢ z przygotowaniem i sprawo-
waniem sakramentu bierzmowania.

Aby przeprowadzi¢ stosowne przy-
gotowanie do tego sakramentu, tak by
zainteresowane osoby byly $wiadome
jego znaczenia i aby byly w stanie
wypelié¢ zobowiazania, ktore z niego
wyplywaja, czgsto decydowano sie na
odktadanie jego przyjecia na wiek bar-
dziej dojrzaly, ktory w wielu krajach
wigze si¢ z 14., 15. a nawet 18. rokiem
zycia. Z takim odroczeniem taczy sie
uzasadnienie przedtuzenia katechezy, w
ktdrej umieszcza si¢ bierzmowanie jako
etap wazny lub po prostu docelowy.
Zyskato na tym w licznych diecezjach
duszpasterstwo mtodziezy, a ozywione
zostato takze duszpasterstwo powota-
niowe. Sprawowanie sakramentu bierz-
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mowania z racji odpowiednich inicjatyw
W jego przygotowaniu i calego entuzjaz-
mu, ktoéry z tym si¢ laczy, stato sie
waznym momentem w zyciu wspolnoty,
zwlaszcza mtodziezy, ktora czesto znaj-
duje tu okazje do wigkszego zaangazo-
wania w zycie Kosciofa.

Jednakze odlozenie na czas pdzniej-
szy tego sakramentu, z calym uwypu-
kleniem jego znaczenia, spowodowato
pewne odwrocenie porzadku na trady-
cyjnej drodze chrzescijanskiego wtaje-
mniczenia — ukazujac bierzmowanie,
anie Eucharysti¢ jako szczyt tego wtaje-
mniczenia. W tym samym czasie wzros-
fa liczba ochrzczonych bez bierzmowa-
nia, Co W pewnej mierze przyczynito sie
do ostabienia u wiernych $wiadomosci
wagi sakramentu bierzmowania. Dlatego
niektorzy Biskupi podczas wizyt ad
Limina przedstawili ten problem Kon-
gregacji.

Latwo stwierdzi¢, ze udzielenie
sakramentu bierzmowania w wieku
ponizej lat 10 bylo czgsto sygnatem
malo adekwatnej katechezy dla mtodzie-
zy. Stwierdzono to przede wszystkim w
owych Kosciotach lokalnych, tradycyj-
nie w wiekszosci katolickich, gdzie
poziom obowigzkowego nauczania jest
raczej skromny.

Natomiast w owych KoSciotach,
gdzie zaznacza si¢ wigkszy wysilek
katechetyczny i gdzie duszpasterstwo
jest bardziej staranne, zauwazono prze-
ktadanie tego sakramentu na wiek poz-
niejszy.

Stwierdza si¢ roOwniez, ze w wielu
sposrod tych Kosciotow, ktore zastoso-
waly odroczenie bierzmowania z racji

wymogow katechezy, zaczgto ponownie
redukowa¢ to odroczenie, wilasnie ze
wzgledu na stwierdzone wyzej skutki
negatywne. Zaczyna si¢ tu podejmowac
inicjatywe przesunigcia bierzmowania
na wiek wczesniejszy. Wprowadzane sa
w katechezie na przyklad etapy lub
momenty docelowe w rodzaju ,,Wyzna-
nia Wiary” lub ,,Komunii Uroczystej” w
okreslonym czasie, aby zapewni¢ owoce
zwigzane z odroczeniem, jednakze bez
umniejszania szacunku dla sakramentu
bierzmowania i jego miejsca na drodze
wtajemniczenia.

Kongregacja, zapytywana w tej
sprawie, zachgca do brania pod uwage
wszystkich danych do tego problemu,
aby nie zaciemnia¢ aspektow duszpa-
sterskich, ale tez, z drugiej strony, nie
podporzadkowywaé tak bardzo sakra-
mentu katechezie, aby miano uczyni¢
zen zwykly etap czy identyfikowac go
z odnowieniem obietnic chrzcielnych.

Pamigtajac o mozliwosciach dodat-
kowych rozporzadzen prawnych doty-
czacych wieku bierzmowania, do kto-
rych jest upowazniona Konferencja
Biskupow, zachgca sie, by w razie braku
tychze trzymaé si¢ wskazan Kodeksu
(por. kan. 891), ktory przewiduje dla
bierzmowania ,,wiek rozeznania”.

Ozywienie praktyki sakramentu
bierzmowania zostalo polaczone z do-
wartosciowaniem wizytacji duszpaster-
skiej Biskupa we wspolnocie. Jest kilka
sprawozdan pigcioletnich, ktdre uwypu-
klaja zwigzek miedzy sprawowaniem
sakramentu bierzmowania a spotkaniem
Biskupa z mtodymi. Jesli nie moze on
przyby¢ wszedzie, to zwykle deleguje



tych kaptanéw, ktérzy uczestnicza w
jego urzedzie biskupim, podkreslajac w
ten sposob wspomniany zwigzek.

Pokuta

Wigkszo$¢ otrzymanych przez Kon-
gregacje informacji dotyczacych pokuty
sakramentalnej zaczyna si¢ od stwier-
dzenia pewnego kryzysu. Sprawozdania
piccioletnie, wspominajac o nim, dola-
czajg refleksje nad przyczynami tego
zjawiska, ktore ttumaczy sie dajacym si¢
zauwazy¢ zatraceniem poczucia grzesz-
nosci, a w konsekwencji zaniechaniem
praktyki spowiedzi. Z jednej strony,
mamy zalew mentalnosci zsekularyzo-
wanej i hedonistycznej oraz afirmacj¢
indywidualizmu na polu etycznym.
Prowadzi to do utraty odniesien do
wartosci tradycyjnych, przyczyniajac si¢
w sposob istotny do chaosu w srodkach
masowego przekazu. Z drugiej jednak
strony, liczne sprawozdania przypisuja
cze$¢ odpowiedzialno$ci za istniejacy
kryzys samym kaptanom. Nie sprzyja
bowiem ratowaniu sakramentu spowie-
dzi brak osobistego przyktadu kaptanow,
brak  dyspozycyjnosci  niektorych,
zaangazowanych w inne dziedziny dzia-
falnosci, brak statych dyzurow w konfe-
sjonale, a tym bardziej tatwe uciekanie
si¢ do rozgrzeszen zbiorowych.

Kryzys w mniejszym stopniu zazna-
czyl si¢ na terenach misyjnych. Trzeba
podkresli¢ prawie jednomyslne $wiadec-
two w sprawozdaniach piecioletnich
z Indii, gdzie wciaz jeszcze czgsta jest
praktyka spowiedzi. Zauwaza si¢ takze
pewne jej wznowienie na innych tere-
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nach, na przyklad w Ameryce Lacin-
skiej. Interwencje Biskupow, podkres-
lajacych wage tego sakramentu i wzy-
wajacych prezbiterow do wigkszego
zainteresowania nimi i dokladniejszego
zachowywania norm obowigzujgcych w
zakresie rozgrzeszenia wspolnotowego,
a takze naleganie pewnych ruchow
koscielnych — Drogi neokatechume-
nalnej i Odnowy charyzmatycznej, ktore
Wymagaja od swych czlonkow praktyki
spowiedzi — pozwalajg zywi¢ nadzieje
na poprawe sytuacji.

Kiedy problematyka pokuty sakra-
mentalnej zostaje postawiona na spotka-
niach w czasie wizyty ad Limina, Kon-
gregacja podtrzymuje wszelkie wysiltki,
aby przezwycigzy¢ stan kryzysu. Cho-
ciaz rozwigzan nalezy szukaé przede
wszystkim na plaszczyznie duszpaster-
skiej, to rowniez aspekt prawno-litur-
giczny ma tu swoje znaczenie. Omawia
si¢ wpltyw, jaki nowe Obrzedy pokuty
wywierajag na Koscioty lokalne, pod-
kresla sie normy obowigzujace przy
absolucji zbiorowej. Popierane sg tez
inicjatywy zmierzajace do obudzenia w
prezbiterach poczucia podstawowego
obowigzku wobec dziatan, ktore sg
specyficzne dla ich kaptanstwa stuzeb-
nego.

Odnosnie do tego, co wigze si¢
konkretnie z nowym rytem, zauwaza si¢
generalnie przychylng tendencje oraz
pewne doprecyzowania, ktore zastuguja
na uwage. Przede wszystkim podsta-
wowa formg sprawowania sakramentu
jest ta catkowicie indywidualna, i jest
ona uwazana za znacznie ubogacong w
poréwnaniu z formg poprzednig. Doce-
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nia si¢ wprowadzenie Slowa Bozego
i innych elementow, ktore zblizajg spra-
wowanie tego sakramentu do innych
sakramentow. Zauwaza si¢ jednak, ze
ten sposob jest trudny do zrealizowania,
kiedy liczba penitentow jest taka, ze nie
pozwala bardziej wydluzy¢é osobistej
rozmowy, co zreszta potwierdza si¢ w
wigkszosci  przypadkow. Szczegdlne
uznanie zyskata natomiast forma druga,
czyli celebra wspdlnotowa ze spowie-
dzig 1 rozgrzeszeniem indywidualnym.
Jest to forma uwazana za lepiej pod-
kreslajaca wymiar wspolnotowy sakra-
mentu pokuty i wymodg kontaktu indy-
widualnego ze spowiednikiem. Wzbu-
dzajac rosngce zainteresowanie i entu-
zjazm tam, gdzie jest wprowadzona,
forma druga sprzyja katechezie pokutnej
a takze stluzy wyrazeniu jednoS$ci
i wspotpracy prezbiterium.

Jesli idzie o trzecig formg sprawo-
wania pokuty sakramentalnej, czyli
absolucj¢ zbiorowsa, stwierdza si¢ wigk-
sze umiarkowanie w jej stosowaniu tam,
gdzie stala si¢ ona czgsta, jesli nie jedy-
na, formg udzielania sakramentu pokuty
i pojednania. Kongregacja jest uwrazli-
wiona na szczegélne uwarunkowania
duszpasterskie owych wspolnot, gdzie
wobec braku kaptanow rozgrzeszenie
zbiorowe okazuje si¢ jedynym ratun-
kiem. Kongregacja nalega jednak na
szanowanie obowigzujacych przepisow,
ktore ograniczajg takie stosowanie do
przypadkow gravis necessitas — powaz-
nej konieczno$ci — precyzujac jasno
warunki i sposob postepowania. Kieruje
si¢ do Biskupow apel, aby czuwajac
uwaznie nad zachowaniem norm, przy-

czyniali si¢ do przezwycigzenia kryzysu,
w obliczu ktorego stoi od pewnego czasu
sakrament pokuty.

Eucharystia

Wraz z bierzmowaniem Eucharystia
stata sie sakramentem, ktory wzbudzit
wigksze zainteresowanie w soborowej
odnowie liturgicznej.  Sprawozdania
pigcioletnie sag w zasadzie optymistyczne
w odniesieniu do Eucharystii, podkresla-
jac raczej sukcesy niz ewentualne nad-
uzycia. Jednomyslnie stwierdza si¢
wysoki stopien uczestnictwa, ktory taczy
si¢ ze sprawowaniem FEucharystii,
zwlaszcza w niedziele. Zauwaza si¢
wysoki stopien wlaczenia si¢ wspolnoty
juz w samym przygotowaniu Mszy
swigtej, a nastgpnie w jej sprawowaniu,
ze zorganizowanym udzialem grupy
| podziatem réznych funkcji. Charakter
wspolnotowy Mszy $wigte]j jest znacza-
co podkreslany z podobnym uzasad-
nieniem.

Aby sprzyjaé uczestnictwu, tam,
gdzie to jest mozliwe, czegsto popiera sie
specjalne celebracje eucharystyczne: dla
dzieci, mtodziezy, chorych itd.

W  uzasadnieniu  wspomnianych
inicjatyw i w odpowiedzi na pewne
sugestie w sprawie przygotowania in-
nych rytuatow, analogicznych do tych
juz wypracowanych dla dzieci lub dla
pewnych kategorii dzieci niepetnospraw-
nych, Kongregacja zachgca do umiarko-
wania, aby zachowac wybitnie wspolno-
towy charakter Mszy $wietej, nie dzielac
zbytnio wspolnoty.



Podobne zastrzezenie poczyniono
wzgledem propozycji  zatwierdzenia
nowych Modlitw eucharystycznych.
Nastawienie Kongregacji jest takie, aby
nie sprzyja¢ ich mnozeniu si¢. Bardziej
niz do tworzenia calych anafor, zachgca
do wprowadzania embolizméw, ktore
urzeczywistniajac celebracjeg, nie pozba-
wiaja Modlitw eucharystycznych ich
szczegoblnej wymowy wspolnotowe;.

Brak kaptanéw i rozproszenie
wspolnoty na niektoérych obszarach
geograficznych wptyne¢ly na powstanie i
rozpowszechnienie si¢ tzw. kultu nie-
dzielnego bez obecnosci prezbitera.
W pewnych Kos$ciotach lokalnych z ra-
cji rzeczywistej koniecznosci taki kult
stal si¢ dos¢ czgstym sposobem zwoty-
wania wspolnoty na celebracje Dnia
Panskiego. Kongregacja swego czasu
przygotowata stosowne dyrektorium,
aby okresli¢ naturg, warto$¢ i1 granice
takiego kultu. Wizyty ad Limina staty
si¢ pomocne dla osiggnigcia zmiany
nastawienia w tym wzgledzie.

W imi¢ centralno$ci 1 wyjatkowosci
Dnia Panskiego i Mszy niedzielnej
wtedy sprawowanej Kongregacja nigdy
nie przyjeta prosb do niej skierowanych,
czy to w sprawie uznania za obowiaz-
kowy kult niedzielny sprawowany pod
przewodnictwem s$wieckich, czy to w
sprawie przeniesienia przykazania na
inny dzien tygodnia w tagczno$ci ze Msza
celebrowang we wspolnocie. Nie jest w
zakresie jej kompetencji dokonywanie
takich zmian w tradycji chrze$cijanskiej,
ani nawet zgoda na nie. Zezwolenie
udzielone przez Kongregacje ds. Do-
ktryny Wiary na przeniesienie pewnych
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$wigt nakazanych z dni powszednich
tygodnia na nastgpna niedzielg zawsze
wykluczalo mozliwos¢ przeniesienia
przykazania niedzielnego na dzien
powszedni  tygodnia, gdyz Dniem
Panskim jest niedziela, a nie inny dzien.

Przypominajac o ulatwieniach, jakie
w ostatnich latach zostaly poczynione,
aby wyj$¢ naprzeciw zapotrzebowaniu —
przez Msze wieczorne, kwadrynacje
i kult niedzielny bez prezbitera — Kon-
gregacja, jesli jest zapytywana w tej
sprawie, zacheca do zachowania sensu
niedzieli i jej zwiazku ze sprawowaniem
Eucharystii. Nie zabraklo rzeczywiscie
Episkopatow, ktore okazaly nawet
pewne zaktopotanie wobec Mszy wie-
czornych sprawowanych w sobotg, ktore
przyczynily si¢ do pozbawienia niedzieli
jej znaczenia religijnego. Trzeba bedzie
potozy¢ nacisk przede wszystkim na
ponowne wychowanie wiernych do tego,
by posiedli ,,zmyst niedzieli”, i troszczy¢
si¢ bardziej o samg celebracje, aby byla
bardziej przezywana i ceniona.

Centralne i niezastgpione miejsce
Eucharystii, kontrastujac ze stalym
brakiem kaptanow, jest szczegélnie
odczuwane w pewnych Kosciolach
lokalnych i czasem jest przedstawiane
Kongregacji ze szczegdlnym nasileniem.
,»Prawo” wspdlnot do sprawowania
Eucharystii  — kompromis  wynikly
z dluzszego pozbawienia kaptanstwa
stuzebnego — budzi zaktopotanie niekto-
rych Pasterzy wobec aktualnej dyscyp-
liny w dopuszczania do §wiecen prezbi-
teratu. Wizyta ad Limina byta niekiedy
okazja do ujawnienia tego zaklopotania,
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ktére jednak wymyka sie (ono takze)
spod kompetencji Kongregacji.

W zwiazku z Eucharystig wytaniaty
si¢ zawsze w czasie spotkan z Kongre-
gacja rozne problemy szczegdtowe,
ktérych rozwigzanie nie pozostaje w jej
wylacznej kompetencji. Tak jest odnos-
nie do materii sakramentu, jesli wzigé
pod uwagg tych, ktoérzy nie moga spo-
zywac postaci chleba lub wina; tak jest
odnosnie do przystgpowania do Komu-
nii przez wiernych z przeszkodg kano-
niczng itd. Nie przeczac potrzebie wza-
jemnego dialogu i wyjasnien ubogaco-
nych doswiadczeniem obydwu stron,
Kongregacja zacheca zainteresowanych,
by zwracali si¢ w tych sprawach do
kompetentnych wiadz, i zapewnia jed-

nocze$nie 0 SWym zaangazowaniu na
miar¢ mozliwosci i potrzeb.

Wreszcie na temat kultu euchary-
stycznego poza Msza $wieta, o czym
napomyka kwestionariusz, sprawozdania
piccioletnie sg raczej lakoniczne. Sytua-
cja jest zroznicowana — W pewnych
diecezjach dokonato si¢ gorliwe wzno-
wienie kultu po pewnym czasie niedba-
osci wyniktej z jakby wylacznego zain-
teresowania si¢ Msza $wieta. W innych
miejscach natomiast zainteresowanie
kultem eucharystycznym jest niewielkie,
miedzy innymi dlatego, ze koScioty sg
zamykane ze wzgledu na bezpieczen-
stwo.

Notitiae 359/360 Vol. 32(1996) — Nr 6/7:

. La «Plenariay della Congregatione per il

Culto Divino e la Disciplina dei Sacramen--

ti”; , Cronaca dei lavori della «Plenaria»

1996 — Appendice: Le visite dei Vescovi

alla Congregazione nel quadro delle visite

ad Limina, 48788, 493-501. Z wioskiego
tlumaczyt ks. Bolestaw Margarniski.

Tylko taka modlitwa jest dobra, ktora pochodzi z prawdy. Przez to nie nalezy
rozumiec jedynie tego, Ze nie moze ona wywodzic si¢ z bledu, ale rowniez i to, ze

wyrasta ona z petnej prawdy. (...)

Liturgia jest (...) przemodlong prawdqg. Sq tu mianowicie wielkie prawdy
podstawowe, ktore przede wszystkim wypetniajg liturgie: Bog w swoim
Majestacie, Petni, Wielkosci, Jeden i Trojosobowy, Boskie dzielo stworzenia,
Opatrznos¢, Wszechobecnosé, grzech, sprawiedliwosé i tesknota za odkupieniem,
Zbawiciel i Jego Krolestwo, rzeczy ostateczne.

Tylko tak bogata prawda nigdy nie znuzy, tylko ona bedzie rzeczywiscie
mogta by¢ wszystkim we wszystkich, nowa kazdego dnia.

Romano Guardini, O Duchu Liturgii, tt. ks. M. Wolicki, Krakow 1996, 57-59
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Liturgia
pomiedzy funkcjq dydaktyczng a mystagogiq

Nadchodzi czas, kiedy mozna na
nowo odczyta¢ to, co Sobor Watykanski
II powiedziat i zrobit w dziedzinie litur-
gii: z jednej strony, umieszczajac to
wewnatrz Tradycji ujmowanej catos-
ciowo, a z drugiej — badajac, w jakich
warunkach postanowienia soborowej
Konstytucji moga wydac obfite owoce. |
tak, siegnijmy do tego, co zawarte jest w
artykule 33, jednym z najwazniejszych
artykutow. Podejmuje on wielkie pytanie
postawione przed Soborem Trydenckim,
przynoszac nan nowa praktyczna
odpowiedz, ktéora powinna nadaé
strukture reformie liturgicznej oraz
rozwijajagcemu si¢ wraz z nig dusz-
pasterstwu liturgicznemu.

Funkcja dydaktyczna liturgii (KL 33)

Artykut 33 Sacrosanctum Conci-
lium zaczyna si¢ od wyraznej aluzji do
VIII rozdzialu dekretu Soboru Tryden-
ckiego o ofierze Mszy $wictej'. Trydent
moéwil: ,,Cho¢ Msza Swigta zawiera w
sobie bogata nauke dla wiernych, nie
wydato si¢ stosowne Ojcom, by byla
wszedzie odprawiana w jezyku ojczys-
tym™. Potwierdzenie zasady, ze Msza
$wieta zawiera wielka nauke — i decyzja
negatywna w odniesieniu do zastosowa-
nia jezyka wspolnoty lokalnej®. Tekst
daje do zrozumienia, ze decyzja, wymu-
Szona przez okolicznosci, nie pozwala w
petni zastosowac¢ mozliwosci tej zasady.
Ale temu osagdowi niestosownosci towa-
rzyszy przepis dany pasterzom, aby
czesto wyjasniali to, co jest czytane
podczas Mszy i co$ z jej tajemnicy”.

Koniecznie trzeba w calosci przyto-
czy¢ artykul 33 Sacrosanctum Conci-
lium, zaczynajac od podtytutu, ktory go
poprzedza:

, Zasady wynikajgce z dydaktycz-
nego i duszpasterskiego charakteru
liturgii:

Jakkolwiek §wigta liturgia jest prze-
de wszystkim oddawaniem czci Bozemu
Majestatowi, ma jednak rowniez dla
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wiernego ludu wielka warto$¢ pedagogi-
czng. W liturgii bowiem Bog przemawia
do swego ludu, Chrystus w dalszym
ciggu glosi Ewangelig, lud za$ odpo-
wiada Bogu $piewem i modlitwa.

Co wigcej, modly skierowane do
Boga przez kaptana, ktory przewodniczy
zgromadzeniu zastgpujac osobe Chrys-
tusa, s3 wypowiadane w imieniu catego
ludu $wietego i wszystkich obecnych.
Wreszcie znaki widzialne, ktorych
uzywa $wieta liturgia dla oznaczenia
niewidzialnych spraw Bozych, zostaty
wybrane przez Chrystusa lub przez
Kosciot. Dlatego nie tylko podczas
czytania tego, «co zostalo napisane dla
naszego pouczenia» (Rz 15,4), lecz takze
gdy Kosciot modli sig, $piewa lub
dziala, wiara uczestnikOw wzrasta, a du-
sze wznoszg si¢ ku Bogu, aby Mu odda¢
duchowy hotd i otrzymac obfitsza taske.

Wobec tego w razie przeprowa-
dzania odnowy liturgicznej nalezy za-
chowa¢ nizej podane zasady ogolne”.
(KL 33)

Odniesienie Soboru Watykanskiego
Il do Trydenckiego nie ma tu tylko
waloru dekoracyjnego. Poza rdznicami,
z pewnoscig istotnymi, tak z punktu
widzenia okolicznos$ci doktrynalnych,
jak i znajomosci historii liturgii, oba
sobory stawiajg sobie, w istocie to samo,
podwdjne pytanie, a mianowicie — na
ptaszczyznie podstawowej — 0,,.cha-
rakter dydaktyczny” liturgii, jej indoles
didactica, jak mowi podtytut poprzedza-
jacy artykut 33 Sacrocanctum Conci-
lium, i — na ptaszczyznie praktycznej —
0 zastosowanie tej dydaktycznej funkcji.
Na Soborze Trydenckim, ze wzgledu na

kos$cielna i1 doktrynalna sytuacje, ktoéra
oceniono jako nie pozwalajaca na nic
innego, zadecydowane zastosowanie
ogranicza si¢ do przepowiadania.

Na Soborze Watykanskim II zasada
indoles didactica staje si¢ jednym z Klu-
czy programu reformy liturgicznej.

Tok rozumowania w tym artykule
jawi si¢ jasniej, gdy zestawimy jego
tekst ze schematami przygotowawczymi,
ktére juz nawigzywaty do postanowien
trydenckich, ale tylko w przypisie.
W schemacie z listopada 1961 artykut
21, wiazacy si¢ z naszym artykutem 33,
mowit:

»Swieta Liturgia dazy w pierwszym
rzedzie do tego, by odda¢ Bogu nalezng
Mu cze$C; tymczasem, z samej Swej
istoty, ma takze cel duszpasterski i for-
macyjny, tak w rzeczach i aktach pod-
padajacych pod zmysty, jak i w stowach,
ktérymi si¢ postuguje.

W rzeczywistosci w Liturgii Bog
mowi do swojego ludu; Chrystus zawsze
glosi Ewangelie, co ma miejsce w
stopniu najwyzszym w czgsciach najbar-
dziej dydaktycznych, w stopniu jeszcze
znaczniejszym w modlitwach ustnych
i w $piewach: nie tylko w tym, co mowi
sam lud, ale tez i w tym, co wypowiada
ku Bogu postugujacy w imieniu ludu...

Tymczasem formacja dawana w
celebracji liturgicznej ma na celu odda-
wanie Bogu czci 1 jest jej podporzadko-
wana; w istocie instrukcja prowadzi
prosto do tego, azeby zakladana przez
liturgic wiara tez byla w celebracji
zywiona, wreszcie, aby wierni byli
dysponowani, rowniez na przysztos¢, do
oddawania Bogu czci, ktora jest Mu



nalezna, i do owocnego otrzymywania
taski®.

Poréwnanie pomiedzy schematem
z listopada 1961 i ze stycznia 1962,
przyjetym przez Sobér bez poprawek®,
pokazuje, ze odstgpiono tylko od scho-
lastycznego sposobu refleksji. Forma
wybrana dla Sacrosanctum Concilium
byta przyktadem dla innych dokumen-
tow soborowych. Ogoélna mysl jest ta
sama, a mianowicie, ze liturgia chrzesci-
janska, bedac catkowicie kultyczna sama
w sobie, jest jednocze$nie ksztatceniem
wiary dla oddania czci Bogu.

cC

Funkcja, ktéra popadla
w zapomnienie

Trzeba przyzna¢ — nie bedac nie-
sprawiedliwym w stosunku do tych,
ktérzy przed nami sprawowali Swiety
kult — ze ta zasada byta w duzej mierze
zapomniana. W liturgii funkcje najbar-
dziej ,,dydaktyczne” byly w ogromnej
mierze skupione na ich aspekcie kul-
tycznym, jak to potwierdzata, od Ponti-
ficale Romanogermanicum’ az do Ritu-
ale ordinationum z 1968, formuta prze-
kazania ewangeliarza nowemu diako-
nowi, wzorujgca si¢ na formule przeka-
zania kielicha i pateny nowemu kapta-
nowi: ,,Przyjmij wladzg czytania Ewan-
gelii w Kosciele Bozym, tak dla zywych,
jak dla umartych™®. Cata osnowa liturgii
byla  jakby  odzwyczajona  od
rzeczywistego kontaktu z ludem Bozym,
a zapomnienie tego wewngtrznego wy-
miaru liturgii szto w parze z ideg, we-
dlug ktorej byta ona dziataniem spetnia-
nym wylacznie przez poshuge duchow-
nych dla dobra wiernych, bardziej dzia-
faniem publicznym niz spelnianym przez
publicznego szafarza’ i, dorzucitbym,
zasadnie ograniczajaca si¢ do jego Swia-
ta kultury religijnej.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze indoles
didactica liturgii byta dlugo zapo-
mniana. Jednakze stwierdzenie takie
musi by¢ wycieniowane pod réznymi
wzgledami. W pierwszym rzedzie —
zawsze byly wyjatki, jakkolwiek spora-
dyczne. Wtasnie jest tak: od czasu, gdy
niemieccy liturgisci chcieli przywro-
cenia modlitwy powszechnej — wykaza-
fem, Ze Joanna d'Arc zaczerpngta z mod-
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litw wzietych z kazan swoja slawna
odpowiedz dang s¢dziom o Stanie taski:
»Jesli w nim jestem, Bog mnie w nim
zachowuje, jesli w nim nie jestem, Bog
mnie w niego wprowadza™".

Nastepnie, liturgia zawsze dawala
wiernym — przynajmniej w takiej mierze,
w jakiej byla odpowiednio sprawowana,
albo wbrew sposobowi, w jaki byla
sprawowana — wsparcie dla modlitwy
osobistej 1 zarazem pewno$¢, ze modlit-
wa Kosciota kierowana byla do Boga.
Aspekt bezposrednio kultyczny liturgii
byt, by¢ moze, dominujacy, ale jednak
rzeczywisty.

| wreszcie, uzywanie mszalikow
przez bardziej wyrobionych wiernych
wprowadzato ich — przynajmniej tam,
gdzie ruch liturgiczny byt rozwiniety —
w pewng podwdjng kulture, czesto
podzielong pomiedzy poboznos¢ litur-
giczng 1 elementy poboznosci ludowej.
Ta trudno$¢ byla podnoszona troche
jako zarzut wobec ruchu liturgicznego
przez encyklike Mediator Dei' i przy-
pomniana — z punktu widzenia réwno-
wagi pomiedzy modlitwag liturgiczna
i ludowa — przez Romano Guardiniego
w liscie do biskupa Moguncji Stohra,
atakze juz przez Piusa XI na audiencji
12 grudnia 1935 do Dom Bernarda
Capelle, w ktorym Papiez uznawal
liturgig jako ,,nauke ko$cielna™. Pozos-
taje faktem, ze istotnym zamiarem kon-
stytucji Sacrosantum Concilium jest, aby
czynne uczestnictwo i funkcja dyda-
ktyczna liturgii byly wespdt szkola
modlitwy i wiary — orandi et credendi —
dla wspolnoty chrzescijan. Byloby hanba
dla soborowej reformy liturgicznej,

gdyby adagium lex orandi lex credendi
pozostato zasadg dla samych teologow,
podczas gdy jest ono ze swej natury dob-
rem catego ludu Bozego.

Trudnosci zastosowania

Zastosowanie indoles didactica
liturgii w liturgicznych ksiggach poso-
borowych, tacinskich i ich narodowych
odpowiednikach, natrafilo na dwa prob-
lemy, albo dwie grupy probleméw: to
Z jednej strony zagadnienie ponownego
jednoczenia kultury liturgicznej, a z
drugiej sprawa wilasciwosci indoles
didactica liturgii.

Nie mam zamiaru rozwodzi¢ si¢
tutaj nad tym problemem, ktéry nazwa-
fem reunifikacja kultury liturgicznej.
W czasie kiedy odbywal si¢ Sobor,
Christine Mohrmann podkreslita z pew-
ng sztywno$cig, ze liturgia rzymska
przyjeta w IV i w V wieku ,,styl hiera-
tyczny”, ktory stat si¢ trudno dostepny
dla ludu wiernego, i poszerzyta t¢ ob-
serwacje w calo$ciowej tezie:

,Problem istotny lezy w konflikcie
pomigdzy wyrazaniem i komunikacja,
problem (...) ktory istniat zawsze i ktory
pochodzi z samej istoty liturgii, zwa-
zywszy, ze kieruje si¢ do Tego, ktéremu
zadne stowo nie moze odda¢ sprawiedli-
wosci, ale ktory jednakze pragnie pola-
czy¢ si¢ i by¢ uczczonym za posrednic-
twem ludzkich stow, jak wyrazit to
trafnie §w. Augustyn: «a jednak Bog,
chociazby niemozliwym bylo powie-
dzie¢ o Nim cokolwiek, co byloby Jego
godne, zezwolil na hold glosowi ludz-
kiemu i chcial, aby$my znalezli rado$¢ w



naszych stowach wypowiadanych dla
Jego chwaty»™®.

Ta refleksja Ch. Mohrmann nie
zostata wysnuta w kontekscie liturgii
posoborowej i nie wyraza z pewnoscia
wszystkiego, co na temat modlitwy
moéwi Nowy Testament, ale wskazuje na
wazny aspekt jezyka modlitwy liturgicz-
nej, a mianowicie na jego misteryjna
jakosc.

W kazdym razie, rowniez w wieku
najbardziej  ozywionej  inkulturacji
chrzescijanstwa w jezyk modlitwy i sto-
wo publiczne, jakim byt okres Imperium
rzymskiego i religii misteryjnych, w
Rzymie, w Mediolanie, w Hipponie
i jeszcze gdzie indziej, liturgia musiata
zawieraC w sobie pewng réznorodnosc
pozioméw kulturowych, ktére kazda
epoka liturgiczna musi bra¢ na siebie.
Ale skadingd Tradycja gromadzi skar-
biec, w ktorym arcydzieta modlitwy,
przenikalne dla ich teologalnego przed-
miotu, narazajg si¢ na obcigzenie wyla-
cznie arcydzietami kultury. Tu zaczyna
si¢ stawa¢ konieczng refleksja tego
rodzaju, jaka zostala uruchomiona w
ramach soborowej reformy liturgicznej
przez Dyrektorium o Mszach z dzieémi,
ktore przewiduje, ze w szczegdlnym
przypadku dzieci pewne elementy litur-
gii sa podatne na adaptacje, a inne nie™.

Ryzyko dydaktyzmu

Powr6¢my do indoles didactica.
Dyrektorium, o ktérym byta mowa,
doktadnie przewiduje, ze celebracje dla
dzieci nie powinny mie¢ ,charakteru
zbyt dydaktycznego™®, czyli wpadaé w
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dydaktyzm. Wyrazenie takie, jesli si¢ je
poréwna z ujeciem artykulu 33 Sacro-
sanctum Concilium, nasuwa szereg
pytan: najpierw, na czym polega indoles
didactica wtasciwa liturgii, nastepnie,
czy inne okreslenie — na przyktad mysta-
gogia — nie nadawaloby si¢ lepiej do
rzeczywistosci, o ktora chodzi, wreszcie,
pytanie o dokladne przystosowanie
funkcji dydaktycznej do funkcji kul-
tycznej.

Co do tego ostatniego, przystosowa-
nia dydaktyki do kultu, nie napotkalem
w epoce Vaticanum II rozbiezno$ci
mysli pomiedzy liturgistami, ani w ich
pismach, ani podczas posiedzen, w
ktorych moglem bra¢ udziat’. Ale
kultura zachodnia od dawna jest nosicie-
lem niebezpieczenstwa rozdzialu pomig-
dzy teologig i euchologia, albo nadmier-
nego racjonalizmu w wyrazaniu modlit-
wy. Encyklika Mediator Dei by¢ moze
wzmocnita to ryzyko, przekrgcajac ada-
gium w lex orandi lex credendi, aby
unikng¢ interpretowania go w sensie
modernistycznym. W pierwszej potowie
wieku istniala pewna trudnos$¢ tego
samego rodzaju, kiedy zlecajac utozenie
hymnu dla nowego oficjum liturgiczne-
g0, tyle domagano si¢ od autora strof, ile
podsuwano mysli.

Dzisiaj trzeba czuwaé¢ nad tym,
azeby opisy obrzgdow zawarte w Prae-
notanda posoborowych ksiag liturgicz-
nych nie byly rozumiane jako teore-
tyczne modele, ktore same obrzedy
miatyby zastosowac. Najlepszym przy-
ktadem jest w tym wzgledzie nr 55
Ogolnego wprowadzenia do Mszatu
rzymskiego, ktory jest dobrym opisem
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rzymskich modlitw eucharystycznych,
ale nie rozwija panoramy catosci mo-
dlitw eucharystycznych w  Tradycji
katolickiej. W kazdym razie liturgisci
nie zapominaja, ze to liturgia sprawo-
wana przez Kosciot jest pierwsza, i ze
liturgia jako wiedza, Liturgiewissen-
schaft, takze ta z Praenotanda, jest tylko
jej pochodna.

Podobne ryzyko moze si¢ przytrafi¢
wewnatrz obrzedow w ich strukturowa-
niu, nawet w ich tekstach. Tak jest w
podtytule  obrzedow  wyjasniajgcych
(ritus explanativi), ktory wslizgnat sie do
rytuatu chrztu'’. Tak samo istnieje po-
kusa, w duszpasterskim komentarzu
obrzedu, aby przejs¢ z plaszczyzny
symbolicznej na poziom wyjasniania lub
moralizowania, czemu niegdy$ ulegly
katechezy mystagogiczne $§w. Jana
Chryzostoma.

A co si¢ tyczy modlitw i $piewow
liturgicznych skierowanych do Boga, to
prawda jest, ze zawierajg, jak mowit
schemat przygotowawczy do artykutlu 33
Sacrosanctum  Concilium, ,znaczny
stopien” indoles didactica, ale jedno-
czes$nie koniecznie trzeba czuwaé, zeby
— przywotujac okrutng wypowiedz Dom
Bernarda Botte — nie staly sie ,,kursem
teologii kierowanym do Boga przez
zrecznego literata”. Takie niebezpie-
czenstwo nie jest fikcyjne i by¢ moze, ze
$w. Tomasz padt jego ofiarg tu i owdzie
w Lauda Sion, réwniez tam, gdzie ta
sekwencja znajduje tak dobrze stowa w
innych fragmentach, aby ukaza¢, ze
tajemnica Boga jest daleko poza ludz-
kimi stowami: Quantum potes, tantum
aude, quia maior omni laude, nec lau-

dare sufficis. Cata trudno$¢ polega
zreszta na tym, by wiedzie¢, kiedy
modlitwa, ktéra moze — przynajmniej w
pewnych przypadkach — zasadnie by¢
przesycona doktryng, z bezposredniej
teologalnosci popada w sztucznos¢. Kto
odwazylby si¢ odmoéwi¢ miejsca W
szeregu skarbow lex orandi i pogltebio-
nej nauki wiary ,,modlitwom teologicz-
nym”, ktore ksztaltuja pierwsze ustgpy
anafor §w. Jana Chryzostoma i$w.
Bazylego (ta ostatnia jest faktycznie
dzietem wielkiego Kapadocczyka), albo
kolekcie Deus qui humanae substantiae
na Boze Narodzenie (§w. Leona)? W po-
dobnych wypadkach pierwsze stuchanie
modlitwy daje zrozumienie tylko czes-
ciowe, ale ten, kto do niej przywyknat,
ma pewno$¢ wejscia w glebi¢ misterium.

Wsrod innych przypadkow jest
jeszcze taki, jak naduzycie doktryny.
I tak, we Mszy wotywnej za KosSciot
lokalny kolekta Deus qui in singulis
Ecclesiis, cata przepelniona doktryng
Vaticanum II, by¢ moze, nie umyka
ostrzezeniu B. Botte.

Powiedziatem wyzej, ze rytual
chrzescijanskiego wtajemniczenia do-
rostych przyjat pojecie ,,obrzedow wy-
jasniajgcych”; ale tez uczynil miejsce w
toku chrzescijanskiej inicjacji dla ,,okre-
su mystagogii”, podczas ktorego neofici,
poczawszy od misteriow, jakie otrzy-
mali, zdobywaja ,,pelniejsze i bardziej



owocne pojmowanie” (OICA 38). Rytuat
odwoluje si¢ wigc, co ma miejsce W
odniesieniu do sakramentéw chrzesci-
janskiego wtajemniczenia, do sposobu,
w jaki Ojcowie Kosciota w Jerozolimie,
w Mediolanie i gdzie indziej wyjasniali
tajemnice zawarte w sprawowanych
i udzielanych sakramentach. Byt wtedy
dla Ojcow i jest teraz, w glebi programu
reformy liturgicznej Soboru Watykan-
skiego II, nie tylko w jego obrzedach
i stowach, ale rowniez w muzyce i w
obrazach — pewien sposob celebrowania
(méwiony, ze tak powiem) — podwdjne
przekonanie, ze sakramenty sa o§wiece-
niem 1 ze wiara jest wejsciem w blask
Bozego $wiatla.

Dla stosunku pomigdzy obrzedem
atym, co nazywamy indoles didactica
liturgii, wazne jest, aby nie zapominac,
ze dla Ojcow antiochenskich tym, co
okreslamy jako mystagogie, byta sama
akcja sakramentalna, a nie stowo pou-
czajace na jej temat'®. Na Zachodzie $w.
Ambrozy moéwi w swej katechezie mys-
tagogicznej: ,,Ty, ktory wydawales$ sie
mie¢ zaslepione serce, zaczate§ widzie¢
$wiatto sakramentow™™. Do czego dota-
cz¢ zastosowanie terminu mystagogia
inne niz u Antiochenczykow, to, przy
ktorego pomocy Grzegorz z Nyssy
oznacza symbol wiary jako wprowa-
dzenie wtajemniczonych w misterium
Boga®.

La Maison-Dieu, 177(1989), 7-18.

Z francuskiego tHumaczyl ks. Szymon

Jackowski-Fedorowicz.
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Przypisy

1.

10.
11.
12.

O tekscie trydenckim zob. A. P. Schmidt, Liturgie et langue vulgaire. Le probl,me de la langue
liturgique chez les premiers Réformateurs et au Concile de Trente (Analecta Gregoriana, 53), Rome
1950.

,Etsi Missa magnam contineat populi fidelis eruditionem, non tamen expedire visum est Patribus, ut
passim lingua vernacula celebraretur”, Sesja XXII, Doctrina de Missa, r. 8.

Nie miejsce tutaj na rozpatrywanie kwestii, czy ,,Ojcowie”, o ktorych mowi tekst soborowy, sa Ojcami
soborowymi, czy tez Ojcami Kosciota.

,.BY (...) wyjasniali niektore teksty czytane podczas sprawowania Mszy i miedzy innymi zeby wyjasniali
jaka$ tajemnicg tej Naj$wigtszej Ofiary” (ut... ex his, quae in Missa leguntur, exponant atque inter cetera
sanctissimi huius sacrificii mysterium aliquod declarent).

,Sacra Liturgia praeprimis cultum Deo debite reddendum intendit, tamen tota ex essentia sui etiam
finem pastoralem et formationis prosequitur, cum in rebus et actibus sensibilibus, tum in verbis quibus
utitur. In Liturgia enim Deus ad populum suum loquitur; Christus adhuc Evangelium annuntiat quod fit
summo gradu in partibus magis didacticis, in gradu adhuc notabili in orationibus vocalibus et cantibus,
quae ab ipso populo dici debent, sed etiam in iis quae a ministro, nomine populi, ad Deum dirigantur...
Finis tamen formationis in Liturgia ordinatur ad cultum Deo in ipsis sacris celebrationibus reddendum,
eique subordinatur; nam instructio directe ad hoc fit ut fideles, quae ad Liturgiam supponitur, etiam in
ipsa celebratione alatur, quo fideles ad cultum Deo debite reddendum et ad gratiam fructuose
recipiendam etiam proxime disponantur”. Taka analiz¢ mozna zestawi¢ z Dom C. Vagagginiego |l
senso teologico della Liturgia, Roma 1957, s. 400-401.

W rzeczywisto$ci bylo, jesli nie poprawka glosowana jako taka, to przynajmniej pewne uproszczenie
tekstu, zwigzane — co si¢ czgsto zdarza — z korektami dotyczacymi jezyka tacinskiego, glosowanymi
jednoczes$nie. W pierwszym zdaniu artykutu 33 schemat proponowany Soborowi mowit: ,,Jakkolwiek
$wieta liturgia jest przede wszystkim adorowaniem Bozego Majestatu i darem taski Bozej (adoratio
divinae maiestatis necnon donum gratiae Dei)...” (zob. La Maison-Dieu 155, 1983, 116; Acta
Synodalia S. C. _. Vaticani Il, Vol. I, Pars 1V, 272).

Pontifical romano-germanique du 10e s., XVI, 17 (wyd. C. Vogel — R. Elze, Studi e Testi 226,
Vatican, 1963, t. |, 27).

,,Accipe potestatem legendi Evangelium in Ecclesia Dei, tam pro vivis quam pro defunctis”.

O wiezi pomiedzy modlitwa publiczng a szafarzami w Kosciele zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Super
Librum IV Sententiarum, D. 15, Q. 4, a. 2, qc 2: ,,Modlitwa ma dwie formy, a mianowicie modlitwa
prywatna, ktorg kazdy podejmuje sam dla siebie, i modlitwa publiczna, ktérej wypehienie cigzy na
szafarzach Kosciota” (duplex est oratio: scilicet privata, quam quisque pro se facit; et publica, quae
facienda incumbit ministris Ecclesiae). Powr6t do Tradycji byt tutaj uzasadniany przez Y. Congara w
jego wielkim studium ,,«Ecclesia», czyli wspdlnota chrzescijanska, integralnym podmiotem dziatania
liturgicznego” w La liturgie apr,s Vatican I, Paris 1967, 241-282. C. Pottie i D. Lebrun pokazali, ze
bylo to wzigte na konto soborowej reformy liturgicznej (“La doctrine de I'«Ecclesia», integralny
podmiot celebracji w ksiegach liturgicznych Soboru Watykanskiego 117, La Maison-Dieu 176, 117-
132).

La Maison-Dieu 30, 1952, 130.

AAS 39, 1947, 560-561.

,,Kosciot (...) akceptuje sposoby modlitwy niepetne i niedoskonale (...) Ale, gdy chcemy wiedzie¢, jak
rozumie on modlitwe, to jest to inna sprawa: to wlasnie w liturgii to znajdziemy (...) liturgia to nie jest
jaka badz nauka, ale nauka Kosciota” (A. Bugnini, Documenta pontificia ad instaurationem liturgicam
spectantia 1903-1953, Rome, 1953,

70-71.



13.

,,Bt tamen Deus, cum de illo nihil digni dici posset, admisit humanae voci obsequium, et verbis nostris
in laude sua gaudere voluit” (De doctrina christiana 1, 6, 6; PL 34, 21). Cytat Ch. Mohrmann jest
wzigty z jej dzieta Liturgical Latin, its Origins and Character, Washington 1957, 58.

Jedynie dzigki przypisowi H. Vorgrimlera, ,Liturgie als Thema der Dogmatik”, Theologisches
Jahrbuch 1988, 127, zapoznatem si¢ ze studium W. Diirig, ,,Zur Interpretation des Axioms «Legem
credendi lex supplicandi» w Veritati Catholicae (Festschrift L. Scheffczyk), Aschaffenburg 1985, 226-
236, zarzucajacym J. A. Jungmannowi i E. J. Lengelingowi przesad¢ co do dydaktycznego aspektu

14. Tekst w R. Kaczynski, Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae, t. I, 1976, n. 3153.
15. ,,Cavetur tamen ne celebrationes huiusmodi indolem nimis didacticam induant” (Kaczynski, n. 3127).
16.
liturgii.
17. Ordo initiationis christianae adultorum, 223.

18. Zob. mgj artykut ,,La notion chrétienne d'initiation”, LMD 132, 37-39.

19. De sacramentis 3, 15 (SC 25 bis, 100-101).

20. S. Grégoire de Nysse, Vie de Grégoire le Thaumaturge, PG 46, 912. Zob. O. Casel, Das christliche

Opfermysterium, Graz 1968, 120-122.

Bp Waclaw Swierzawski

Uczestniczy¢ w Eucharystii sakramentalnie i duchowo,

wSacramentaliter et spiritualiter” (sw. Tomasz z Akwinu)

Odstaniajac rabek pelnego tajemni-
cy Misterium Boga, Chrystus w Modlit-
wie Arcykaptanskiej powiedziat: ,,A to
jest zycie wieczne: aby znali (ginds-
kosin) Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktorego postates,
Jezusa Chrystusa” (J 17,3). W slowie
»znhac”, ,,poznac” strescit fundamentalng
relacje czlowieka do Boga. Wiemy, ze
poznanie (hebr. j_d) wykracza w rozu-
mieniu Biblii poza granice abstrakcyjnej
wiedzy 1 wyraza relacje egzystencjalng:
pozna¢ to doswiadczy¢. Tak ,,zna” si¢
cierpienie (lz 53,3) i grzech (Mdr 3,13),
wojng (Sdz 3,1) i pokdj (Iz 59,8), dobro i
zto (Rdz 2,9.17). Tak tez zna si¢ dru-

giego cziowieka — i tu jest cala gama
tych relacji, od najbardziej zewnetrz-
nych do gleboko intymnych. Tak tez
poznaje si¢ (doswiadcza) Boga — od
Przymierza pojmowanego w plaszczyz-
nie jurydycznej do przyjazni i zazytoSci
opisywanej jezykiem malzenskiego
zjednoczenia.

Sw. Bernard pisze o autorze Piesni
nad Pie$niami: “Christi et Ecclesiae
laudes, et sacri amoris gratiam, et aeterni
connubii cecinit sacramenta simulque
exprimit sanctum desiderium animae, et
epithalami carmen” — chwalbe Chrystusa
i Kosciota wyspiewal, taske S$wigtej
mitosci 1 misterium wiecznych zaslubin,
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a rownoczesnie pobozne pragnienie
duszy i piesn oblubiencza’. | dodaje:
”Gratias tibi, Domine Jesu, qui nos
carissima Ecclesiae tuae aggregare dig-
natus es, non solum ut fideles essemus,
sed ut etiam tibi vice sponsae in ample-
XUs jucundos, castos, aeternosque copu-
laremur” — dzigki Ci, Panie Jezu, ktory
nas taskawie wilaczyle§ do Twojego
najdrozszego Kosciota, abysmy nie tylko
si¢ stali wiernymi, lecz takze jako Twoja
oblubienica w uscisku mitosnym i
czystym na wieki byli z Toba zje-
dnoczeni’.

Wrtasnie na tym polega Nowe Przy-
mierze zawarte we Krwi Chrystusa,
urzeczywistniane w sprawowaniu Eu-
charystii. To dzigki podjeciu apelu
idacego od Obecnego, w miar¢ dokony-
wanego o0czyszczenia serca wzrasta
zazylo$¢ poznania—doswiadczenia mig-
dzy cztowiekiem i Bogiem. ,,Btogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Milujac
Go calym sercem, calg dusza, calym
umystem i cata moca wypehiaja przy-
kazanie — ale takze doswiadczajg wza-
jemnosci. Bég daje si¢ im poznac.

Nie jest to tylko poznanie intelektu-
alne, lecz poznanie ogarniajace calego
cztowieka, jego wolg (chcenie) ijego
czucie (sfer¢ afektywng). Cate dazenie
czlowieka staje si¢ czym$ jednym (por.
Ga 3,28) z dgzeniem Chrystusa (FIp 2,5)
obecnego w Eucharystii. Z jego
dazeniem do Ojca i z Jego dazeniem do
ludzi. Mistyka modlitwy dzigki jednej
milosci jednoczy si¢ tu z mistyka czynu,
kontemplacja z mitosierdziem. Wtasnie
ten wymiar teraz postaramy si¢ przed-
stawic.

1. WEJSC W ,,DAZENIE” CHRYSTUSA
(FLP 2,5), BY ODKRYC JEGO
MESJANSKI SEKRET

Stopien uczestnictwa w sprawowa-
niu Eucharystii zalezy od poznania przez
uczestnikow prawdy sprawowanego
misterium. Moze by¢ ono zewngtrzne
lub  wewnetrzne, teoretyczne lub
egzystencjalne. Postep dotyczy przemia-
ny w kierunku dos$wiadczenia mistycz-
nego: ono ogarnia catego cztowieka —
jego rozum, wol¢ i uczucia, wszystkie
wladze naturalne przenika taska, poddaje
pod tchnienie Ducha Swictego. Sprawia,
7e uczestnictwo staje si¢ przezyciem w
Duchu i prawdzie.

Cala praca wewnetrzna polega na
interioryzacji uczestnictwa w misterium
Chrystusa w Duchu Swietym. Euchary-
styczna anamneza, jak wiemy, razem
z modlitewnym aktem epiklezy zakre$la
pole tego spotkania. Ale jak otwarcie si¢
na Ducha jest wcigz nowa mozliwoscia,



tak tez kazdy akt uczestnictwa w Eucha-
rystii rozpala Iub ozigbia zazylo$¢
z Obecnym. Postep na tym odcinku to
naprawde walka duchowa!

Aby zrozumie¢ glebiej Bozy zamiar
ustalajgcy taki sposob spotkania, trzeba
probowaé poznaé pewne dziatania Je-
zusa Chrystusa, idacego jakze konsek-
wentnie na przezycie ,,swojej godziny”
w Jerozolimie. Krzyz jerozolimskiego
dramatu dzieki zmartwychwstaniu stanie
si¢ jedynym kluczem do poznania Boga.
Kto pdjdzie za Chrystusem, kto wejdzie
w Jego dazenia, kto wyrazi zgod¢ na
spotkanie Chrystusa w Jego paschalnym
misterium $mierci i zmartwychwstania,
ten pozna, doswiadczy, a tym samym
dostapi przywileju pelnego ogarnigcia
przez $wieto$¢ Boga.

Chrystus naprowadzat na ten watek,
zapraszajac do wejscia na drogg, ktéra
jest On sam (J 14,6), kiedy po wyznaniu
Piotra: ,,Ty jeste§ Mesjaszem” nakazat
ostoni¢ milczeniem mesjanski sekret
(Mk 8,30). Stowa nie mogly objawi¢
ludziom tej ukrytej prawdy Boga. Po-
znanie musiato dokona¢ si¢ w warstwie
egzystencjalnej — Chrystus musiat wiele
cierpie¢, zosta¢ odrzuconym i by¢ zabi-
tym, i po trzech dniach zmartwychwstac¢
(por. Mk 8,31).

Analogicznie miato by¢ z wszys-
tkimi Jego uczniami: ,Jesli kto chce
p6j$¢ za Mng, niech si¢ zaprze samego
siebie — mowit Jezus — niech wezmie
krzyz swoj 1 niech Mnie nasladuje” (Mk
8,34).
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Oto wlasnie podtekst Pawtowego
skrotu, jakim wyraza apel-kerygmat:
,Postuszny az do $mierci, wywyzszony
nad wszystko” (por. Flp 2,8-9) Kyrios
Chrystus Jezus ukazal w ten sposob
petng tre$¢ ,,dazenia do Jerozolimy”
(por. Mk 10,33). Zwrot z Listu do Fili-
pian (2,5), ,,to dazenie niech was ozy-
wia” (to_to frone_te, hoc sentite, ayez
les m(mes sentiments, ta che¢ niech was
ozywia), jest idiomem ukazujacym, na
czym ma polega¢ mistyka uczestnictwa
w Eucharystii. Bo cho¢ trudno méwié,
ze Pawlowy tekst jest aluzjg do sprawo-
wanej Eucharystii, to tez byloby rzecza
niemozliwg pozbawianie go wiezi z mis-
tyka meki i zmartwychwstania. Tradycja
wigze te wszystkie wymiary, jak nizej
zobaczymy.

Jakg tre$¢ zawiera owo Pawlowe
,dazenie” Chrystusa, ktorego uczestni-
kiem ma by¢ kazdy Jego uczen? Czym
jest ,,dazenie”, co znaczy ,,dazy¢” (fro-
nein — sentire) w ujeciu teologicznym?
Utrzymujac w ttumaczeniu o. A. Janko-
wskiego OSB stowo ,,dazenie” nie re-
zygnujmy jednak z innych wersji prze-
ktadu: z,rozumienia” (E. Dabrowski),
Lprzejecia sie” (S. Kowalski), ,.checi”
czy ,,czucia” (J. Wujek SI) vel ,,uczucia”
(Bible de Jerusalem).

Te wszystkie aspekty wzigte kom-
plementarnie ukazuja dopiero prawdzi-
wa tres¢ ,,dgzenia”, a zwlaszcza przypo-
minaja, ze ,,sentire—czuc¢” jest odpowie-
dzig nie tylko intelektu czy woli, ale
takze uczu¢ chrzescijanina wobec obja-
wiajacej si¢ Osoby Umitowanego.
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Jego mitos¢ ,,przynagla” (2 Kor
5,14), ,ogarnia” (Ga 3,27; 1 J 4,16)
catego czlowieka. Pozna¢ to po gorli-
wosci (z_los), ktora zawsze jest spraw-
dzianem catkowitego zaangazowania,
znakiem wielkiego pragnienia (,,goraco
pragnatem spozy¢ t¢ Pasche z wami,
zanim bede cierpial” — ,,desiderio desi-
deravi”, L.k 22,15) i szukania (,,si revera
quaerit Deum”, z Reguly $w. Bene-
dykta) jako odpowiedzi na obecnosé

Wzywajacego.

1° Ta odpowiedz wyraza sig, po
pierwsze, przez aktywno$¢ ,,zmy -
stow duchowych?” Tradycja
koscielna zna nauke o nadprzyrodzonym
organizmie zdolnym do odczuwania
rzeczy Bozych, analogicznie do zmys-
tow ciata. Widzie¢, stucha¢, oddychac,
kosztowa¢, dotyka¢ — tych okreslen
uzywa Biblia dla opisania interakcji
Boga i czlowieka: §wiatlo, stowo, za-
pach, smak, kontakt sg srodkami, jakimi
Bog postuguje sie, aby doprowadzi¢ nas
do zjednoczenia ze soba.’

Nauka o ,zmystach duchowych”
jest przez wielu autorOw uwazana za
podstawowa teori¢ do$wiadczenia du-
chowego. Orygenes nazywa je organami
mistycznego poznania. Mowi, ze oczy
Wyrazaja nasze mysli, uszy — nasze
otwarcie na Boga, nozdrza poznaja
sprawiedliwo$¢ Boga, smak — stodycz,
a dotyk — Jego obecno$¢. Wszystkie te
zmysty (powiada Orygenes) zakorzenio-
ne sg w mistycznym podmiocie, ktory,
trwajac w Bogu przez zachowanie przy-
kazan, dzigki zmyslom duchowym ma

oglad bardziej ostry i wnikliwy. Sw.
Augustyn rozwija t¢ doktryng w swoim
169 Kazaniu®. W odniesieniu do Eucha-
rystii nauka o zmystach duchowych
thumaczy, w jaki sposob Komunia jest
bezposrednia  zasadg do$wiadczenia
mistycznego.

Znakomity komentarz do ,hoc
sentite in vobis, quod et in Christo Jesu”
dat $w. Tomasz z Akwinu®. Pisze on:
,Hoc sentite, i.e. experimento tenete
quod fuit in Christo Jesu™". Jest to apel
wzywajacy do nasladowania Chrystusa,
a takze ukazanie Jego wzoru: trzeba nam
videre eius caritatem, ut ei
conformemur illuminati (widzie¢
Jego mito$¢, abySmy — oswieceni —
upodobnili si¢ do Niego); audire
eius sapientiam, ut beatificemur (stu-
cha¢ Jego madrosci, aby dostgpi¢
usprawiedliwienia); odorare gra-
tias suae mansuetudinis, ut ad eam cur-
ramus (oddycha¢ taskg Jego
tagodnosci, aby ku niej spieszy¢); gu -
stare dulcedinem eius pietatis, ut in
Deo semper dilecti sumus (kosz-
towac¢ stodyczy Jego misterium, aby
zawsze w Bogu by¢ rozmitowanym);
tangere eius virtutem, ut salvemus
(dotykaé¢  Jego mocy, aby by¢
zbawionym).

Po tym nastgpuje komentarz: ,, Et
sic sentite quasi tangendo per operis
imitationem ”, ,,i tak czujcie, jakbyscie
Go dotykali przez nasladowanie dziel”.
Adhortacja konczy si¢ ukazaniem wzo-
ru: ,,On istniejac w postaci Bozej (...)
ogotocil samego siebie (...) postuszny az



do $mierci (...) dlatego tez Bog Go nad
wszystko wywyzszyt (Flp 2,6-9). Reali-
zacja tego wzoru w zyciu, wcielenie tego
wzoru przez nasladowanie, zjednocze-
nie, jest gtowna pasja $w. Pawta: ,(...)
wszystko uznaje za strat¢ ze wzgledu na
najwyzszg wartos¢ poznania Chry-
stusa Jezusa, Pana mojego (...) w
nadziei, ze upodabniajac si¢ do Jego
smierci, dojde jakos do pelnego powsta-
nia z martwych” (Flp 3,8-11).

2° Duchow a rozkosz
(delectatio spiritualis) to nastgpny owoc
spotkania z Bogiem, $wiadectwo, ze
nasze ,,dazenie” (sentire) wspothrzmi
Z ,dazeniem” Chrystusa. Bég bowiem
jest zrodtem prawdziwej duchowej
rozkoszy (por. Ps 37,11; 1z 58,14). Wiele
pisze na ten temat $w. Augustyn. To on
utrzymuje, ze rozkosz cielesna moze
tylko wtedy przesta¢ pasjonowaé, kiedy
zasmakuje w  rozkoszy
duchowej. Dlatego cztowiek, kiedy sig¢
nawraca, zmienia swoje rozkosze: ,,Kaz-
dy cztowiek nawracajacy si¢ do Boga
widzi, ze zmieniajg si¢ jego rozkosze,
zmieniajg si¢ jego radosci; nie s3 mu one
odebrane, ale zmienione™®. To wiasnie
mitos¢ pozwala duszy doswiadczyc¢
owych rozkoszy i stodyczy, jakich po-
trzebuje. Trzeba jednak zna¢ pozostate
teksty Augustyna, by nie mysle¢, ze
idzie tu o jakie$ inne rozkosze niz o te,
ktora wynika z obcowania z Chrystusem.
,,Da amantem, et sentit quod dico” — su-
muje on sam, wskazujac na Chrystusa.
Ale wyraznie i to podkresla, ze do istoty
dziatania chrzescijanskiego, ktore jest

czlowiek
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zawsze owocem zjednoczenia z Chrys-
tusem, nalezy ,,ut delectat”.

Sw. Tomasz z Akwinu pisze tez
o roli rozkoszy w tworzeniu aktu wolne-
go, co wigze si¢ z wyborem (electio)
i przyzwoleniem  (consensus).  Kiedy
kto$ przylgnie do rzeczywistos$ci i ma w
niej upodobanie, doswiadczenie tego
upodobania (complacentia) rodzi przy-
zwolenie (cum-sentire)’. Wazne to dla
rozumienia, czym jest petnienie woli
Boga. Trzeba si¢ rozmitowa¢ w Osobie
Chrystusa, aby wypetnia¢ kazde Jego
przykazanie, wypetnia¢ Jego wolg.
Odnaleziony w Eucharystii, umitowany,
staje si¢ zasada zycia moralnego. Zwta-
szcza wtedy, kiedy jest poznany w
Duchu Swietym, udzielanym w Komu-
nii. ,Spiritus Sanctus sic nos ad
agendum inclinat, ut nos voluntarie
agere faciat, in gquantum nos amatores
Dei constituit”. Duch Swigty w ten spo-
sob nas do wykonywania czynéw wol-
nych przysposabia, ze czyni nas mitos-
nikami Boga™®.

3 Devotio, poboznosé¢ (dusza
cnoty religijnosci), ktora jest kolejnym
warunkiem istothym dla prawdziwego
uczestnictwa w liturgii, tez ukazuje, na
czym polega wejScie w ,dazenie
Chrystusa”. Sw. Tomasz, komentujac
$w. Pawla ,, clamans: Abba, Pater” (Ga
4,6), odnosi to dziatanie do Ducha
Swictego. Nastepuje ono ,,per missio-
nem Spiritus Filii Dei in corda” (poprzez
wystanie Ducha Syna Bozego do serc).
»Coniuncti per Spiritum” (potfaczeni
przez Ducha), przez Ducha Swietego
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,coniungimur Christo, et per hoc
adoptamur in filios Dei” (zostajemy
ztaczeni z Chrystusem i przez Niego
uznani za synow Boga). I sprawa naj-
wazniejsza, ukazujaca, co znaczy pelne
gorliwoéci  zaangazowanie: ,,Wtedy
wotamy Abba, Ojcze, kiedy przez uczu-
cia ploniemy zarem Ducha Swictego,
pragnac Boga” (quando per affectum
accendimur calore Spiritus Sancti ad
desiderium Dei)™.

Jest tez obok tego radosnego odczu-
wania towarzyszacego cnocie poboz-
nosci (devotio) takze odczuwanie boles-
ne, spowodowane probami, pokusami,
grzechami  wprowadzajacymi  gorycz
(zgorzknienie — niezwykle niebezpieczna
pokusa na drodze do Boga!) do chrzesci-
janskiego zycia. Moze wtedy ogarnac
cztowieka niesmak, oschtosé, odczucie
opuszczenia, co tez jest potrzebne dla
radykalnego oczyszczenia duszy i skier-
owania jej na drogg ,dazenia przez
ogotocenie do wywyzszenia”. Ale to
pozbawienie  odczuwalnego  niemal
uczucia (sentire) jest jedng z najtrud-
niejszych prob z rangi oczyszczen
biernych, ktorej nie wytrzymuja czasem
najbardziej wyproébowani. Widzimy
wigc, jak wazng rzecza w catlym dos-
wiadczeniu chrzescijanskim jest prawi-
dtowa interpretacja sfery uczuciowej,
bez ktorej nie da sie¢ pomysle¢ catkowi-
tosci oddania, radykalizmu szalenstwa
krzyza, wypetniania woli Boga — az do
kosztowania jej stodyczy.

Sprowadzenie tej nauki do doswiad-
czenia obecnosci Chrystusa w Eucharys-

tii jest powaznym zadaniem dla teologii
zycia duchowego, a jeszcze bardziej
powaznym dla duszpasterzy, gltownie
kierownikow duchowych. Trwatym wy-
chowawcg jest tu rok liturgiczny w
swoim bogactwie obrzedow i tekstow.

2. WEJSC W ,,DAZENIE” CHRYSTUSA
TO W SPOSOB SAKRAMENTALNY
UCZESTNICZYC W JEGO MECE

Sobor w Konstytucji o liturgii Swie-
tej wskazujagc na centralng dla zycia
chrzescijanskiego role Eucharystii (KL
6) nie tylko czyni z niej os$rodek kultu,
przedmiot dazenia, lecz domaga si¢, by
Pascha Chrystusa stawala si¢ paschg
nasza. Za Apostolem przypomina, ze
,mamy zawsze nosi¢ w ciele swoim
umartwienie Jezusowe, aby i zycie
Jezusowe przejawilo si¢ w naszym ciele
$miertelnym” 1 dodaje, ze ,dlatego w
ofierze Mszy $wigtej btagamy Pana, aby
«przyjawszy duchowa ofiare, nas sa-
mych uczynit wieczystym darem» dla
siebie” (KL 12).

W naszym zyciu duchowym role
istotng odgrywa Chrystus, nasz Zbawi-
ciel i nasz Pan, oczyszczajacy cztowieka
przez swego Ducha (Mt 3,11), jedno-
czacy sig z nim 1 prowadzacy go do
Ojca. Jednak odpowiedz czlowieka
dojrzewa w miar¢ poznawania bolesnej
Mgki Pana. Nie ma to by¢ tylko wyshu-
chanie oredzia z krzyza, ale po zglebie-
niu nauki krzyza podjecie decyzji o wej-
$ciu na waskag droge (por. Edith Stein,
Kreuzeswissenschaft). Taka decyzja
wplywa na wecielanie teorii w praktyke,



doktryna staje si¢ przedmiotem egzys-
tencjalnego doswiadczenia — mistyk
naprawde z zywa wiarg uczestniczy W
cierpieniu Mistrza. Krzyz i zbawienie w
zyciu mistyka staja si¢ dwutaktem sie-
gajacym stanu dojrzatego: proces odku-
pienia i u§wigcenia dzieki oczyszczeniu i
o$wieceniu urzeCzywistnia si¢ w zjed-
noczeniu.

Ale nie mozna nigdy straci¢ z oczu
obrazu calosciowego: to nie cierpienie
dokonuje odkupienia, lecz mitos¢ Boga,
ktory zbawia dzieki $mierci krzyzowe;j
Jezusa Chrystusa! Stad stuszne jest
przypominanie, ze akord miserere, po-
kuty nieustannie swiadomej koniecznos-
ci skladania ofiary, nie moze usta¢ na
najwyzszych  szczytach mistycznych
doswiadczen. Bog objawia swoja mitos¢
i jej udziela przez meke swojego Syna (1
J 4,9-10; por. takze J 3,16 i 15, 12-13;
Rz 5,8; Ga 2,20; Ef 5,2; Ap 1,5). Warto
wiec zatrzyma¢ w podtekscie naszej
pamieci — przyda si¢ to przy fragmenta-
rycznych  analizach -  doskonate
sformutowanie Ks. Antoniewicza 0
»odgadnieciu krzyza”. To krzyz jest
kluczem do otwarcia drzwi na Bozy
$wiat, to krzyz jest konkretem paschy
przeksztatcajgcym teori¢ w praktyke, to
krzyz — udziat w megce Chrystusa, w
Jego krzyzu — daje szanse zmartwych-
wstania. Zmartwychwstaje si¢ bowiem
tylko z krzyza. Najprostszg drogg do
Zycia jest wejscie na droge krzyzowa
z Chrystusem.

Chcac moéwic o sposobie wejscia w
,,dazenie” Chrystusa i 0 sakramentalnym
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uczestniczeniu w Jego mece, trzeba
najpierw sprecyzowaé pewne pojecia
wstepne. Ochroni to nas od doloryzmu.
Rzecza konieczng jest:

— stale mie¢ na uwadze chrysto-
centryczny charakter
meki, czyli mowiagc inaczej,
duchowosci pasyjnej nie oddziela¢
od osoby Chrystusa;

— mnie oddziela¢ krzyzaod
zmartwychwstania, czyli
ujmowaé pasyjnos¢ dynamicznie, w
kontekscie misterium paschalnego;
— mistyke pasyjng taczy¢ z doswiad-
czeniem sakramentalnym i
eklezjalnym.

Dobrze, krotko i jasno ujmowat te
mysli $w. Piotr: ,,Temu zarowi, ktory w
posrodku was trwa dla waszego do-
$wiadczenia, nie dziwcie si¢, jakby was
spotkato co$ niezwyklego, ale cieszcie
si¢, im bardziej jesteScie uczestnikami
cierpien Chrystusowych, abyscie si¢
cieszyli i radowali przy objawieniu si¢
Jego chwaly” (1 P 4,12-13)".
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Uczen Chrystusa musi nieustannie
odnosi¢ si¢ do swego wzoru, jakim jest
Chrystus w swej mece. Wejs¢ w to
»dazenie” Chrystusa to uczestniczyé w
Jego doswiadczeniu. Co to znaczy?
Sprébujmy to odczytac z Biblii.

a. Doswiadczenie duchowe Jezusa
w Jego mece

Aby podda¢ je szczegdtowej anali-
zie, trzeba zapozna¢ si¢ z opisami meki.
Wielu autoréow utrzymuje, ze klasycz-
nym przyktadem opisu meki Jezusa jest
Ewangelia §w. Marka. Sam opis jest w
niej poprzedzony dhugim wprowadze-
niem. To dzieki niemu zwana jest ona
Ewangelia krzyza. Opisy ewangeliczne
pozwalaja na ujgcie podstawowych
zachowan Jezusa w doswiadczeniu
meki. Sa to:

—  mitos¢ ,postuszna az do $mierci”
(Flp 2,8; por. Mk 14,32-42; J 4,34;
530; 6,38; 14,31; 17,4, 19,30).
Mistyka krzyza wszystkich czasow
odnajdywala w tej postawie dyna-
miczna inspiracje™. Widaé ja tak
wyraznie w zyciu bt. Michata Gie-
droycia' z ko$ciota $w. Marka w
Krakowie;

—  mitos¢ solidarna az do ofiary, usitu-
jaca powtdrzy¢ gest umywania nog
(J 13,1-17). Jej $lady znajdujemy w
wielu miejscach (Mt 5,46-48 i 7,12;
Mk 9,35, Lk 6,27-28). By¢
solidarnym w mitosci to ,,mitowac
do konca” (J 13,1), ,,da¢ zycie” (Mt
20,28; 26,28; Mk 10,45; 14,24,
Lk 22,19);

— Unizenie postuszne az do krzyza.
Kenosis jest wyrazem iznakiem
mitosci (Rz 5,19; 8,3; 2 Kor 8,9; Flp
2,7-8; Hbr 12,2). To warunek sine
gua non wywyzszenia (Flp 2,9).
Wydarzeniami o charakterze spe-

cjalnym przyblizajacymi duchowe do-

swiadczenie Jezusa w Jego mece s3:

1° Do$wiadczenie w Ogrojcu:
Sg tu dwa zjawiska:

— tajemniczy lek Chrystusa imod-
litwa, by Ojciec wybawit Go od tej
godziny (Mk 14,35), cho¢ do ucz-
niéw, ktorzy nie potrafili czuwaé
razem z Nim, powiedzial, zaznacza-
jac wyjatkowy charakter wydarze-
nia: ,,Oto nadeszta godzina” (Mt
26,45; por. J 12,27 i 17,1), nadszedt
moment decyzji ostatecznej™;

— zdanie si¢ na wole Ojca. Jezus
moéwil, ze w czasie proby trzeba
czuwac 1 modli¢ si¢ (Mt 26,41). Oto
jest czas  proby  radykalne;j.
W dialogu Syna z Ojcem Jezus
wypowiada swoje fiat voluntas Tua
(Mt 6,10) — przyjmuje Jego wole, w
niej sktada swgj los.

2° Doswiadczenie na Golgocie:

— opuszczony przez Ojca (Mt 27,46;
Mk 15,34). Co znaczy owo milcze-
nic Boga? Mistycy widzg tu
moment O najwyzszej intenSyw-
nosci: szczyt cierpienia i objawienia
milosSci;



—  Chrystus sktada ofiare Ojcu adla
braci dar, daje zycie, daje dusze (Lk
23,46). Ten dar bedzie rozdawany
przez Ducha Swietego (J 15,26;
16,7.13-15) w Eucharystii (miejsce
uprzywilejowane);

— dokonuje si¢ prawdziwe objawienie
Boga i Jego milosci mitosiernej.
Wszystko si¢ wykonato (J 19,30).
Smieré Chrystusa jest ofiarg zado$é-
czynigca, ale takze S$wiatlem
objawiajacym Ducha mito$ci Boga,
ktoéry unizyt samego siebie, aby sta¢
si¢ zrozumiatym dla ludzi. Wtasnie
doswiadczenie  mistyczne  jest
poznaniem misterium Boga dzigki
poznaniu meki Syna Bozego.

b. Doswiadczenie meki Chrystusa
przez Jego uczniéw

Wyraza si¢ ono przez wejscie w
,»dazenie” Chrystusa i uczestniczenie w
Jego mece: sequela crucis! Jezus powie-
dziat: ,Jesli kto chce pojs¢ za Mna,
niech si¢ zaprze Samego Siebie, niech
wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasla-
duje. Bo kto chce zachowacé zycie swoje,
straci je; a kto straci swe zycie z mego
powodu, znajdzie je” (Mt 16,24-25).%°

Mozna tu jeszcze raz nawigza¢ do
schematu proponowanego przez Edith
Stein, o trzech stopniach wiedzy krzyza
(Kreuzeswissenschaft): 1 — oredzie krzy-
za, 2 — nauka krzyza, 3 — pojscie §ladami
Ukrzyzowanego. [§¢ za Chrystusem
(transpozycja teorii w praktyke — takie
rozumienie paschy!) oznacza uczynic
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swoimi postawy z Jego do$wiadczen:
by¢ gotowym do radykalnego wyrazenia
swego poshluszenstwa Bogu i braciom,
stuzy¢ im az do oddania zycia za nich (J
12,24-26). Niesienie swego krzyza na
kazdy dzien (k923 w
thumaczeniu Wujka) sugeruje, ze nie
chodzi tu o momenty heroiczne, ale
0 meczenstwo w codziennym trudzie.
Wiasnie tak trzeba rozumie¢ naslado-
wanie Chrystusa — watek, ktorym wyra-
zano w dziejach duchowosci chrzesci-
janskiej postawe wejscia w dazenie
Chrystusa.

Sw. Pawel opisal doktadnie, na
czym polega doswiadczenie meki Jezusa
w zyciu chrzedcijan, na czym polega
mistyczne upodobnienie do Chrystusa
cierpigcego (2 Kor 1,5; Flp 1,29; Kol
1,24). Wyraza to najlepiej znany tekst, w
ktérym tez wyraznie zostala ukazana
chronologia — najpierw krzyz, a z niego
nowe zycie: ,,razem z Chrystusem zosta-
tem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie
ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga
2,19-20).

Ojcowie Kosciota wyjasniaja nauke
Chrystusa, poglebiajac  doktryne $w.
Pawla o uczestnictwie w Chrystusowej
mece. Najtrafniej wyraza dorobek patry-
styczny w tej materii zdanie $w. Leona
Wielkiego: ,,Passio Christi salutis nos-
trae continet sacramentum”. , Meka
Chrystusa zawiera sakrament naszego
zbawienia™"’. Znaczy to, ze meka Chrys-
tusa otwiera czlowieka na objawienie
Boga, jest objawieniem Jego zbawczej
taski, jest zrodlem usSwiecenia. Ale
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najistotniejsze jest wigzanie medytacji
nad meka z wtajemniczaniem w jej
glebie przez misty ke sakra-
mentalng . Par excellence — eu-
charystyczng. To dzieki uczestnictwu w
Eucharystii  chrzes$cijanie  dostepuja
przywileju niesienia swego krzyza
z krzyzem Chrystusa. Uczestniczg tez w
Jego zwycigstwie.

Chrystus mocg swojej meki bierze
na siebie meke wszystkich ludzi'® i czyni
zZ niej zbawczg ofiare, ktorej owoc jest w
zmartwychwstaniu. A ono dla uczniéw
Chrystusa zaczyna si¢ przez chrzest (Rz
6,3-14). Tam Chrystus, ,,prawdziwy
Krzew Winny” (to imi¢ nadal sobie
podczas Pierwszej Mszy, Ostatniej
Wieczerzy — J 15,1), wszczepia ich w
Siebie jak latorosle i zaczynaja w nich
krazy¢ soki zmartwychwstania. Jesli
karmig si¢ Eucharystycznym Ciatem,
Jego Boskie Zycie, zycie wieczne (J
6,53-54) obejmuje ich przez kazda
Komunig coraz pehiej, az do owej Petni
(Ef 1,23; 3,19; 4,13), ktora jest udziatem
swietych.

Przez krzyz do zmartwychwstania,
przez $mier¢ do zycia — oto skrot mistyki
chrzescijanskiej. 1 jej znak rozpoz-
nawczy. Probierz jej autentycznosci.
Powtorzmy: mistyka chrzescijanska jest
sakramentalna — Iub nie jest chrzesci-
janska. Podobnie jak medytacja: tylko
wtedy mozna jg nazwaé chrzescijanska,
gdy nastawiona jest cata ku Chrystu-
sowi. Gdy jej trescia jest On, Bog z Bo-
ga, Swiatlos¢ ze Swiattosci, obecny

i dziatajacy w liturgii Ko$ciota i w niej
Wwciaz uobecniajgcy zbawcze misterium.

I dopowiedzmy to, co powinno by¢
na koniec powiedziane. Prawdziwi
mistycy chrzescijanscy to §wigci. A pier-
wsza posrod nich jest Matka Chrystusa.
Ona przeszta najpetniej t¢ droge, jaka
jest udziatem kazdego ze



zbawionych: od krzyza do zmartwych-
wstania, od ludzkiego serca, ktore prze-
nikngt miecz, do wniebowzi¢cia. Patrzac
z bliska na Syna, stuchajac Go i widzac
Jego czyny, wszystko zachowywata
i rozwazata w sercu (Lk 2,19). Uczy w
ten sposob prawdy podstawowej, wska-
zuje jeden kierunek: tylko modlitwa
wiaze wydarzenia Chrystusowe — dla nas
uobecnione w sakramentach — z naszym
zyciem. Modlitwa dojrzata, medytacja
przeksztalcona w mito§¢ kontemplacji

SS

Obecnego.
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O. Augustyn Jankowski OSB

Kult ,,w Duchu i Prawdzie”
znamieniem nowej fazy ekonomii zbawienia

Eucharystia stanowi bez watpienia
centrum kultu Kosciota Chrystusowego,
czyli — ujmujac w kategoriach dziejow
zbawienia — Bozego Izracla Nowego
i Wiecznego Przymierza. Ekonomia zba-
wienia w obu swych zasadniczych eta-
pach — Starym i Nowym Przymierzu —
wykazuje jako ceche znamienng niero-
zerwalna laczno$¢ przymierza i kultu.
Przymierze synajskie, ustalajagc wiez
Jahwe z Izraelem, regulowato zarazem
kult jak na to wskazuje redakcja Ksiggi
Wyjscia, w ktorej po opisie zawarcia
przymierza nastgpuja  bezposrednio
przepisy szczegdtowe 0 zorganizowaniu
kultu (Wj rozdz. 24-31), a po opisie
sceny odnowienia przymierza nastepuje
réwnie szczegdtowe sprawozdanie z wy-
konania przez Mojzesza tychze prze-
piséw (W] rozdz. 34-40).

Nie inaczej przedstawia si¢ wigz
przymierza i kultu w Nowym Testamen-
cie, poczynajac od tego, co moOwi on
nam o $wiadomosci kaptanskiej Jezusa
Chrystusa. Stowo ,,przymierze” z uscis-
leniem ,,nowe” pada z ust Jezusa jako
Arcykaptana i1 zarazem ,,Stugi Jahwe”,

podczas Ostatniej Wieczerzy, wypo-
wiedziane nad kielichem w formule
konsekracyjnej (1 Kor 11,25; £k 22,20).
W owej roéwniez chwili dawna Pascha,
ustanowiona w momencie Wyjscia
Izraela zdgzajacego ku przymierzu,
ustapita miejsca nowej, ,,naszej”. No-
wosC przymierza stwierdzonego woOw-
czas przez Jezusa jest ontyczna juz na
podstawie glosow prorokéw (Iz 32,15-
20; Jr 31,31-34; Ez 36,26n), a to dlatego,
ze w erze mesjanskiej Bog miat dokonaé
doglebnej przemiany serca swego ludu
moca swego Ducha’. U prorokow
odczucie  ambiwalencji  przymierza
synajskiego idzie w parze z przeczuciem
zmiany kultu — tego domaga si¢ Scista
wigz przymierza z kultem. A zatem w
ich wizji czasy mesjanskie przyniosa
zasadniczg zmiang kultu. Najdalej w tym
kierunku posuwa si¢ przepowiednia 0
jednej jedynej ofierze doskonate;j,
sprawowanej ,,0d wschodu stonca az do
jego zachodu”, i to nie — jak dotad — w
centrum teokracji, Jerozolimie, lecz ,,na
kazdym miejscu”, gdyz ,,wielkie bedzie
imi¢” Jahwe nie tylko w Izraelu, ale



i ,,miedzy narodami” (Ml 1,11). Nawet
sposrod pogan Bog bedzie brat nowych
kaptanow i lewitow (Iz 66,21).

I znéw przy tej zmianie wystepuje U
prorokéw czynnik szczegdlny. Najpierw
Joel (4,18), potem Ezechiel (47,1-12)
widzg wode wyplywajaca ze $wiatyni,
spod oltarza, ktora przechodzac w potok,
apotem w rzeke, staje si¢ zrodlem nie-
stychanego urodzaju. Juz rabini upatry-
wali w tym obrazie wylanie Ducha
Jahwe w czasach mesjanskich®. Idac po
tej samej linii rozumowania, stwierdza-
my, iz obraz ,,wody zycia wyptywajacej
z tronu Boga i Baranka” (Ap 22,1n)
wielu komentatorow odnosi stusznie
rowniez do Ducha Swietego®. Ulubiona
przez $w. Jana idea ,,wody zywej” ozna-
cza udzial w zyciu Bozym na zasadzie
taski otrzymanej od Chrystusa. W obra-
zie wigc apokaliptycznym ,,woda zycia”
bezposrednio mowi o ,,rzece rozwesela-
jacej miasto Boze, uswigcony przybytek
Najwyzszego” (Ps 46[45],5), oczywiscie
w Nowym Przymierzu. Ale posrednio
owa woda ukazuje swego sprawce,
Ducha Swietego, ktory — jak ta woda
z tronu Boga i Baranka — a Patre Filio-
gue procedit.

GdybySmy nie mieli Zadnych teks-
tow w Nowym Testamencie o wigzi
Ducha Swigtego z kultem, to na podsta-
wie wyzej nakreslonych przestanek
byliby$my juz uprawnieni do wniosku,
ze zarOwno nowos¢ ontyczna Przymie-
rza Chrystusowego, jak i w jego ramach
nowos¢ kultu z jego jedyng, nowg ofiarg
muszg pozostawaé w zwigzku z Duchem
Swietym. Ale na szczeécie takie teksty
sg, co wigce] — pozwalajg nie tylko na
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ustalenie owej wiezi, lecz 1 na jej
uzasadnienie soteriologiczne. Tekstom
tym z kolei przyjrzymy sie, rozpatrujac
je wedhug ,warstw” zrédel — od
dawniejszych do pozniejszych.

Pisma Pawlowe t¢tniag echem oso-
bistego przezycia roznicy, jaka zachodzi
miedzy dwoma etapami ekonomii zba-
wienia, miedzy Starym a Nowym Przy-
mierzem®. Przezycia z czasem si¢ zam-
kng w szereg refleksji doktrynalnych, w
ktérych  wystepuje, jako przyczyna
nowos$ci zbawienia w Chrystusie, obec-
no$¢ w nas Ducha Swietego.

Zajmujac si¢ szerzej pojeciem zapo-
wiedzianego juz w Starym Testamencie
,howego przymierza” (Jr 31,31n), $w.
Pawetl ilustruje jego nowos¢ swoimi
dwiema parami przeciwienstw: ,litera —
Duch” oraz ,,ciato — Duch”. I tak, Nowe
Przymierze jest przymierzem ,nie litery,
lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch
za$ ozywia” (2 Kor 3,6). Dlatego ,,mo-
zemy pehi¢ stuzbe w nowym Duchu,
anie wedlug przestarzatej litery” (Rz
7,6). Odpowiednio do tego w nowej
ekonomii zbawienia ulega zmianie wne-
trze czlowieka. Wykupiony przez Chry-
stusa ,,z przeklenstwa” i z ,niewoli
Prawa” wierny otrzymuje Ducha Swie-
tego (por. Ga 3,13n). A On, zamiesz-
kujac odtad w wiernym (Rz 8,9-11),
dzigki swemu ,,Prawu Ducha, ktéry daje
zycie w Chrystusie” (Rz 8,2), prowadzi
go ku pehniejszej wolnosci (por. Ga
5,18).

Na takim tle tatwiej dostrzec kon-
trast zachodzacy miedzy kultem w obu
etapach ekonomii zbawienia, kultem
nieodtagcznym w objawieniu biblijnym
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od przymierza z Bogiem. Dlatego to
wlasnie calg poshuge apostolska Nowy
Testament wyraza niejednokrotnie ter-
minami zapozyczonymi ze stownictwa
kultowego®. U $w. Pawta otrzymuje ona
po prostu miano ,,postugiwania Ducha”
(2 Kor 3,8), w sensie postulowanym
przez kontekst poprzedzajacy, tzn.
udzielania zycia moca Ducha Swietego,
na zasadzie kontrastu ze starotestamen-
towym ,,postugiwaniem $mierci”. Na
zasadzie takiego samego kontrastu z lu-
dem Starego Przymierza, do czego
inicjacja byl zewngtrzny znak obrzeza-
nia, my jako chrzescijanie ,,jestesmy
prawdziwie ludem obrzezanym — my,
ktorzy sprawujemy kult (larréuontes) w
Duchu Bozym” (Flp 3,3). W ramach tak
pojetego kultu catego ludu Bozego
Apostol ma swoje szczeg6lne postannic-
two, ktore rowniez stoi pod znakiem
Ducha: ,,Jestem z urzedu stugg (leitour-
gos) Chrystusa Jezusa wobec pogan,
sprawujacym $wietg czynnos¢ (hierour-
gounta) gloszenia Ewangelii Bozej po
to, by poganie stali si¢ ofiarg Bogu
przyjemna, uswiecong Duchem Swie-
tym” (Rz 15,16). Zauwazmy tu wzboga-
cenie obrazu dziatania Ducha Swigtego
w poréwnaniu z tekstem o ,poshugi-
waniu Ducha”: jest On nie tylko udzie-
lany, lecz dzicki Niemu dokonuje si¢
rowniez kultyczny proces uswiecenia’.
Totez w listach Pawlowych mamy boga-
te obrazy dzialania charyzmatéw Ducha
Swigtego podczas zebran liturgicznych,
nakreslone zwlaszcza w 12 i 14 rozdzia-
le 1 Listu do Koryntian, a takze wzmia-
nkowane w Listach wig¢ziennych ,,pie$ni
petne Ducha” (Ef 5,19; Kol 3,16).

Niezbedny udziat Ducha Swietego
w calym kulcie Nowego Przymierza
jeszcze bodaj wyrazniej niz w okresle-
niach Pawlowych wystepuje w Czwartej
Ewangelii. Klasycznym miejscem jest
oczywiscie nastepujgcy urywek rozmo-
wy Jezusa z Samarytanka, ktora na swoj
skruput teologiczny co do wiasciwego
miejsca kultu otrzymuje odpowiedz:
,»Nadchodzi jednak godzina, owszem,
juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele
beda oddawac¢ czes¢ Ojcu w Duchu
i prawdzie, a takich to czcicieli chce
mie¢ Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba
wiec, by czciciele Jego oddawali Mu
cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4,23n).
Dzisiejsza egzegeza® zgodnie odrzuca
rozpowszechniony od doby reformacji
sposob tlumaczenia zwrotu ,,w Duchu
| prawdzie”, jakoby Jezus glosit odrzu-
cenie kultu zewngtrznego na rzecz czys-
to wewnetrznego, polegajacego na zgod-
no$ci zasad i czynow. Ani bowiem dal-
szy, ani blizszy kontekst tych stow nie
pozwala na taka interpretacje. ,,Duch”
i ,,Prawda”, S$cisle ze sobg zespolone
(brak rodzajnikéw przed kazdym z tych
pojec), majg tu zabarwienie nie Filon-
skie ani Kartezjanskie, lecz swoiscie
Janowe, wystepujace niejednokrotnie
(por. J 14,17; 15,26; 16,13; 17,3.17).
Zreszta ani sam Jezus, ani Kosciot cza-
sow apostolskich nie trzymali si¢ kultu
czysto wewnetrznego. Teologiczny sens
tych zdan jest nastgpujacy: nadchodzacy
wraz z ,,godzing” mesjanska, eschatolo-
giczng w sensie szerszym®, nOwy, praw-
dziwy kult Boga jako Ojca dokonywaé
si¢ bedzie dzigki ,,pelnemu taski i praw-
dy” (J 1,14.17) Synowi w Duchu Swie-



tym, ktory ,,z wody” (J 3.5) ,,powtornie”
(lub: ,,z gory” — J 3,3) rodzi “dzieci
Boze” (J 1,12), dajac im uczestnictwo w
synostwie Chrystusa (por. Rz 8,15n).
Tak wigc Duch Swiety dziataniem swym
przenika caly ow  prawdziwy
i ostateczny kult®, a w nim centralne
misterium — Eucharysti¢ jako ,,pamiat-
ke” Pana, uobecniajaca ,,Ciato wydane”
i,,Krew wylang” Nowego Przymierza.
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Sumujac dane pierwszej tezy, dla
ktoérej dowod stanowity wypowiedzi Pa-
wlowe, rzucane w ogniu polemiki z pro-
bami nawrotu do judaizmu, w sprawie
zasadniczej r6znicy dwoch etapow eko-
nomii zbawienia, oraz zapowiedzi nowe-
go kultu mesjanskiego z Janowej teolo-
gii, stwierdzamy nierozerwalng, sote-
riologicznie uzasadniona wigz calego
nowego kultu ery mesjanskiej z Duchem

Swietym — ,,Obietnica Ojca”.

O. Augustyn Jankowski OSB, ,, Rok liturgicz-
ny w Swietle Biblii”, Krakow 1993, z rozdz.
,Duch S’wigty a Eucharystia”, s. 60-65.

Przypisy

1.

Obszerniejszy wywod w tej sprawie zawiera méj artykut, Eucharystia jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7) w
teologii biblijnej NT; RBL 28(1975)89-100.

2. Szersze uzasadnienie podaje méj artykul, Duch Odnowiciel. Szczegdlny aspekt eschatologicznego
postannictwa Ducha Swietego, AnCrac 4(1972)125-145.

3. Por. Billerbeck Il, 434n.

4.  Por. mojg prace, Apokalipsa sw. Jana. Wstep — przekiad z oryginafu — komentarz (Pismo $w. NT — 12),
Poznan 1959,283.

5. Do zmiany swojej skali wartosci w chwili powotania (Dz 9,17n) nawigzuje Pawel niejednokrotnie: 2
Kor 11,22-12,11; Ga 1,10-24; Flp 3,4-12.

6. Inne przyklady tej terminologii: ,,mita Bogu wonnos¢” (2 Kor 2,15) posthugi apostolskiej, ,,postuga
ofiarnicza okoto ofiary” (Flp 2,17), ,.krew moja ma by¢ wylana na ofiar¢” (2 Tm 4,6). O Rz 15,16
bedzie jeszcze mowa w tekscie.

7. Por. znamienne zestawienia: 1 Kor 6,11; 1 Tes 4,7n; 2 Tes 2,13; 1 P 1,2.

8. Por. R. E. Brown, The Gospel according to John I-XII, Garden City-New York 1966, 180n; C. K.
Barrett, The Gospel according to St. John, London 1967, 199n; R. Schnackenburg, Christliche Existenz
nach dem NT, Miinchen 1968, II, 75-96; Tenze, Das Johannesevangelium, Freiburg-Basel-Wien 1972,
469-475; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana (Pismo $w. NT — 4), Poznan-Warszawa 1975,
179n.

9.  Znamienne potaczenie pojec ,,duch” i ,,prawda” jako Bozych darow warunkujacych odnowe ludzkosci
zachodzi niejednokrotnie w pismach wspdlnoty z Qumran: 1 Q S 3,6nn; 4,20n; 9,3-6; 1 Q H 16n.

10.

"The mark of all true worship is that centred round the Christ, it is permeated by his Spirit, and that,
offered in his name, it is also in accordance with the truth; that is, with the true knowledge of God given
to man in him". A. Corell, Consummatum est, London 1958, 51.



XX

I1l. DuUSZPASTERSTWO LITURGICZNE

Wprowadzac katechumenat...
Zob. Anamnesis 9, s. 24-29

Bp Waclaw Swierzawski

Odrodzenie katechumenatu przez Sobor Watykanski 11

1. Soborowe i posoborowe
dokumenty Kosciola na temat
katechumenatu

Sobor Watykanski 11 po wielowie-
kowej przerwie wypracowal zasady
ogolne dla katechumenalnego wtajemni-
czenia. Przypomnial przede wszystkim,
ze istnieje gleboka wi¢z miedzy trzema
sakramentami inicjacji — chrztem, bierz-
mowaniem, Eucharystig. Ukazalo to w
nowym $wietle obraz inicjacji dokony-
wanej na dzieciach, ktére najpierw
przyjmuja chrzest jako niemowleta,
a pozniej, przygotowywane do pierwszej
spowiedzi i Komunii, bierzmowane, nie
widza zywotnej wigzi, jaka istnieje
migdzy chrztem, bierzmowaniem i Eu-
charystig.

Kto nie widzi koniecznosci przedtu-
zania epiklezy skierowanej do Ojca, w
ktorej na prosbe Syna Bozego i nasza
(jesteSmy synami w Synu) zsyla On
Ducha Swigtego — temu trudno rozwingé
duchowos¢ matzenska czy kaptanska.
Potrzebna jest $wiadomos$¢ epiklety-
cznego wydarzenia, poznawanego przez

wiar¢ w integralnym i dynamicznym
ujeciu (chrzest — bierzmowanie — Eucha-
rystia). Wigcej: potrzebne jest jej wcie-
lanie przez mito$é.

Aby tak bylo, konieczna jest — jak
przypomniat Sobor — odnowa katechu-
menatu dla dorostych w Kosciele pow-
szechnym, nie tylko w krajach mi-
syjnych.

Sobor przedstawit zreby wytycz-
nych dotyczacych katechumenatu w
Konstytucji o Liturgii §wietej w sposob
nastepujacy:

,»Nalezy przywroci¢ rozne stopnie
katechumenatu dorostych, pozostawiajac
wprowadzenie go w zycie uznaniu ordy-
nariusza miejscowego. Dzigki temu czas
katechumenatu, przeznaczony na odpo-
wiednie urobienie katechumena, bedzie
uswigcony przez obrzgdy liturgiczne
spelniane w  kolejnych odstepach cza-
su”. (KL 64)

Z kolei w Dekrecie o dziatalno$ci
misyjnej Kosciola Sobor powiada:

,»Cli, ktorzy przyjeli od Boga za po-
srednictwem Kosciota wiare w Chrys-



tusa, winni by¢ dopuszczeni przez litur-
giczne obrzgdy do katechumenatu. Nie
polega on na samym wyjasnianiu dog-
matow iprzykazan, lecz polega na
ksztattowaniu catego zycia chrzecijan-
skiego i wystarczajaco dlugich ¢wicze-
niach, przez ktore uczniowie tgcza si¢
z Chrystusem, swym Nauczycielem.

Nalezy wiec katechumenéw odpo-
wiednio wprowadza¢ w tajemnice zba-
wienia i1 praktyke obyczajow ewange-
licznych, a przez $wigte obrzedy, spet-
niane w kolejnych odstepach czasu,
wtajemnicza¢ ich w zycie wiary, liturgii
i mitosci ludu Bozego. Nastepnie przez
sakramenty wtajemniczenia chrzescijan-
skiego wybawieni z mocy ciemnosci,
wspotumarli, wspotpogrzebani i wspot-
zmartwychwstali z Chrystusem, otrzy-
muja Ducha przybrania za synow i ob-
chodza z calym ludem Bozym pamiatke
$mierci i zmartwychwstania Pana.

O to chrzescijanskie wtajemniczenie
w katechumenacie powinni si¢ troszczy¢
nie tylko katechisci i kaptani, ale cata
spoteczno$¢ wiernych, szczegdlnie zas
rodzice chrzestni, tak aby katechumeni
od samego poczatku czuli, Ze nalezg do
ludu Bozego” (DM 14).

W Konstytucji Sacrosanctum Con-
cilium Sobér zalecit tez, chcac utatwic
proces ewangelizacji, bra¢ pod uwage
relacje, jakie zachodza miedzy tozsa-
moscig chrzescijanska a formami wtaje-
mniczenia niechrzescijanskiego (to, co
dzi§ nazywamy nowym terminem ,,in-
kulturacja”):

»W krajach misyjnych oprocz tego,
co zawiera tradycja chrzeScijanska,
mozna rowniez dopusci¢ te elementy
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wtajemniczenia bedace w uzyciu danego
narodu, ktore dadza si¢ dostosowac do
obrzedow chrzedcijanskich, stosownie
do art. 37-40 niniejszej Konstytucji”.
(KL 65)

Ponadto Sobor ustanowit specjalng
komisje do realizacji tych wytycznych.
Pierwszym owocem bylo promulgowa-
nie w 1972 Ordo initiationis christianae
adultorum, ktéry dopehit  obrzedu
chrztu dzieci z 1969 roku. Swigta Kon-
gregacja Kultu Bozego w dekrecie z tego
roku uchwala, ze Obrzedow tych ,,nalezy
uzywa¢ zamiast dotychczasowych”.
Jednocze$nie  posoborowy  Kodeks
Prawa Kanonicznego promulgowany
przez Jana Pawta Il w roku 1983 mowi o
katechumenacie co nastegpuje:

,Dorosly  zamierzajacy  przyjac
chrzest winien by¢ dopuszczony do
katechumenatu i wedle moznosci przez
roézne stopnie doprowadzony do wtaje-
mniczenia sakramentalnego, zgodnie
z obrzedem wtajemniczenia przystoso-
wanym przez Konferencje Episkopatu
oraz ze szczegdtowymi przepisami przez
niag wydanymi” (kan. 851, 1°).

,»Przepisy zawarte w kanonach
o chrzcie dorostych stosuje si¢ do wszys-
tkich, ktorzy po wyjsciu z dziecinstwa
osiggneli uzywanie rozumu” (kan. 852
§1).

,,Aby dorosty mogt by¢ ochrzczony,
powinien wyrazi¢ wole przyjecia chrztu,
by¢ odpowiednio pouczony o prawdach
wiary 1 obowigzkach chrzescijanskich
oraz przejs¢ praktyke zycia chrzesci-
janskiego w katechumenacie. Ma by¢
réwniez pouczony o koniecznosci zalu
za grzechy” (kan. 865 §1).
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,Jesli tylko nie stoi na przeszkodzie
powazna racja, dorosty przyjmujacy
chrzest powinien by¢ zaraz bierzmo-
wany 1 uczestniczy¢ w Eucharystii,
przyjmujac takze Komuni¢ $wigta” (kan.
866).

Z przedstawionych tekstow wynika,
ze katechumenat jest procesem wtaje-
mniczenia, ktore przez konkrety obrze-
du, katechezy i zycia chrzescijanskiego
osiaga apogeum w chrzcie nawr6conego,
jego bierzmowaniu i przyj¢ciu Euchary-
stii. Dzigki temu uczestniczy on w
misterium Chrystusa i ma udziat w zyciu
wspolnoty  chrzescijanskiej, czemu
powinien da¢ $wiadectwo. Musi wigc
pozna¢ przedmiot wiary (fides quae
creditur), ktory okreslaja: Sktad Aposto-
Iski, sakramenty, przykazania, modlitwa
— 1 musi wyzna¢ wiar¢ w Trdjjedynego
Boga i w Kosciol.

Sobor mocno podkresla, ze katechu-
menat ma by¢ wprowadzony w catym
Kos$ciele powszechnym, a praktyka
katechumenatu  podlega  biskupowi,
ordynariuszowi miejsca. Mowi o tym
posoborowe prawo kanoniczne oraz
Wprowadzenie og6lne do OICA:

,,O chrzcie dorostych, przynajmniej
tych, ktorzy ukonczyli czternasty rok
zycia, powinien by¢ powiadomiony
biskup diecezjalny, azeby, jesli uzna to
za wskazane, sam udzielit chrztu” (kan.
863).

,Biskupi, glowni szafarze Bozych
tajemnic i kierownicy catego zycia
liturgicznego w powierzonym sobie
Kosciele, rzadza udzielaniem chrztu,
przez ktory dostepuje si¢ udziatu w kro-
lewskim kaptanstwie Chrystusa. Dlatego

niech si¢ nie zwalniaja od osobistego
udzielania chrztu przede wszystkim w
Wigilie Paschalng. Zaleca si¢ im zwla-
szcza udzielanie chrztu dorostym i tro-
ske o ich przygotowanie” (OICA, Wpro-
wadzenie ogolne, 12).

,Biskup powinien okresli¢ czas
trwania katechumenatu i kierowa¢ jego
przebiegiem” (OICA, Wprowadzenie
teologiczne i pastoralne, 20).

,,Biskup zobowiazany jest osobiscie
lub przez delegata zorganizowa¢ dusz-
pasterskie przygotowanie katechume-
noéw, kierowa¢ nim i czuwaé¢ nad nim
oraz dopuszcza¢ kandydatow do wybra-
nia i sakramentow.

Wskazane jest, zeby w miare mozli-
wosci biskup sam sprawowat obrzed wy-
brania podczas liturgii wielkopostnej,
aw czasie Wigilii Paschalnej udzielat
sakramentow wtajemniczenia przynaj-
mniej tym, ktérzy ukonczyli czternasty
rok zycia.

Wreszcie biskup zgodnie ze swym
duszpasterskim zadaniem udziela upo-
waznienia do sprawowania mniejszych
egzorcyzméw katechetom, ktorzy sa
rzeczywiscie godni i odpowiednio przy-
gotowani” (OICA, Wprowadzenie teolo-
giczne i pastoralne, 44).

Zasady dotyczace wprowadzenia
i praktyki katechumenatu sg okreslone
przez Ksigge Obrzedu (OICA). Cecha
dominujacg a zarazem charakterystyczna
jest rozciagnigcie obrzedu w czasie.
Okreslony czas progéw wtajemniczenia
oznacza, ze proces ten nie dokonuje si¢
(tak jak chrzest niemowlat) w pietnasto-
minutowym obrzedzie, jakby w jednym
momencie, tylko trwa dwa lub trzy lata.



Okreslony czas jest potrzebny, aby
dokonata si¢ autentyczna metanoia —
zmiana sposobu myslenia, zmiana war-
toSciowania, przemiana obyczajow.
Czgsto cztowiek proszacy o chrzest zyje
w grzesznych natogach. Przemiana jest
czasochtonna — domaga sie wiec dtugo-
trwalego procesu.

A skoro droga jest dluga, jest rzecza
niemozliwg i$¢ bez przewodnika, bez
mistrza inicjacji, depozytariusza
poznania, swiadka Tradycji i Kosciota.
Inna sprawa wazna: w drodze whasciwej
dla powszechnego Kosciota katechumen
musi i8¢ droga tradycji lokalnej wspol-
noty. To wszystko domaga si¢ powaznej
wspolpracy ludzi  odpowiedzialnych
i kompetentnych.

Katechumenat, przypomina réwniez
Sobor, zawiera elementy inicjacji uksz-
tattowane przez tradycje chrzescijanska,
niekiedy zroznicowane w obrebie roz-
nych kultur. Dlatego Sobdr dopuszcza
mozliwo$¢  dokonywania  lokalnych
adaptacji Obrzedow przez konferencje
episkopatow. Pojawia si¢ tu problema-
tyka inkulturacji, ktorej stosowanie musi
by¢ zgodne z zachowaniem norm kato-
lickosci Kosciota.

Wreszcie katechumenat, przypom-
nial Sobdr, jest miejscem, ma swoje
topos. To element wazny dla indywidu-
alnego kontaktu, dla zakorzenienia,
wtajemniczenia i nawrdcenia. Jest to
bliskie duchowi Soboru Watykanskiego
II, ktory mowi wiele o inicjatywach
lokalnych, ktore cechuje duch szukania
prawdy, duch wolno$ci 1 pomagania w
wyzwoleniu, duch wzrostu, ewolucji, ale
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tez duch wierno$ci Tradycji. Tutaj rygor
Soboru jest wyraznie okreslony.

Uprawnienia Biskupa
w zakresie adaptacji Obrzedow Chrzes-
cijanskiego Wtajemniczenia Doros#ych

W obrebie swojej diecezji biskup ma

prawo:

1/Ustanowi¢ instytucje katechumenatu
i wyda¢ przepisy dostosowane do
potrzeb (por. 44).

2/Zaleznie od okolicznosci ustali¢, czy
i kiedy mozna sprawowac obrzed
wtajemniczenia poza  czasem
wlasciwym (por. 58).

3/Dla powaznych przeszkdd zwalniaé
od jednego albo w sytuacjach
wyjatkowych nawet od dwoch
skrutyniow (por. 240).

4/Udziela¢ zezwolenia na cze$ciowe
lub catkowite stosowanie obrzedu
uproszczonego (por. 240).

5/Pozwala¢  rzeczywiscie  godnym
i odpowiednio  przygotowanym
katechetom na  sprawowanie
egzorcyzmow 1 udzielanie blogo-
stawienstw (por. 44 i 47).

6/Przewodniczy¢ obrzedowi ,,wybra-
nia” i osobiscie lub przez delegata
zatwierdza¢ dopuszczenie wybra-
nych (por. 44).

7/Ustali¢  wiek chrzestnych zgodnie
zprawem (por. KPK, kan 874
§1,2; Wprowadzenie ogélne 10,2).

OICA, Wpowadzenie ogdine i pastoralne,
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2. Eklezjalny wymiar
katechumenatu

Dorobkiem posoborowym jest rea-
lizacja tego, co Sobor przygotowal.
Dzieki dokumentom Stolicy Apostol-
skiej coraz glgbiej wyjasnia sig, jak
wprowadza¢ w zycie to, co zostalo sko-
dyfikowane w dokumentach Soboru
Watykanskiego II. Jak poméc w przy-
chodzeniu do wiary, ktore okresla si¢
mianem inicjacji, wtajemniczenia. Jak
zrozumie¢, ze inicjacja jest przejsciem,
przemiang, ktoéra dotyka osoby w jej
Sposobie bycia, we wnetrzu jej istnienia.
Jest wige inicjacja czym$ wigcej — 1 0
wiele wigcej — niz proste wyuczenie
wiedzy, przekaz wiedzy, wyuczenie
jakiej§ metody. Jest czym$§ wigcej niz
wychowanie czy formacja. Po prostu
ujmuje misterium egzystencji cztowieka
calosciowo w aspekcie poznawczym,
cielesnym, czasowym, symbolicznym,
doczesnym i nadprzyrodzonym.

Jesli inicjacja jest ta drogg okre-
$long przez Sobor jako wprowadzajaca
W proces wszczepiania w Chrystusa, to
wida¢, ze przekaz wiary implikuje owa
nienaruszalng nowos¢, wprowadzenie w
zycie Boga Trojjedynego, i musi wyras-
ta¢ ze Scistej wigzi inicjatywy katechu-
menalnej z Tradycja i eklezjologia. Nie
ma autentycznego katechumenatu bez
praktyki eklezjalnej.

Jej strozem jest biskup wspomagany
przez prezbiterium i wspolnote wier-
nych. Przypomne zdanie $§w. Tomasza
z Akwinu: Christus et Ecclesia una my-
stica persona (Chrystus i Koscidt to
jedna mistyczna osoba). Dlatego tez
mozna w tym miejscu powiedzieé, ze

niektore zbyt progresywne interpretacje
reprezentowane tu i 6wdzie w Kosciele,
jesli odchodza od normy wyrazonej w
ministerium  Petrinum, niestety, nie
spetniaja tego wymogu.

Nadmienig tutaj tylko na marginesie
— poniewaz katechumenat jest czesto
mylony z neokatechumenatem — Ze sa to
dwie catkiem rézne praktyki. Katechu-
menat nie jest ruchem o duchowosci
autonomicznej wlaCzajacym swoich
sympatykow do wlasnego grona. Jest
stuzba o charakterze eklezjalnym i jako
taki jest wtajemniczaniem w zycie wia-
ry, ktorej ortodoksja ma okreslone obie-
ktywne normy — i zapewnia prawidto-
wos¢ przejécia nowo przychodzacych do
wspoélnoty ludzi ochrzczonych. Wedtug
opisu Dziejow Apostolskich ,trwali oni
w nauce Apostotéw i we wspolnocie , w
famaniu chleba i w modlitwie” (Dz
2,42).

Na marginesie tej tezy pragne tylko
przypomnieé, ze tradycja katechume-
nalna, czyli przekaz wiary w klasycznym
katechumenacie Kosciota, jest prze-
kazem od osoby do osoby, z reki do reki,
z serca do serca. Na zapleczu tej
indywidualnej interakcji jest zawsze
wspolnota o profilu eucharystocentrycz-
nym. To fides Ecclesiae, tworzaca jedno
z biskupem 1 prezbiterium, jest strozem
depozytu — jest stata i okreslona pomimo
dynamizmu i personalnej  interakcji.
Sekciarska gnoza natomiast ma tradycje
niestata. Kazdy ja przekazuje jak chce.
Ojcowie Kosciota, ktorzy kwestionujg
ducha gnozy, kwestionujg przedktadanie
Biblii i jej interpretacj¢ nad Sensus
Ecclesiae, czyli nad dorobek, ktory pow-



stat w Kosciele i jest aprobowany przez

Magisterium Kosciota.

Przedstawienie o-

biektywnej wiary jest
wazniejsze niz przed-
stawienie subiektyw-
ne, nawet jesli jest
ono poparte tzw. dos-
wiadczeniem misty-
cznym. Jesli nie zos-
talo ono zweryfiko-
wane, dos¢ czesto
jest do$wiadczeniem
pseudomistycznym.

Przy stowie ,,wtaje-
mniczenie” refleksje
tego typu sa koniecz-
ne, poniewaz wielu
pretenduje do bycia
mistrzem  wtajemni-
czenia bez eklezjal-
nosci, bez wiezi

Interpretowanie Biblii
przez samg Biblie¢ bez Trady-
cji, ktorg par excellence jest
liturgia, to biblicyzm, rownie
niebezpieczny jak liturgizm
polegajacy na interpretowaniu
liturgii bez Biblii. Po Zmart-
wychwstaniu klucz do lektury
Biblii zostal zmieniony — jest
nim Lumen Christii. Eucha-
rystia z obecnym Kyriosem
staje si¢ kryterium wiary pra-
wdziwej: lex orandi legem
statuat credendi. Stad prze-
stroga: ,,To miejcie przede
wszystkim na uwadze, ze
zadne proroctwo Pisma nie jest
dla prywatnego wyjasniania”
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Dekretu 0 paster-
skich zadaniach
biskupow w Kosciele
(DB 14).

Jesli wezytad sie
w znaki czasu, to
katechumenat ma
nowe, wielkie szanse.
Stwarza on nowe mo-
zliwosci dla inicjacji
i reinicjacji. Jest
miejscem  umozli-
wiajacym rozpocCzy-
nanie szukania Boga
od punktu wyjscia,
dla wielu ludzi od
samego poczatku.
Jest przekazem wiary
darmowym i bez
przymusu (niezwykle

z Tradycja i Magiste-

rium Kosciota, robiac (2 P 1,20).

wazna sprawa, Kiedy
mamy za sobg rozne

wtedy, niestety, krzy-
wde ludziom.

3. ,Biskupi majg postara¢ sie
0 przywrocenie katechumenatu”
Przedstawiwszy to, mozna pojs¢

o krok dalej i powiedzie¢, ze nie tylko

istnieje potrzeba katechumenatu, ale ze

ona wzrasta. Trzydziesci lat uptyngto od
chwili, kiedy Sobor Watykanski II zlecit

Biskupom odnowe¢ katechumenatu. Bis-

kupi ,,maja postarac¢ si¢ o przywrocenie

katechumenatu dorostych lub lepsze
przystosowanie go”, jak moéwi artykut

etapy dziejow Kos-
ciota, kiedy stosowa-
no rézne metody). Jest miejscem stawa-
nia si¢ chrzescijanina publicznie uzna-
nym. Jest §ciSle powiagzany z Tradycja,
ktora okreSla sensus Ecclesiae. Daje
gwarancj¢ obiektywizmu, nawet przy
subiektywnym wyczuleniu katechisty,
nawet przy jego goracym sercu, ktore
moze czasem ten obiektywizm przekro-
czy¢. Jest wigc instytucja lokalng, ale
i uniwersalng, czyli katolickg, zawsze
zwigzang — powtorze — z wielkg Trady-
cjg Kosciota i Magisterium.
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4. Rozwdj katechumenatu —
—warunek nowej ewangelizacji
Mozna wigc powiedzie¢ (przed-

stawiwszy rzeczy w ogromnym skrocie),

ze istnieje Scista zalezno$¢ i1 wzajemna
interakcja pomigdzy nowg ewangelizacja

a odrodzeniem katechumenatu. To by

byto podstawowym motywem realizacji

tego imperatywu, o ktérym juz wczes-
niej byta mowa: ,,Wprowadza¢ katechu-

menat” (zob. Anamnesis 9, s. 24-29).

Znaczy to konkretnie: po pierwsze, mie¢

$wiadomo$¢ konieczno$ci publicznego

uznania i ustrukturowania katechu-
menatu, tak jak maja to juz niektore kra-
je katolickie. Istnieje Conférence Euro-
péene de Catéchuménat — obejmujaca

Kosciot we Francji, Szwajcarii, Belgii,

Anglii, Niemczech, Hiszpanii, Portuga-

lii, Wtoszech, Holandii, Szwecji, Kana-

dzie. Jest American Forum for

Catechumenate. Czekamy na Polske.

A wiec musi by¢ miejsce okreslone,

dostrzegalne, dostepne.

Po wtdre, katechumenat musi posia-
da¢ konkretny program. Programem dla
katechumenatu od Soboru Watykanskie-
go II, doktadnie od roku 1972, jest Ordo
Initiationis Christianae Adultorum -
Obrzed Chrzescijanskiego Wtajemni-
czenia Dorostych, przettumaczony sto-
sunkowo pozno na jezyk polski, wydany
przez Ksiggarni¢ §w. Jacka w roku 1988
i powoli (bardzo powoli) rozprowa-
dzany.

Po trzecie, postulat wprowadzania
katechumenatu domaga si¢ odpowied-
nich ludzi. Myslg, ze to zagadnienie
niesie bardzo wiele trudnosci. Laczy si¢

z formacja alumndéw, z formacja trwata
kaptanow. Tylko wtedy bedziemy mieli



skuteczny katechumenat, jesli bedziemy
mieli kaptanéw-mystagogow. (Kim sa
tacy kaptani?) Postuluje to powigzanie
dziatan Episkopatu z tworzeniem o$rod-
kow katechumenalnych w diecezjach.
Domaga si¢ formacji katechistow i dusz-
pasterzy odpowiedzialnych za potacze-
nie watku katechumenalnego z dusz-
pasterstwem ogdlnym. Domaga si¢
przepracowywania stylu duszpasterstwa,
skoro zaczynaja pojawiaé si¢ nowo
ochrzczeni z goragcym, czgsto radykal-
nym pragnieniem zglebienia tego, co
zyskali. Jakie programy homiletyczne
$wiadomie ujmg tych potencjalnych
szukajacych, ludzi szukajacych Boga
czesto w udrece, zeby im Boga przybli-
zy¢? A wigc — potrzebni sg ludzie kom-
petentni i zaangazowani.

Pragng na koniec odwotaé si¢ do
zdania o. de Lubaca: ,,Nawet w najgrub-
szych murach najciemniejszego lochu
waska szpara strzelnicy potrafi zaswiad-
czy¢, ze stonce istnieje. Tak samo jest ze
$wiatem, obechie tak nieprzejrzystym i
beztadnym. Spotkanie w nim $wigtego
wystarcza, by da¢ $wiadectwo o Bogu”.
Takich Iudzi trzeba nam dzisiaj w Kos-
ciele, w Polsce dla czasow, ktore idg ku
chrzescijanstwu w trzecim tysiacleciu — i
takich ludzi trzeba przygotowywaé do
konfrontacji z zagrozeniem, ale i z
wielka nadzieja zwiastujaca Wiosng
Kosciota.
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Trzeba nie tylko nazywac sie chrzescijaninem, ale by¢ nim w rzeczywistosci.
Tymczasem istniejq tacy, ktorzy sie powotujq wprawdzie na biskupa, ale wszystko

czyniq bez niego.

Sw. Ignacy Antiochenski, List do Magnezjan (Liturgia Godzin, t. 111, 5.429)
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S. Adelajda Sielepin CHR

Krzyz? i zmartwychwstanie
Paschalny rytm w chrzescijanskim wtajemniczaniu

Na poczatku drogi wtajemniczenia
w obrzgdzie naznaczenia krzyzem, ktory
rownoczesnie wprowadza do Kosciota,
katechumen staje wobec Chrystusa
paschalnego. Przy wreczaniu krzyza
nowo przyjety styszy takie stowa: ,,Nie-
chaj ukrzyzowany i zmartwychwstaly
Pan bedzie wasza chluba, droga, prawda
i zyciem™.

Droga naznaczona stygmatem
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa
prowadzi do zrodia chrzcielnego, aw
nim nastepuje definitywne odrodzenie
dzigki ,,zanurzeniu w $mier¢ i1 zmar-
twychwstanie Chrystusa” (por. Rz 6, 3—
4).

Od zarania swoich dziejow czto-
wiek ma wpisane w swodj etos dwie
kategorie: dobro i zto, zycie i $mier¢.
Nawet czlowiek niewierzacy styka si¢
z tym naprzemiennym rytmem zupetnie
niezaleznie od swojej woli, cho¢ z wilas-
nej woli podejmuje dziatania, ktore
objawiaja si¢ jako dobro lub zlo, przy-
spieszaja lub opdzniaja $mier¢, bo
$mier¢ — ta biologiczna — jest nieunik-
niona. Grozna jest jednak ta S$mieré
»druga” (por. Ap 2,11), z ktorej Chrystus
przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie
chce nas uwolni¢. Dlatego tez na kanwie
ludzkiego zycia przewija si¢ ciggle ten
zbawczy rytm Paschalnego Misterium
uobecnianego 1 oddziatujacego przez
liturgiczne  znaki. Zycie czlowieka

zostaje uswigcone i podniesione na
poziom sakramentalnego uczestnictwa w
odradzajacym  pulsie  Paschy. W
modlitwie po dokonanym obrzedzie
naznaczenia krzyzem Kosciot prosi
Boga wlasnie o ten ozywiajacy wplyw:
,»Wszechmogacy Boze, Ty przez krzyz
i zmartwychwstanie Twego Syna udzie-
lites zycia swojemu ludowi; spraw, aby
Twoi studzy, ktérych naznaczyliSmy
krzyzem, nasladujagc Chrystusa, dos-
wiadczyli w zyciu zbawczej mocy krzy-
7a 1 dawali jej $wiadectwo swoim poste-
powaniem’”.,

Sprébujemy zatem uchyli¢ zastone
znakow, jakimi sg slowa i gesty, by
odkry¢ poza nimi Paschalne Misterium
Chrystusa, w ktore ma si¢ bezzwlocznie
wlaczy¢ kazdy cztowiek odkupiony,
takze katechumen, bo bez tego nie
osiggnie zycia wiecznego: ,,W Jego
ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53,5).

Krzyz i Dobra Nowina

Brama do Kosciota jest otwarcie si¢
na taske wiary 1 pod jej wplywem uzna-
nie w Bogu nie tylko Stworzyciela, bo
byloby to wyznaniem wiary jedynie
filozoficznej, ale Odkupiciela w Jezusie
Chrystusie. Szczegolnym znakiem Chry-
Stusa jest krzyz, mowiacy o Jego mg-
czenstwie i haniebnej w oczach zydow
$mierci za nas. Krzyz jawi si¢ jako
symbol wyrzeczenia i ofiary, po prostu



$mierci dla ciata, ale z drugiej strony
jako znak zwycigstwa nad tym, co czlo-
wiekowi zagraza: nad $miercig, Qrze-
chem, a wreszcie nad jego sprawcg —
szatanem®. Zwycigstwo otwiera wsze-
chstronne perspektywy. Nie dokonuje
si¢ to jednak bez ludzkiego wysitku.
Opanowanie zmystow cielesnych wy-
czula na nadprzyrodzodzony §wiat Boga.
Postugiwanie si¢ rozumem, stuchem,
wzrokiem, mowa, uczuciem i sitami
fizycznymi wedhug zasad ukrzyzowane;j
miloséci  umozliwia poznawanie i
wierniejsze nasladowanie  Chrystusa,
rozeznawanie Jego glosu i madrosci,
wyznanie wiary w Chrystusa i umitowa-
nie Go oraz udzwigniecie wszelkich
konsekwencji tego przymierza.
Zetkniecie si¢ z Chrystusem w
krzyzu jest oczywistym nastgpstwem
zetknigcia si¢ dwoch $wiatow 1 dwoch
porzadkow: Boskiego i ludzkiego. Zasa-
dy zycia tego $wiata s3 nam znane.
Zostaly bowiem wpisane w naszg cie-
lesng natur¢. Natomiast zasady zycia
,wedtug Ducha” poznajemy w Chrystu-
sie, o ktorym moéwia Ewangelie. Z tej
racji obrzgd naznaczenia krzyzem jest
dopehiony przez wreczenie Ewangelii’.
Evangelion — czyli Dobra Nowina — jest
tym radosnym i budujagcym darem wy-
plywajacym  ze  Zmartwychwstania
Chrystusa. To wlasnie stanowi program
chrzescijanskiego zycia, bo zycie to nie
tylko wyrzeczenie 1 wytrwala walka
z pokusami i grzechem, ale to przede
wszystkim tworczy wysitek we wspot-
tworzeniu razem z Bogiem. Krzyz ofiary
i pozytywny wysitek nasladowania
Chrystusa to ksztatt Paschalnego Miste-
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rium w zyciu poczatkujacego kate-
chumena.

Egzorcyzmy i blogostawienstwa

Bog nigdy nie daje czlowiekowi
zadan ponad sity. Wrgcz przeciwnie,
mowi: ,,Wystarczy ci mojej laski” (2
Kor 12,9). Podobnie jest w katechume-
nacie, ktory oficjalnie si¢ rozpoczyna po
naznaczeniu krzyzem. Dwojakie zadania
czlowieka: zrywanie ze zlem i zmaganie
si¢ z szatanem oraz wspoltworzenie
z Bogiem, najpierw samego siebie,
otrzymuja wsparcie w postaci taski
egzorcyzmow i blogostawienstw, udzie-
lanych systematycznie w okresie trwania
katechumenatu $cistego. Oczywiscie, ze
zaden z tych obrzedow nie jest samym
krzyzem ani samym zmartwychwsta-
niem, ale $cisle si¢ wigza z tymi dwoma
faktami.

Modlitwy egzorcyzméw maja uka-
za¢ katechumenom walke miedzy cialem
a duchem, wazno$¢ oczyszczajacego
wyrzeczenia dla otwarcia si¢ na
Kroélestwo Boze i Boga samego, a z dru-
giej strony domagaja si¢ uznania ko-
niecznosci Bozej pomocy® w pracy nad
soba. Dzigki egzorcyzmom katechumeni
z Boza pomocg walcza z zagrozeniami
swojej wiary i z przyzwyczajeniami
,starego” czlowieka. Poszczegdlne mo-
dlitwy egzorcyzmow wymieniajg te
zagrozenia. Naleza do nich: wptyw ztego
ducha, wszelki btad i grzech®, niewiara i
powatpiewanie, zadza pienigdza, utuda
zmystow, wrogos¢, niezgoda i wszelka
nieprawoéé7, duch klamstwa, chciwos$cé,
duch zmystowosci i pychy®. Codzienne
zmaganie si¢ ztymi pokusami wymaga
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taski i silnej woli, ktorych Pan udziela,
kiedy Kosciot o nie prosi. Poza tym
skierowanie = uwagi na  wysitek
prowadzacy do ksztaltowania $§wigtosci
jest akcentem potozonym na cierpienie,
z tym, Ze usensownione — po prostu
krzyz.

Blogostawienstwa jako gesty Bozej
dobroci kierowane sg do kazdego czlo-
wieka, a zwlaszcza do tych, ktorzy
$wiadomie pragna pelni¢ wolg Boga. Do
takich nalezg katechumeni. W stanie,
kiedy nie moga jeszcze korzystac z taski
sakramentalnej, blogostawienstwa stano-
wig dla nich szczegbélny rodzaj ducho-
wego wsparcia’. Blogostawienstwo jako
rodzaj wszelakiego Boskiego obdarowa-
nia jest duchowym wzmocnieniem w
tworczym wymiarze zycia katechumena,
ktory nie tylko walczy z pokusami
i grzechem, ale przede wszystkim stara
si¢ wejs¢ na droge Ewangelii, ,,zaklada
fundamenty nowego zycia™®, czyli idzie
drogg wiary, ktorg Chrystus prowadzi go
w miloéci, aby osiagnat zycie wieczne™.
Zaczyna to by¢ stopniowo droga
cztowieka odkupionego, dotknigtego
taskg  Chrystusowego  zmartwych-
wstania. Jest to ,,postgpowanie W $wia-
tlosci Chrystusa™?, ktore juz samo w
sobie jest blogostawienstwem.

W ramach tego stanu katechumeni
otrzymujg dzigki obrzedom btogosta-
wienstw taski dotyczace glownie ich
dyspozycji duchowych. Naleza do nich
takie dobra jak: umiejetno$¢ w pozna-
waniu $wietych tajemnic’®, zdolnos¢ do
przyjmowania Bozych darow, jakimi sg
przede wszystkim dziecigctwo Boze
i whaczenie do Kosciota™, gorliwosé w

petieniu zawsze woli Bozej, uczestnic-
two w tajemnicach Bozego zycia™
a wreszcie cnoty potrzebne do codzien-
nego zycia — roztropno$¢, doskonalosc,
niezachwiana wiara, poznanie prawdy
i codzienny wzrost w dobrym'®. Krotko
mowiac, blogostawienstwa sg dla kate-
chumenow pomocg Zmartwychwstatego
Pana w prowadzeniu nowego ZzyCia,
ktorego program odczytuja z Ewangelii.

Skrutinia i Traditiones

Obrzedy te przypadaja na okres
Wielkiego Postu, ktory dla katechume-
néw, a wlasciwie juz wybranych, stano-
wi czas bezposredniego przygotowania
do przyjecia sakramentéw wtajemni-
czenia i uroczystosci paschalnych. Ten
szczegblny czas, w ktorym wybrani maja
w skupieniu poznawaé siebie w
Chrystusie, by jeszcze radykalniej prze-
ksztalca¢ swoja motywacje i przekona-
nia, by podejmowac nawrocenie, nazy-
wa si¢ Okresem oczyszczenia i oswiece-
nia. Dla tego wysitku duchowego i asce-
tycznego Bog daje swoja pomoc, ktorej
celem jest ,oczyszCzenie umystow i
serc, umocnienie przeciw pokusom,
przemiana intencji i pobudzenie woli,
aby wybrani bardziej przylgneli do
Chrystusa i1 postagpili w mitosci ku Bo-
gu”’. Czeka ich wigc pod wplywem
taski Bozej ,.szczere poznanie siebie,
powazne rozeznanie swej duszy i praw-
dziwa pokuta™®. Jest to zatem droga
krzyza. Przez ofiar¢ z wilasnych ztych
sktonnosci maja glebiej poznaé Chry-
stusa Odkupiciela, ktory jest wodg zywa
(por. Ewangelia o Samarytance, na pier-
wszym skrutynium), $wiattem (por.



Ewangelia o niewidomym od urodzenia,
na drugim skrutynium) i zmartwych-
wstaniem (por. Ewangelia o wskrzesze-
niu Lazarza, na trzecim skrutynium).

Skrutynia, jako obrzedy majace
obudzi¢ w wybranych pragnienie pozna-
nia grzechow, skruche i cheé oczyszcze-
nia si¢ z nich, nawigzujg do postawy
pokutnej i umniejszajacej, by wybrany
przez krzyz otworzyl si¢ bardziej na
dobra Krolestwa Bozego, ktore przynosi
Zmartwychwstaly.

Dla réwnowagi paschalnej Bog
dzieli si¢ z wybranymi nadprzyrodzonym
bogactwem. Jest nim przede wszystkim
Dobra Nowina, ktora juz wprawdzie
wczesniej otrzymali jako katechumeni,
ale teraz, po glebszym wyjasnieniu,
otrzymuja w lapidarnej formie Symbolu
wiary. Jest to zwiezle ujety caty depozyt
prawd, ktoére wiarg przyjmujemy od
Boga. Jest to baza chrzescijanskiej
motywacji religijnej i wzmocnienie
Boze dziatajace na umyst, ktory z reguty
7zagda  argumentow i  o$wiecenia.
Umilowanie Boga opiera si¢ na pozna-
niu Boga, a jest ono mozliwe dzieki
Objawieniu i wierze, ktora go przyjmuje.

Przekazanie Symbolu wiary przez
Kosciol polega na duchowym obdaro-
waniu. Wybrani stuichem przyjmuja
wyznanie wiary KoSciota, by w odpo-
wiednim czasie przed chrztem odda¢ ten
Symbol (obrzed Redditio Symboli)*
przez wypowiedzenie go z pamigci, czyli
przez szczere wyznanie wiary, ktore jest
warunkiem chrztu.

Drugim darem jest sposob porozu-
miewania si¢ z Bogiem, czyli modlitwa.
Kosciot ma najdoskonalszy sposob

modlitwy od samego Mistrza, Pana
naszego Jezusa Chrystusa. To wiasnie
tym skarbem, jakim jest Modlitwa Pan-
ska, Kosciol obdarowuje swoich wybra-
nych majacych przyjaé chrzest. Odbywa
si¢ to otwarcie przy catej wspolnocie w
obrzedzie przekazania Modlitwy Pan-
skiej.

Obydwa te dobra, ktore zostaja
przekazane przed chrztem: prawda
0 Bogu i umigj¢tnos¢ porozumiewania
si¢ z Ojcem jako Jego dziecko, sa darami
Krélestwa Bozego, ktorego Panem jest
Zmartwychwstaty. Z tej racji wiec ob-
rzedy zwane Traditiones wprowadzaja
,.ubiegajacych si¢ o chrzest”® w sfere
zmartwychwstania Chrystusa i zba-
wienia.

Te zharmonizowane ze sobg aspekty
paschalne obrzedow katechumenalnych
wyznaczajg rytm catego zycia katechu-
mena, a potem chrzedcijanina, ktére ma
takze mie¢ charakter paschalny, bo czas
jest naznaczony stygmatem S$mierci i
zmartwychwstania Chrystusa, tego jedy-
nego i najistotniejszego wydarzenia w
dziejach Bozo-ludzkich.

Rytm ten zostaje podjety potem
przez regularne wspotbrzmienie sakra-
mentow pokuty i Eucharystii, ktore
udzielajac taski Bozej, wptywaja na
ksztatt zycia chrzeScijanskiego, ktore
mozna okresli¢ skrotem Ojcow pustyni:
Lupadamy i wstajemy”.

Sakramentalna moc Ducha Swie-
tego objawia si¢ w paschalnych dyspo-
zycjach, do ktorych nalezy zrozumienie i
fagodna ulegto$¢ wobec krzyza oraz
wdzigczna rado$¢ rodzaca si¢ ze §wia-
domego uczestnictwa w eucharystycz-



JJJ

nym uobecnieniu Paschalnej Ofiary.
Oblicze chrzescijanina coraz bardziej
upodabnia si¢ do oblicza Chrystusa, co

jest jednym z naczelnych zadan sakra-
mentow chrzesécijanskiego wtajemnicze-
nia?. Paschalne znamig, jako szczegdlny

znak Chrystusa, w chrzescijaninie po-
twierdza prawde, ze zZyje W nim
Chrystus (por. Ga 2, 21).

Przypisy

1. OICA 86; 2. OICA 87 B; 3. ,,Przyjmijcie krzyz, znak mitoéci Chrystusa i Jego zwycigstwa nad grzechem,
$miercig i szatanem” (por. OICA 86); 4. ,,Przyjmij Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, aby$ Go lepiej
poznat i wierniej nasladowal” (OICA 93); 5. Por. OICA 99; 6. Por. OICA 113; 7. Por. OICA 114; 8. Por.
OICA 116; 9. ,Katechumenom nalezy udziela¢ blogostawienstw, ktore sa wyrazem mitosci Bozej
i troskliwo$ci Kosciota, aby mimo braku faski sakramentalnej otrzymali od Kosciota umocnienie ducha,
rado$¢ i pokdj na swojej trudnej drodze” (OICA 102); 10. Por. OICA 76; 11. Por. tamze; 12. Por. tamze; 13.
Por. OICA 121; 14. Por. OICA 122; 15. Por. OICA 123; 16. Por. OICA 124; 17. Por. OICA 154; 18. Por.
OICA 155; 19. Por. OICA 194-199; 20. Por. OICA 188-192; 21. Competentes; 22. Por. OICA 225; 229.

Instrukcje
dotyczace przygotowania dorostych
do sakramentu bierzmowania

W ARCHIDIECEZJI LUBELSKIEJ

1. Bierzmowanie jest jednym z trzech
sakramentéw wtajemniczenia chrzescijan-
skiego, ktorych celem jest doprowadzenie
,»do pelnej dojrzatosci wyznawcow Chrys-
tusa, ktorzy w Kosciele i w $wiecie pelnia
postannictwo wlasciwe catemu ludowi
chrzescijanskiemu” (Wtajemniczenie
chrzescijanskie, 2). Dlatego w przygoto-
waniu dorostych do bierzmowania nalezy
uwzglednié takze teologie chrztu i Eucha-
rystii.

2. Dar Ducha Swictego otrzymany w
sakramencie bierzmowania ma pomagac
chrzescijaninowi do lepszego poznania
Boga: ,,On was wszystkiego nauczy...”

(J 14,26), do zycia wedtug Ducha Chrys-
tusowego: ,.Jezeli za$ kto nie ma Ducha
Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy”
(Rz 8,9) 1 dawania $§wiadectwa o Chrystu-
sie wobec catego $wiata (por. J 15,26-27).

Lepszemu poznaniu Boga i Ko$ciota
stuzy katecheza. Wzrost w zyciu praw-
dziwie chrzescijanskim jest skutkiem
przyjmowania z wiarg sakramentow $wie-
tych, najbardziej przekonujacym $wiadec-
twem przynaleznosci do Chrystusa jest
zachowywanie Bozych przykazan (por. 1 J
3,22-24).

Dlatego przygotowanie do bierzmo-
wania powinno obejmowaé: nauczanie
katechetyczne, udzial w Zyciu sakramen-



talnym Kosciota i praktyke mitosci chrze-
Scijanskiej (moralnie dobre Zycie).

3. Godne i owocne przyjecie sakramentu
bierzmowania wymaga nalezytego
przygotowania.

Dlatego: ,,Duszpasterze oraz inni
wierni, w ramach wtasnej funkcji kosciel-
nej, majg obowigzek troszczy¢ si¢, aby ci,
ktorzy prosza o sakramenty, byli do ich
przyjecia przygotowani przez odpowiednig
ewangelizacje i1 katechezg, zuwzgled-
nieniem norm wydanych przez kompeten-
tng wladze” (KPK kan. 843 § 2).

,»P0za niebezpieczenstwem $mierci,
majacy uzywanie rozumu wtedy godziwie
przyjmuje bierzmowanie, gdy jest odpo-
wiednio pouczony, wilasciwie dyspono-
wany 1 moze odnowi¢ przyrzeczenia
chrzcielne” (KPK kan. 889 § 2).

Potrzeba zatem dhuzszego czasu, aby
kandydaci nie tylko zapoznali si¢ z glow-
nymi prawdami Katolickiej wiary i zasa-
dami moralnoéci, ale takze juz w tym
okresie podjeli prace nad soba i dzieki
pomocy Bozej (sakrament pokuty i pojed-
nania, Komunia $wigta) rzeczywiscie
postepowali na drodze chrzescijanskiego
wtajemniczenia (por. KPK kan. 879), ktore
polega na ,,wprowadzaniu w tajemnice
zbawienia i praktyke obyczajow ewange-
licznych” (DM 14).

I.  WSKAZANIA SZCZEGOLOWE

1. Zawarte w tej instrukcji postano-
wienia dotyczace przygotowania iudzie-
lania sakramentu bierzmowania odnosza
si¢ do tych dorostych juz ochrzczonych,
ktorzy we wiasciwym czasie (VII lub VIIl
klasa szkoly podstawowej) nie przyjeli
bierzmowania.

KKK

2. Za przygotowanie dorostych do
bierzmowania odpowiedzialny jest pro-
boszcz, wyznaczony przez niego inny kap-
fan lub osoby prowadzace w parafii
katechizacje (siostry zakonne, katecheci
swieccy): ,,Rodzice, duszpasterze, zwta-
szcza proboszczowie maja troszczyé sie
0 to, by wierni zostali wtasciwie przygoto-
wani do jego (bierzmowania) przyjecia i w
odpowiednim czasie do niego przystapili”
(KPK kan. 890).

3. Przygotowanie dorostych do
bierzmowania, ktorym majg by¢ objeci
kandydaci, powinno trwa¢ od dwodch do
trzech miesiecy i odbywac si¢ zwykle we
wlasnej parafii. W miare mozliwosci
powinno by¢ zwigzane z rokiem litur-
gicznym (Adwent, Wielki Post, Okres
Wielkanocny).

4.  Jesli kandydaci do bierzmowania
majg w niedlugim czasie zawrze¢ sakra-
ment matzenstwa, ich przygotowanie do
bierzmowania nalezy potaczy¢ z przygo-
towaniem do malzefistwa izycia rodzin-
nego.

5. W duzych parafiach i w kazdym
dekanacie powinien by¢ zorganizowany
rodzaj katechumenatu dla dorostych (we-
dlug Rytuatu Obrzedy chrzescijanskiego
wtajemniczenia dorostych — Rozdziat 1 lub
I1), jako przygotowanie do sakramentu
chrztu, bierzmowania i Eucharystii, lub
tylko do bierzmowania i Eucharystii
(Rozdziat IV).

6. Dorosli kandydaci z mniejszych
parafii moga uczestniczyé w przygoto-
waniu do tego sakramentu w grupach
organizowanych w ramach jednego deka-
natu lub kilku parafii.

7. Przed rozpoczeciem przygotowa-
nia powinna mie¢ miejsce rozmowa dusz-
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pasterska z kandydatem, w ktorej zostaje
on poinformowany o warunkach wymaga-
nych przez Kosciot do godnego i owocne-
go przyjecia tego sakramentu oraz o kon-
sekwencjach wynikajacych z otrzymania
Ducha Swietego i pelniejszego zwiazania
si¢ z Kosciotem.

8. Przygotowanie powinno obejmo-
wa¢ minimum sze$¢ katechez i przynaj-
mniej jedng indywidualng rozmowe dusz-
pasterska z kadydatem dotyczaca tresci
przekazywanych w czasie katechez, zycia
moralnego i udziatu w liturgii. Stosownie
do mozliwosci kandydatéw mozna im
zaleci¢ do przeczytania odpowiednig
lekture.

9. W przygotowanie kandydatow
do bierzmowania nalezy zaangazowac
istniejace w parafii grupy Kkatolikow
$wieckich.

10. W czasie przygotowania do
bierzmowania nalezy mocno akcentowaé
koniecznos¢ szczerego nawrdcenia (po-
rzucenia grzechu) i praktyki sakramen-
talnej spowiedzi oraz czestej Komunii
swietej. Udzial w niedzielnej Mszy $wie-
tej, codzienna osobista modlitwa i lektura
Pisma $wigtego beda najlepszym spraw-
dzianem prawdziwos$ci nawrdcenia i po-
stepu w zyciu chrzeécijanskim, ktére jest
konsekwencja przyjetego chrztu i przyna-
leznos$ci do wspolnoty Kosciota.

11. W czasie przygotowania do
bierzmowania kandydaci wybierajg sobie
swiadkow bierzmowania, ktorzy moga
stuzy¢ im pomoca w teoretycznym pozna-
waniu prawd objawionych i praktycznym
zaangazowaniu si¢ w dziatalno$¢ miejsco-
wej wspolnoty parafialnej. Wypada, aby
$wiadkiem bierzmowania byt chrzestny(a)
lub inna osoba wybrana przez kandydata i

spelniajaca wymogi prawa koscielnego
(por. KPK kan. 892-893 i 874).

12. Przed przyjeciem sakramentu
bierzmowania kandydaci obowigzani sa
przystapi¢ do sakramentu pokuty i po-
jednania, w zasadzie we wilasnej parafii.
Wskazana jest spowiedZz generalna. Do
sakramentalnej spowiedzi nalezy zachecié
rowniez $wiadkow bierzmowania, czion-
kow rodziny i przyjaciot bierzmowanego.

13. W wypadkach nadzwyczajnych
czas trwania i program przygotowania
dorostych do bierzmowania okresla probo-
szcz uwzgledniajac konkretng sytuacje i
mozliwosci kandydata, jego prawdziwe
dobro duchowe, ale takze wymagania
prawa koscielnego.

1. Udzielanie sakramentu
bierzmowania

1. Do sakramentu bierzmowania
moga by¢ dopuszczeni jedynie ci kandy-
daci, ktorzy uczestniczyli w katechezach
przygotowawczych i zdali egzamin z wia-
domosci religijnych przed duszpasterzem
odpowiedzialnym za przygotowanie.

2. Kandydaci przygotowywani do
bierzmowania w ramach jednego dekanatu
lub Kilku parafii przyjmujg ten sakrament
w koSciele parafii, w ktorej odbywato si¢
przygotowanie, we wiasnej parafii lub w
Archikatedrze Lubelskiej.

3. Jedli dorodli kandydaci maja
przyja¢ sakrament bierzmowania w Archi-
katedrze w dniu bierzmowania, przyby-
wajag na godzing przed rozpoczeciem
liturgii do zakrystii archikatedralnej, gdzie
sktadajg  duszpasterzowi katedralnemu
wydane przez wlasnego proboszcza zas-
wiadczenie o uczestnictwie w przygoto-



waniu do bierzmowania, zdanym egza-
minie i kartke do bierzmowania.

4. Bierzmowanym w Archikatedrze
$wiadectwo bierzmowania wydaje kan-
celaria parafii archikatedralnej bezposre-
dnio po zakonczonej liturgii.

I11. OBOWIAZUJACE TEMATY
KATECHEZ
PRZED BIERZMOWANIEM

1. Chrzest, bierzmowanie i Eucharystia
jako  sakramenty  wtajemniczenia
chrzescijanskiego.

2. Dar Ducha Swietego gtownym skut-
kiem sakramentu bierzmowania.

3. Uprawnienia i zobowigzania bierzmo-
wanych w Kosciele.

4. Co znaczy by¢ dzi$ dojrzatym chrzes-
cijaninem?

5. Sakrament pokuty i pojednania w
zyciu chrzescijanina. Znaczenie spo-
wiedzi generalnej.
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6. Niedzielna Eucharystia centrum zycia
Kodciota i chrzedcijanina.

IV. POMOCE ZALECANE
W PRZYGOTOWANIU
DO SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

1. Katechizm Uwierzyé sercem, War-
szawa 1983.

2. Katolicki Katechizm dorostych, Poz-
nan 1987

3. Bronistaw  Mokrzycki, Obleczeni
mocq z wysoka, \Warszawa 1987

4. By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia
dla szkot srednich, red. M.Rusecki,
Lublin 1992

5. Bp Waclaw Swierzawski, Wiara co ci
daje?, Sandomierz 1992

6. Program duszpasterski na rok
1991/92. Sakrament bierzmowania. 11
rok nowenny przed rokiem 2000,
Katowice 1991.

Instrukcja zostata zatwierdzona przez Arcybiskupa Lubelskiego i po konsultacji z Radg
Duszpasterskg oraz Konferencja Ksiezy Dziekanow ogloszona jako obowigzujaca na terenie

archidiecezji, zob. WAL 67(1993)I8I-185.

Ks. Czeslaw Krakowiak

Regina Familiae —
- nowe wezwanie w Litanii Loretanskiej

Od wielu wiekow wierni calego
Kosciota modlg si¢ do Matki Chrystusa
stowami Litanii Loretanskiej. Zatwier-
dzona po raz pierwszy przez papieza
Sykstusa V w 1587, weszta do Rytuatu

Rzymskiego, stajac si¢ oficjalng forma
modlitwy Kosciota. Z tej racji jedynie
do Stolicy Apostolskiej nalezy wiacza-
nie nowych wezwan do juz istniejacych
w tekScie tej modlitwy. Praktyka taka
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znana jest od XIX wieku, kiedy to po
ogtoszeniu dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny w
1854 roku dodano do Litanii wezwanie
Krolowo bez zmazy pierworodnej pocze-
ta. W roku 1883 Leon XIII dotgcza
wezwanie Krolowo Rozanca Swigtego,
aw 1903 Matko dobrej rady. Aby upro-
si¢ zakonczenie Iwojny $wiatowej,
Benedykt XV wprowadza do Litanii
wezwanie Krélowo pokoju. Z kolei Pius
XII po ogtoszeniu dogmatu o Wniebo-
wzigciu Najswigtszej Maryi Panny do-
daje w 1951 roku do Litanii wezwanie
Krélowo Whiebowzieta. Po  Soborze
Watykanskim II, ktory ukazal Maryje w
tajemnicy Kosciota (por. Lumen gentium
52-69), Jan Pawetl II w 1980 roku dodat
do Litanii wezwanie Matko Kosciola’.

W $wieto Swictej Rodziny z Naza-
retu dnia 31 grudnia 1995 Kongregacja
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow w Liscie Okolnym do Przewodni-
czacych Konferencji Biskupéw roku
zezwolila na dolaczenie do Litanii Lore-
tanskiej kolejnego wezwania: Regina
Familiae®. Jako uzasadnienie podaje sie,
ze w zwigzku z Miedzynarodowym Ro-
kiem Rodziny naptywaty do Stolicy
Apostolskiej liczne prosby, aby wierni
mogli wzywa¢ w Litanii Maryje jako
Krolowa i opiekunke chrzescijanskich
rodzin.

List ten odwotuje si¢ rowniez do
licznych dokumentow i czgstych wypo-
wiedzi papieza Jana Pawta II na temat
rodziny i roli Maryi w Swigtej Rodzinie
z Nazaretu. Nowe wezwanie winno by¢

wlaczone po wezwaniu Krolowo Rozan-
ca Swietego a przed wezwaniem Kro-
lowo pokoju’.

Do Maryi Matki 1 Krolowej Rodzin
chrze$cijanskich zwracali si¢ juz w
latach 1950-1960 cztonkowie poboznego
stowarzyszenia w archidiecezji neapol-
skiej. W 1963 Jan XXIII na mocy re-
skryptu Penitencjarii Apostolskiej udzie-
lit odpustu czastkowego i zupelnego, po
spelnieniu okre$lonych warunkow, dla
tych wiernych, ktéorzy to wezwanie
odmawiali®. Do Stolicy Apostolskiej
naptywaty liczne prosby od biskupow
wszystkich kontynentow o wilaczenie
wezwania Krolowo Rodzin do Litanii
Loretanskiej. W 1966 z taka prosba
zwrocit si¢ Arcybiskup Neapolu kardy-
nal A. Castaldo. W 1977 przedstawiciele
ruchu ,,Schonstatt-Familienliga™ prosili
Kongregacje Kultu Bozego o pozwo-
lenie uzywania w Litanii wezwania
Konigin der Familie. W czasie trwania
Miedzynarodowego  Roku  Rodziny
zardwno biskupi, jak i przedstawiciele
katolikow $wieckich zrzeszonych w
roéznych ruchach apostolskich wyrazali
podobne prosby uzasadniajac je tym, ze
Maryja jako Matka Rodziny Nazaretan-
skiej jest wzorem wychowawczyni dla
rodzicow oraz dzieci, uczy zy¢ Ewange-
lig a Jej wstawiennictwo pomaga rodzi-
nom chrzescijanskim przezwyciezac
trudnosci i wytrwaé w cierpieniach®.

Zwracanie si¢ do Maryi tytulem
Krolowo potwierdza starozytna tradycja
oraz ikonografia Kosciota tak Wschod-
niego, jak i Zachodniego. Swiadczy



0 tym rowniez siegajacy Sredniowiecza
zwyczaj  koronowania  wizerunkow
Matki Bozej oraz liczne modlitwy (anty-
fony) maryjne zawierajace ten tytul:
Salve Regina, Ave Regina caelorum,
Regina caeli. W kalendarzu liturgicznym
Kosciota 22 sierpnia (w dawnej oktawie
Whniebowzigcia  Naj$wigtszej  Maryi
Panny) obchodzone jest wspomnienie
NMP Krolowej, wprowadzone przez
Piusa XII w 1954 roku.

Krolewskie wywyzszenie Maryi,
»pokornej stuzebnicy Panskiej” (por. Lk
1,38) u boku Jej Syna, ,Krola krolow
i Pana panujacych” (por. Ap 19,16), jest
dla Maryi taskg Boga, ale takze owocem
doskonatej odpowiedzi na objawiong Jej
wole Boga. Chrystus daje udzial we
wlasnym panowaniu Swej Matce, ktora
data Mu ziemskie ciato i uczestniczyta w
Jego zbawczej misji az pod krzyz,
dlatego zashuzyta na uczestnictwo w
Jego krolowaniu nad $wiatem i w ser-
cach wiernych. Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele (59) nawigzuje do tej
prawdy wiary w nastgpujacy sposob:
»Niepokalana Dziewica (...) dopetni-
wszy biegu zycia ziemskiego, z cialem
i duszg wzigta zostata do chwaty niebies-
kiej iwywyzszona przez Pana jako
Krolowa wszystkiego, aby bardziej
upodobnita si¢ do Syna swego, Pana
panujacych (por. Ap 19,16) oraz zwy-
ciezcy grzechu i $mierci”.

Podobnie jak krolestwo Chrystusa,
Jej krélestwo nie jest z tego Swiata (por.
J 18,36), lecz odnosi si¢ do duchowego
porzadku taski i shuzby w duchu Ewan-
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gelii. Maryja bedaca w chwale i wywyz-
szona ponad aniotow nie przestaje trosz-
czy¢ sie o ludzkos$¢, lecz wstawia si¢ za
wszystkimi potrzebujacymi Bozej pomo-
cy jako oredowniczka (Advocata nostra)
1 Krélowa miltosierdzia.

Nowy tytut Maryi Krolowa Rodzin
ma takze uzasadnienie w tym, ze juz w
dniu zawarcia matzenstwa mtoda para
udaje si¢ przed wizerunek Matki Bozej,
aby polecic¢ Jej opiece swoje matzenstwo
i rodzing, a panna mtoda sktada Jej swoj
bukiet $lubny. W czasie liturgii
sakramentu malzenstwa czyta si¢ czgsto
Ewangeli¢ o obecnosci Maryi na weselu
w Kanie Galilejskiej.

Innym wyrazem kultu Maryi jako
Krolowej Rodzin jest oddanie w Jej
opiek¢ nowo ochrzczonego dziecka
i $piew Magnificat jako dzigkczynienie
za sakrament chrztu.

Ksiega Obrzedy blogostawienstw
zawiera liczne blogostawienstwa rodzin
oraz ich cztonkéw, w ktoérych modlimy
si¢ do Boga za wstawiennictwem Maryi
za domowy Koscidt, aby ,,uczyt si¢ od
Najswietszej Dziewicy zachowywaé w
sercu Twoje stowa, trwa¢ na modlitwie 1
otwiera¢ si¢ na innych”’. Blogosta-
wienstwo kobiet przed urodzeniem
dziecka wiele razy nawiazuje do macie-
rzynstwa Najswietszej Maryi Panny oraz
poleca Jej opiece przyszta matke w
modlitwie Pod Twojg obrone, Matko
Odkupiciela lub Witaj Krélowo.® Blogo-
stawienstwo kobiety po urodzeniu dziec-
ka konczy si¢ dzigkczynnym s$piewem
Maryi: Magnificat.®
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Liczne s3 takze rozne formy poboz-
nosci ludowej, ktére bezposrednio lub
posrednio wskazuja na szczegdlny zwia-
zek duchowy istniejacy migdzy Maryja
Krolowg Rodzin a rodzinami chrzesci-
janskimi (pielgrzymki rodzin do Jej
sanktuariow odbywane z réznych okazji,
wizerunek Maryi w domach chrzescijan-
skich, obchody $wiat maryjnych, pos-
wiecenie rodzin Niepokalanemu Sercu
Maryi, peregrynacja Obrazu Matki
Bozej w rodzinach, rodzinna modlitwa
rézancowa). Pawel VI w adhortacji
Marialis cultus wskazuje rodzinom
chrzescijanskim na Rézaniec, ktory zali-
cza do ,,najwspanialszych i najskutecz-
niejszych «wspdlnych modlitw», do
zanoszenia ktorych wzywa si¢ rodzine
chrzescijanska. Rzeczywiscie chcemy w
tym kierunku zwrdci¢ mys$l i gorgco
zyczymy sobie, by w tym czasie, gdy
czlonkowie rodziny zbieraja si¢ na
wspolna modlitwe, czesto i chetnie po-
shugiwano si¢ ré6zancem” (nr 54). Temat
ten rozwija nastgpnie Jan Pawel I w
adhortacji apostolskiej Familiaris con-
sortio (59-62).

Wiasciwy sens wprowadzenia do
Litanii Loretanskiej wezwania Krolowo
Rodzin mozemy znalez¢ w Liscie Jana
Pawta II do Kobiet z 29 czerwca 1995:
»Maryja nazwata siebie «stuzebnica

Przypisy

Panska» (por. Lk 1,38). Poprzez postu-
szenstwo Stowu Bozemu przyjeta uprzy-
wilejowane powotanie — wcale nietatwe
— matzonki i matki rodziny z Nazaretu.
Oddajac sie na stuzbe Bogu, oddata sie
takze na stuzbe ludzi: shuzbe mitosci.
Wiasnie ta shuzba pozwolita Jej przezyc¢
doswiadczenie tajemniczego, ale praw-
dziwego «krolowania». Nie przez przy-
padek jest wzywana jako «Krolowa
nieba i ziemi». Nazywa Jg tak cata
wspoélnota wierzacych, jest tez nazywana
«Krolowa» przez wiele narodow i lu-
dow. To «krolowanie» Maryi jest stuze-
niem! To stuzenie jest «krolowaniemy.

W ten sposéb powinna by¢ rozu-
miana wladza tak w rodzinie, jak w
spoteczenstwie i Kosciele. (...) Na tym
tez polega macierzynskie «kroélowanie»
Maryi. Stawszy si¢ catkowicie darem dla
swojego Syna, staje si¢ takze darem dla
synow i corek catego rodzaju ludzkiego,
budzac najglebsze zaufanie kazdego, kto
pragnie by¢ prowadzony przez Nig po
trudnych drogach zycia ziemskiego do
ostatecznego celu” (10).

1. Na podstawie artykutu Corrado Maggioni, SMM, Regina Familiae, ora pro nobis, Notitiae 357, VVol. 32
(1996), s. 207-216; 2. Zob. I. M. Calabuig, Mater Ecclesiae nuova invocazione delle Litanie Lauretane,
Notitiae 16 (1980), s. 220-231; 3. Zob. Litterae Circulares ad Praesides Conferentiarum Episcopalium de
invocatione ,, Regina Familiae” in Litanias Lauretanas inserenda, Notitiae 357, Vol. 32 (1996), s. 189-90;
4. Tamze, s. 190; 5. AAS 55 (1963), s. 56; 6. Maggioni, jw. s. 210-211; 7. Obrzedy blogostawienstw,

Katowice 1994, tom | nr 82; por. nr 111, 128, 134; 8. Tamze nr 227-229; 9. Tamze 247.
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IV. PROGRAMY HOMILETYCZNE? ROK LITURGICZNY!

Glosié homilie
w oparciu o rytm roku liturgicznego

Misterium paschalne jest sercem
chrzescijanstwa — poniewaz chrzescijan-
stwo w swej najglebszej istocie jest
Zmartwychwstaniem z Krzyza. Kazdy
uczen Chrystusa przechodzi z doczes-
nosci w wieczno$¢ poprzez udziat w
zyciu Chrystusa 1 Jego paschalnym
cudzie. Jest on udostgpniony wszystkim
ludziom w liturgii Kosciota. A w naj-
pehiejszy sposéb — dla ochrzczonych
i bierzmowanych —w Eucharystii.

1. W centrum KoSciola
i jego duszpasterstwa:
Misterium Zmartwychwstania
z Krzyza uobecnione
w Eucharystii

Nauczanie Ko$ciota i cata postuga
duszpasterska ma na celu wtajemnicze-
nie ludzi w misterium uobecnione w
sakramentach. Aby by¢ prawdziwie
i $wiadomie wierzacym, aby zawierzy¢
nadziei 1 wypelni¢ Nowe Przykazanie
Mitosci, trzeba koniecznie odkry¢ pas-
chalny wymiar chrzescijanstwa. Czy
wigc nie kazdy go odkrywa? Jakie sa
powody, ze nie poznajac misteryjnego
wymiaru chrzeScijanstwa — dzieki kto-
remu uzyskuje sie wlasciwa pomoc
konieczng dla rozwoju i doskonalenia
przyjazni z Bogiem, zrodta szczgicia

przepehiajacego umyst i serce czlo-
wieka — probuje on szukaé takich dos-
wiadczen w sektach czy religiach poza-
chrzescijanskich? Czy nie wie, ze ich
tam nie znajdzie?

Dotykamy przez to pytanie zagad-
nienia ewangelizacji czy gloszenia
Stowa, w ktorym proklamacja Misterium
Paschalnego uobecnionego w
Eucharystii urasta do zagadnienia cen-
tralnego. Jest ono centralne dlatego, ze
uyjmuje w jednym akcie $§mier¢ i zycie
Chrystusa, ale tez domaga si¢ zjedno-
czenia z nim ludzkiego zycia — $mierci
czlowieka dla grzechu, aby przyjat dar
taski wraz z Zyciem Zmartwychwsta-
lego.

Taka sugestia wskazuje z cata moca
na ide¢ ofiary. ,Jesli kto chce i§¢ za
Mna, niech co dnia bierze krzyz swoj
i niech Mnie nasladuje. Kto nie nosi
swego krzyza, a idzie za Mna, ten nie
moze by¢ Moim uczniem” (Lk 9,23;
14,27). Decyzja wyrazajaca wolg wej-
scia z Chrystusem na waska droge Jego
krzyza, nawigzania zyciodajnej wigzi
z Jego Paschg — Przejsciem ze $mierci
do chwaly — wskazuje, czym ma by¢
dyspozycyjno$¢ ucznia wobec Mistrza,
oddanie si¢ na wylaczng wiasnos¢, do
dyspozycji Tego, ktory jest miloscia.
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Zjednoczenie z Chrystusem przez udziat
w Komunii Stowa i Komunii Jego
chwalebnego Ciata gwarantuje kazdemu,
ze zlozona przez niego ofiara z jego
zycia bedzie takze przyjeta.

O tym trzeba wiedzie¢ dobrze i poz-
nawac¢ t¢ tajemnicg coraz glebiej: ze do
istoty ofiary, czyli $wiadomego przyje-
cia propozycji wejScia na waska droge
krzyza (bo czymze jest Droga z Wie-
czernika na Golgote?) — nalezy pewnos¢,
ze zostanie ona przyjeta. Modicie si¢ —
mowi kaptan po ztozeniu Bogu ludzkich
daréw chleba i wina (oblatio) — aby
mojq i waszq Ofiare przyjgt Bog, Ojciec
wszechmoggcy. Ofiara Chrystusa na
krzyzu zostala przyjeta. Kto chce, by
jego wlasna ofiara zostala przyjeta, musi
wlaczy¢ ja w nurt Ofiary Chrystusa. Bo
tylko to, co zjednoczy si¢ z Ofiarg
Chrystusa, ma gwarancj¢ zmartwych-
wstania. Dar ofiarowany wchodzi catko-
wicie ze wszystkimi swoimi konsekwen-
cjami i wymiarami w strefe absolutnej
dypozycyjnosci wobec Tego, ktory jest
Wszechmogaca Miltoscia.

Ten podtekst trzeba mie¢ w pamig-
ci, kiedy wypowiada si¢ podstawowe
stowa dla egzystencji ucznia Chrystusa:
,»Badz wola Twoja!”. Utrata tego klucza
prowadzi ludzi na manowce kryzysow,
dobre postugiwanie si¢ tym kluczem —
na wyzyny chrzescijanskiej dojrzatosci i
zycia, coraz pelniej uczestniczacego w
wizji uszczgsliwiajacej, ktorej owocami
juz na ziemi sg ,,owoce Ducha” (Ga
5,22) i kontemplacja.

2. Istota homilii: doprowadzié

do spotkania z Chrystusem

obecnym w ,wielkiej Tajemnicy

wiary”

Oto skrot wprowadzajacy w teolo-
gie autentycznego gloszenia Stowa
Bozego. Wiaze si¢ z tym zamystem po-
stulowana praktyka homilii w czasie
kazdej Mszy s$wietej. Lektura Biblii
i homilia majg uprzytomnic¢ uczestnikom
cel ich obecnosci przy oltarzu Stowa
i oftarzu Chleba: ze wiasnie w ten spo-
sob ustyszane Stowo Boga — ktorym jest
Bog z Boga, Swiattos¢ ze Swiatlosci,
Zmartwychwstaty Mitos¢
Wszechmogaca — staje sie Zyciem na-
szego zycia. Wprowadza nasz dramat w
zwycieski dramat Stowa Wcielonego.
Tym samym dokonuje si¢ przejscie
przez ,,Morze Czerwone”. Najgrozniej-
sza dysocjacja — oddzielenie egzystencji
czlowieka od strumienia Boskiej Krwi
ozywiajacej zycie ludzkie — zostaje
pokonana aktem integrujacego zjedno-
czenia. ,,JJuz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (por. Ga 2,20).

Wtiasnie na tym polega istota ho-
milii wyglaszanej podczas sprawowania
liturgii sakramentalnej — zwtaszcza litur-
gii eucharystcznej, gdzie substancjalna
Obecno$¢ Zmartwychwstatego — czy
mowigce prosciej: Obecny Pan — czeka na
to, by by¢ z nami, az po spotkanie ,,w
Duchu 1 prawdzie” (J 4,24) przez
jednoczaca mitos¢. Zadaniem homilii
jest pomaganie zgromadzonym w tym
osobowym spotkaniu z Obechym. Prze-
kracza ono o wiele bardziej spotkanie

z Krzyza,



bedace owocem postuszenstwa przyka-
zaniu czy tez samym tylko dialogiem.
Neopietystyczne sposoby
religijnego przezywania, czesto
oddzielane od Eucharystii pojmowanej
jako ofiara i jako wspoélny positek, sa

powaznym zagrozeniem dla
autentycznej  duchowosci  chrzesci-
janskie;j.

Caly program formacji o charakte-
rze liturgicznym, budowany w oparciu o
trynitarng strukture Roku Liturgicznego,
ktory stanowi konieczne zaplecze
prawdziwego uczestnictwa w misterium
Eucharystii — jest wigc postulatem prio-
rytetowo najistotniejszym dla nauczania,
uczestnictwa w liturgii i duszpasterstwa.

Jest tak wazny dlatego, ze jego
merytoryczna tres¢ jest — mowiac naj-
prosciej — proklamacjg paschalnego
misterium, ktore jest kultycznym, a wigc
wyrazonym w obrzedach Wieczernika,
,misterium zbawienia”: Chrystus daje
siebie tym, ktorzy siebie dajg Jemu!

3. Rok liturgiczny droga do
uczestnictwa w zyciu Chrystusa

Rok liturgiczny w swoim dorocz-
nym rytmie odslania t¢ najistotniejsza
interakcj¢. Coraz glebiej wprowadza w
jej tajemnice tych, ktorzy z coraz wigk-
szym radykalizmem ,,szukaja tego, co w
gorze” (Kol 3,1). Wedtug tego schematu
kazdy uczen Chrystusa — wezwany do
zbawczej wolnosci przez uczestnictwo w
misterium Paschy Chrystusa — winien w
pewnym sensie przezy¢ etapy dziejow
zycia Chrystusa’, ktore zapowiada i szKi-
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cuje historia narodu wybranego w eta-
pach zdgzania z ziemi niewoli do ziemi
obiecanej.

Doroczny cykl roku liturgicznego
nie jest tylko powtdrzeniem, jak w
jakim$ kalejdoskopie, dawno dokona-
nych wydarzen z zycia Chrystusa. Jest to
raczej — jak moéwi Pius XII w swej
encyklice Mediator Dei et hominum —
»sam Chrystus, ktory zyje w swoim
Ko$ciele i w nim dziata” (mysteria
Christi praesentia continenter adsunt et
operantur). Sprawowanie cyklu liturgi-
cznego jest oczywiscie mozliwe jedynie
dzigki eucharystycznej anamnezie -—
dzigki tej pamieci, ktora uobecnia to, co
sakramentalnie sprawuje. A jesli Eucha-
rystia jest Paschg chrzescijan, to udziat
ludzi czystego serca we Mszy Swigtej
jest uczestnictwem w zyciu Chrystusa.
Celem uczestnictwa jest jednos¢, koino-
nia, przez Chrystusa w Duchu Swietym
z Ojcem, ale takze ze wszystkimi, ktorzy
zyja podobnie i przyjmujac Ciato Pana,
daja sie prowadzi¢ Duchowi Swictemu
(Rz 8,14; Ga 5,18).

Zobowigzanie zlecone uczestnikom
jednego Stotu jest jednak wymagajace:
trzeba to, co si¢ dokonato sakramental-
nie, wyrazi¢ w sposob duchowy; to c0
si¢ dokonato obiektywnie, trzeba wyra-
zi¢ 1 urzeczywistni¢c w indywidualnym
zyciu moralnym. Streszczenie tak pojetej
moralno$ci zawiera si¢ w przyjeciu za
zasade zycia Nowego Przykazania
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Mitosci. Jest ona
po prostu wciele-
niem paschalnego
misterium  Chrys-

Celebracja — katecheza.

Celem homilii — anamneza.

sprawowana W
takim duchu jest
najlepsza kateche-
zg. Celebracja —

tusa w zycie kon-
kretnego czlowieka przez okreslone
cnoty teologalne i moralne dopehione
darami Ducha Swictego. Takie widzenie
istoty chrzescijanskiego stylu zycia,
chrzescijanskiej duchowos$ci prowadzi
do ukazania S$cistej wigzi migdzy
pokonywaniem Drogi krzyza,
wyrazanym w ascezie pracy nad soba
i wysitkiem budowania jednosci rodzin-
nej, ekumenicznej, obywatelskiej — a es-
chatologig! Bo przeciez eschatologia jest
tez jednym z aspektow paschalnego mis-
terium — odstania ostateczng jednos$¢
Swigtych obcowania w Krélestwie zwy-
cigskiego ,,Baranka, jakby zabitego” (Ap
5,6). Ukazuje pehie liturgii Niebieskie-
go Jeruzalem.

Ta wizja musi ozywia¢ myslenie
i mito$¢ pasterzy oraz ich duszpasterska
praktyke. Musi by¢ inspiracjg dla teolo-
gow, ktorzy powinni mie¢ oglad jedy-
nego i calkowitego Misterium. Musi tez
by¢ osia, absolutnie najwazniejsza,
wobec wszystkich fragmentarycznych
planow duszpasterskich — w organizo-
waniu zarOwno zycia diecezji, jak i po-
szczegblnych parafii, a w nich posz-
czegolnych wspdlnot.

Ale jej tres¢ wydobywana z Biblii
ma si¢ ukazywac najbardziej w sprawo-
waniu liturgii, w ktorej uobecnia si¢
dynamiczny nurt Pamigtki Pana. Liturgia

katechezg! Jest ona
bowiem dziataniem (actio liturgica),
zktérego promieniuje ufna  wiara
i zarliwa mito$¢, czyli owoc Paschy
Chrystusal

4. Rok liturgiczny:

miejsce zwyczajnego magisterium

Kosciola

Jesli wlasnie teraz powiem, ze
sprawg palaca dla odnowy Kosciola
i Jego integralnej wizji, a wigc jednosci
z Chrystusem (Chrystus caly to Gltowa i
Cialo!), jest umiejetne scalanie celebra-
cji z gloszeniem Slowa, z homilig — to
przypomng¢ zarazem, ze wiasnie na tym
polega owa cecha charakterystyczna
odrozniajaca  katolicyzm od innych
denominacji. Celem bowiem homilii,
oprocz celow drugorzednych — jak prze-
kaz wiedzy religijnej, wyjasnianie norm
moralnych i wymagan realizowanych
przez zachowanie przykazan — jest na
pierwszym miejscu anamneza. Czyli
przypomnienie o charakterze mystago-
gicznym, wtajemniczajace uczestnikow
zgromadzenia liturgicznego w wydarze-
nie nad wydarzeniami: Obecny, zmar-
twychwstaly Kyrios jest teraz, tutaj
znami i dla nas! Wtlasnie taka metoda
poshuzyt si¢ w swoim przepowiadaniu
Chrystus w synagodze w Nazarecie:



,»dzi$ spehily sie te stowa Pisma, ktore-
$cie styszeli” (Lk 4,21).

Oto zasada podstawowa dla tworze-
nia homilii: odkry¢, na ile si¢ da, t¢
organiczng wiez, jaka taczy liturgie Sto-
wa 1 liturgi¢ Ofiary. Bibli¢ i Liturgie —
oraz ich wzajemne powiazanie, jak
mowit Pius Parsch. Liturgia Stowa jest
konieczna do poznania do liturgii ofiary
Chrystusa i naszej; bez niej celebracja
Ofiary jest niepetna. Zadaniem homilii
jest wiec budzenie czujnosci wobec
Obecnego i Jego Ofiary, jest ukazaniem
jednosci pomiedzy taska i jej dynamiz-
mem idacym od wnetrza a czynami
moralnymi okres$lonymi przez cnoty
(teologalne czy moralne), ktore sg trwa-
tym owocem taski i wypelniania przy-
kazan Boga, Chrystusa i Ko$ciota.

Tak wigc Stowo Boze jest prokla-
macja w Kosciele misterium paschal-
nego Chrystusa i misterium naszego
zbawienia realizowanego w Eucharystii.
To, co dokonuje si¢ w liturgicznym
hodie sprawowanej Eucharystii, jest
uobecnionym wydarzeniem jednorazo-
wej i spelnionej raz na zawsze (hefapax:
Rz 6,10) krzyzowej Ofiary na Golgocie.
Dlatego Stowo, ktore staje si¢ Ciatem w
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eucharystycznym hodie, tworzy tez
kairos — jedyng i niepowtarzalng inter-
wencje Boga w Zycie uczestniczacych
ludzi.

Cykl liturgicznych tajemnic odsta-
nianych przez Stowo gloszone w Ewan-
gelii i wyja$niane w homilii jest najwaz-
niejszym organem zwyczajnego magiste-
rium Kosciota, ktory w liturgii nie nau-
cza metodycznie, lecz egzystencjalnie!
Ukaza¢ hodie misterium Paschy Chrys-
tusa — oto zadanie dla liturgéw. Jesli
czlowiek wierzacy zrozumie przy pomo-
cy homilii hodie sprawowanego Miste-
rium — zstepuje w jego glebie, klgka na
kolana przed Obecnym i milujac Go
ponad wszystko, wypetnia Jego wolg. A
wraz z Chrystusem wielbi Ojca, w
Duchu Swietym, dopetniajacym trud
szafarza Stowa.

Bp Waclaw Swierzawski

1. Por. O. C. Marmion OSB, Chrystus w swo-
ich tajemnicach.
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MALA METODA GELOSZENIA HOMILII

Wiara rodzi sie 7 tego, co sie styszy

”Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?”
Rz 10,14

Sobor Watykanski II przypomina: ,,Jako cze$¢ samej liturgii zaleca si¢ bardzo
homilie, w ktorej z biegiem roku liturgicznego wyktada sie na podstawie tekstow
swigtych tajemnice wiary i zasady zycia chrzesécijanskiego” (KL 52).

1. Objawiaé¢ misterium Chrystusa, by stawalo si¢ zasadg zycia Jego uczniow

Homilia jest wiec liturgig! Czyli jest $cisle zwigzana z uwielbieniem Boga
i uSwieceniem cztowieka. Dlatego, aby spetniata swoje zadanie, musi mie¢ okreSlone
cechy. Dwie podstawowe wymienia zacytowany na wstepie tekst soborowy:
Po pierwsze, homilia jest organicznie zwigzana z treScig roku liturgicznego i jego
dominantami — ma przypomina¢ zbawcze dzieta Boze uobecniane w Liturgii:
— okres Bozego Narodzenia przybliza misterium nowego stworzenia dokonanego
przez Ojca, do ktorego dazymy przez Chrystusa w Duchu Swietym:;
— okres Paschy przybliza misterium odkupienia dokonanego przez Syna Bozego
Jezusa Chrystusa;
— okres Pigédziesiatnicy przybliza misterium uswigcenia dokonanego przez Ducha
Swigtego;
— okres zwykly wprowadza uczniow Chrystusa w zycie Boga Jedynego w Trojcy
uobecniane w hodie sprawowanej liturgii.

Po drugie, celem homilii jest nauczanie tajemnic wiary, ale takze wspomaganie
formowania zycia chrze$cijanskiego wedlug moralnych zasad Ewangelii.

Rysem specyficznym takiego nauczania i wtajemniczania przez homili¢ w zycie
Boga, ktory jest Mitoscia (1 J 4,8), jest doprowadzanie do spotkania zgromadzonych na
sprawowaniu $wigtej liturgii z obecnym w swoim paschalnym misterium Chrystusem.
Zadaniem wigc zasadniczym homilii jest wspomaganie uczestnikow liturgii w dziele
jednoczenia ich zycia, dramatéw poszczegoélnych osob, z dramatem Chrystusa, z Jego
przejsciem przez $mier¢ do chwaty zmartwychwstania.

2. Trudna synteza: naucza¢ katechizmu zywym slowem Boga
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Glosiciel homilii ma mie¢ $wiadomo$¢ niepowtarzalnosci chwili, wagi kairos: ma
poznawa¢ i1 objawia¢ Boga, ale i zna¢ ludzi, do ktérych przemawia. Musi tez znaé
zagadnienie napiecia, jakie istnieje migdzy kazaniami katechizmowo-tematycznymi
atak okreslong homilig: bardzo trudno jest przekazac cato$¢ wiary chrzescijanskiej
ujetej w dogmaty i zasady moralne, majac do dyspozycji zywe slowo Boga przycho-
dzacego do zgromadzonych tu i teraz i przemawiajacego wedtug swojej Boskiej logiki
objawienia.

Glosiciel homilii musi jednak podjac ten trud: musi widzie¢ koniecznos$¢ tworzenia
syntezy watkow — dogmatycznego (artykuty Sktadu Apostolskiego), liturgiczno-sakra-
mentalnego (teologia roku liturgicznego i siedmiu sakramentow) oraz moralnego
(przykazania dekalogu i przykazania Chrystusa i Kosciota, ktore wyznaczajg ksztatt
$wiadectwa ucznia Chrystusowego).

Surowcem, zktérego buduje sie¢ homilie, jest Pismo $wigte, ktore ,,zawiera
stowo Boze, a poniewaz jest natchnione, jest ono naprawde stowem Bozym” (KO 24).
Homilie buduje si¢ z perykopy Ewangelii, czytan mszalnych, innych tekstéw zmiennych
formularza mszalnego lub statych tekstow liturgii Mszy $wictej, wreszcie z tekstow
liturgii uswigcenia czasu. Materialem niezbednym dla tworzenia homilii jest
przezywane misterium liturgiczne z jego teologia.

W sposdb szczegbdlny bezcennym materiatem sa watki tekstow cyklu maryjnego i
cyklu $wietych (a takze materiaty hagiograficzne).

»Sprawy ludzkie” dotykajace wymiaru antropologicznego winny by¢ wprowadzane
do rozwazania w homilii wedtug zasady zdrowego zmystu duszpasterskiego. Cenne jest
ilustrowanie problemu przykladami z zycia codziennego, stosowanie przypowiesci
i porownan.

3. Homilia niedzielna systematyczna katecheza

Homilia musi by¢ przygotowana.Przygotowanie dalsze obejmuje zapozna-
nie si¢ z surowcem (ztekstem, z teologia okreslonego misterium) iz adresatem
gloszonej homilii.

Przygotowanie blizsze obejmuje modlitweg za stuchacza juz okreslonego i pisemne
(przynajmniej w szkicu!) przygotowanie tekstu homilii. Zawsze, jesli szkic jest niezbyt
doktadny, nalezy zapisa¢ pierwsze zdanie, jakim rozpocznie si¢ homilig.

Trzeba zamierzy¢, by homilia niedzielna i $wigteczna trwata od dziesigciu do
pietnastu minut. To zatoZzenie domaga si¢, by Msze §wigte odprawiane w ko$ciotach
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miaty do dyspozycji péttorej godziny. Postulowana dtugos$¢ homilii wynika z odpowie-
dzialnosci za przekaz nauki Chrystusa — nie moga to by¢ tylko animujace impulsy, ktore
sg wlasciwos$cig homilii dni powszednich (ta nie powinna przekraczaé trzech minut!).

Konieczna jesttez kontynuacja homilii: stowo proklamowane domaga si¢
odpowiedzi. Odpowiedzia na homili¢ ma by¢ albo dialog ewangelizacyjny, albo
spowiedz. Optymalnym owocem dobrej homilii jest wejscie w kontakt zwany
kierownictwem duchowym, ale pelnig jest $wiadectwo zycia — glosiciela homilii
i stuchaczy; ,,gdybym mitosci nie mial, bytlbym niczym...”

SCHEMAT PIERWSZY:
WSKAZANIA DOTYCZACE HOMILII NIEDZIELNYCH I SWIATECZNYCH

(struktura homilii)

A.  Wstgp-wprowadzenie

musi mie¢ charakter egzystencjalny, dotknaé adresata, zainteresowaé go, aby poruszyc,
porwac — juz od poczatku.

Trzeba wigc nawigza¢ kontakt ze shuchaczem, ale nie wymyslonymi paradoksami czy zartem
(co jest praktykowane w krajach anglosaskich): trzeba wyakcentowac sytuacje zgromadzonych, jej
osadzenie w rzeczywistoéci. Czyni sie to przez postawienie problemu, tezy homilii; czyli nie ma
homilii bez tezy, jak nie ma jej bez postanowien!

Teze narzuca kairos zgromadzenia albo przezywane misterium, albo Ewangelia danego dnia.

B. Trzon homilii
(nastgpuje proba rozwigzania i wyjasnienia problemu)
Problem egzystencjalny stanowiacy punkt wyjscia w homilii i konkretne uchwycenie sprawy

Boga z cztowiekiem w danej sytuacji (kairos) znajduje swoje rozwigzanie w Chrystusie. llustracja
1 wyjasnieniem jest odczytana w danym dniu Ewangelia, a wigc zywe stowo Chrystusa.

1- dogmat: Powiedzie¢, co Chrystus mowi na temat postawionego problemu. Dokonaé
egzegezy stow Chrystusa poprzez komentarz Apostota i Starego Testamentu. Positkowaé si¢
tu wypowiedziami Tradycji i wyjasnieniem teologicznym. Mozna wprowadzi¢ (dla
zapamigtania) sentencje, wiersz lub przystowie.

2 — moralnos¢: Jak proponowane przez Chrystusa rozwigzanie ma si¢ do naszej postawy
moralnej? Jak ma wyglada¢ zycie, skoro prawda sprawy jest taka? Odwotanie si¢ do
przyktadow, gtownie hagiografii, do $wigtych najblizszych dni.

3— hodie: Sakramentalna obecno$¢ Pana! Punktem kulminacyjnym homilii jest wskazanie na
obecnos¢ Boga w stowie liturgii a za chwile w Chlebie Eucharystii. Rozwigzanie swoich
probleméw znajdzie cztowick w spotkaniu z Obencmy w Komunii $wigtej. Homilia ma
ozywi¢ $wiadomo$¢ tej obecnosci i przez to przygotowac do liturgii sakramentu i do pelnego



YYY

uczestnictwa we Mszy S$wigtej, jakim jest przyjecie Ciala Chrystusa. Umotywowana
dogmatem moralno$¢ czerpie stad nadprzyrodzong moc wyrazong w §wiadectwie zycia.

Sprobowa¢ dokona¢ syntezy: z prawdy dogmatycznej trzeba wyprowadzi¢ konkret
praktyczny dla moralnej postawy, ale wszystko oprze¢ o jedno$¢ z Chrystusem obecnym w te j
Mszy $wietej! Podkresla¢ dynamiczno$¢ obecnosci Chrystusa i Kosciota, Jego i naszej, az do
radykalizmu.

C. Zakoriczenie-podsumowanie
—  proba ujecia refleksji w konkretny wniosek;
—  okreslenie postanowien na najblizszy czas dla pracy wiasnej, przypomnienie tezy i jej
rozwigzania, najlepiej przez hasto.

4. Homilia codzienna budzeniem czujnosci

Sobor Watykanski II przypomina, ze ,kazde sprawowanie liturgii (liturgica
celebratio), jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, czyli Kosciota, jest czynnoscia
W najwyzszym stopniu $wicta, a zadna inna czynno$¢ Kosciota nie doroéwnuje jej
skuteczno$ci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu” (KL 7). Aby wigc uczestnicy
liturgii ozywili w sobie $wiadomos$¢ wiary i przez zarliwg mitos¢ dazyli do spotkania
z Chrystusem, ktory wiasnie wtedy ,,przytacza do siebie Koscidt, swoja Oblubienice
umitowang” (tamze), zaleca si¢ krotkie interwencje celebransa. Sg nimi stowo wprowa-
dzenia, homilia i stowo przed rozestaniem.

Interwencje te powinny by¢ zgodne z duchem liturgii, winny mie¢ wilasciwa
danemu wystapieniu tre$¢ i nie powinny przekracza¢ trzech minut. Moga by¢ dowolnie
stosowane: jedna, dwie lub trzy.

SCHEMAT DRUGI:
WSKAZANIA DOTYCZACE HOMILII W DNI POWSZEDNIE

A.  Stowo wprowadzenia na rozpoczecie Mszy swietej

ma za cel przypomnienie rozpoczynajacego sie spotkania z Chrystusem obecnym tu i teraz i
uobecniajacym dramat Golgoty — ofiary Krzyza. Uczestnictwo we Mszy $wietej to przyjecie Jego
Mitosci w darze Stowa i darze Chleba, bez czego udziat bytby niepetny.

Dzigki cudowi zmartwychwstania Chrystusa i trwajacemu nieustannie tchnieniu Ducha
Swietego udziat we Mszy $wictej staje sie dzigkczynieniem przez Chrystusa, z Chrystusem i w
Chrystusie Bogu Ojcu, ale takze aktem wiernos$ci, postuszenstwa przykazaniom Chrystusa i Kos-
ciota uswiecanego Duchem Swietym. ,,Udziat” (J 13,8) z Bogiem przez Chrystusa w Duchu
jednoczy tez ludzi w mitosci i udziela madrosci wobec spraw $wiata. Trzeba wige tylko
uczestniczy¢ w tym spotkaniu w duchu ofiary i pokuty. Stad apel o serce skruszone i czyste
sumienie.
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Jezeli liturgia wspomina §wigtego, dobrze jest, bez wdawania si¢ w szczegdty biogramu,
zwroci¢ uwage na typ $wictosci przypomniany przez kolor szat (meczennik, wyznawca) lub stan
czy zawod (biskup, kaptan, cztowiek $wiecki, dziewica, malzonka), a takze okresli¢ epoke,
w ktorej zyt. Homilia w dniu powszednim o dominancie hagiograficznej ma réwniez mie¢
charakter homilii dnia powszedniego.

B. Homilia

ma za cel wskaza¢ — w Kilku zdaniach — na jaka$ dominujacg mysl czytan biblijnych, da¢ do
niej komentarz i przekaza¢ ja stuchaczowi jako rzecz do zapamietania i whasnych refleksji. Tym
samym homilia dnia powszedniego jest mowa animujgcg raczej a nie pouczajacg. Jesli celebrans
nie moze wprowadzi¢ takiej refleksji, niech przynajmniej w dwu zdaniach przypomni hodie
sprawowanej liturgii: Pan jest z nami, tutaj i teraz! Trwanie kilka chwil w milczeniu i skupieniu
mitosnym pomaga uczestnikom w bezposrednim spotkaniu z Obecnym.

C. Slowo przed rozestaniem

ma za cel uwrazliwi¢ uczestnikow na obecno$é Obecnego w ich sercach. Swigtos¢ — to
Chrystus w nas. Trwa¢ przy Zaproszonym do serca. Wezuwac si¢ w wymagania Jego mitosci. By¢
jej postusznym, aby wypetia¢ wole Boga przedktadana w natchnieniach Ducha Swigtego. Msza
$wicta si¢ skonczyla, zaczyna si¢ Msza zycia. Golgota egzystencjalna, ktoéra przez udzial w
Golgocie obrzedowe] uobecniajacej ofiar¢ Krzyza powinna przemienia¢ nasze przemijanie w
postep, ma by¢ stopniami naszego wniebowstgpowania.

5. Homilia obrzedowa pierwotng ewangelizacja

Homilie obrzedowe sa wyglaszane podczas Mszy $wietej, kiedy udziela si¢
ktorego§ z innych sakramentow, i podczas chrzescijanskiego pogrzebu. Chociaz
sakramenty chrztu, bierzmowania, malzenstwa (co jest wyjatkiem) oraz sakrament
chorych (co jest regutg) mozna sprawowac takze poza liturgia Eucharystii, nie nalezy
jednak i wtedy rezygnowac z odniesienia tresci dotyczacych poszczegdlnych sakra-
mentdow do Eucharystii. Sprawa wigzi sakramentow z sakramentem Eucharystii (nexus
sacramentorum), wiezi wyrazonej przede wszystkim w znaku i modlitwie epiklezy
sakramentalnej, jest bardzo wazna dla poznania misterium udzielanego sakramentu.

Homilia obrzedowa gloszona podczas sprawowania sakramentu w potaczeniu
z Eucharystia winna mie¢ tez powiazanie ze stowem wprowadzajacym do obrzedu
i stowem przed rozestaniem. Moze takze by¢ wsparta interwencjg (najlepiej dokonang
przez celebransa iszafarza) wprowadzong bardzo oszczednymi stowami juz
bezposrednio w czasie trwania obrzegdu.



SCHEMAT TRZECI:
WSKAZANIA DOTYCZACE HOMILII OBRZEDOWYCH
(przy sprawowaniu sakramentow chrztu, bierzmowania, matzenstwa, chorych)

Zasadniczo s ¢ hemat homilii obrzedowej jest podobny do schematu homilii niedzielnych
i $wiatecznych. Jednak glosiciel homilii (powinien nim by¢ celebrans-przewodniczacy) musi
zdawa¢ sobie sprawe z tego, ze ma przed sobg rozmaitych stuchaczy.

Gléwnym adresatem homilii obrzedowej sa bezposredni uczestnicy sakramentu:
homilia obrzedowa jest ostatnig katecheza z cyklu, wtajemniczajacg kandydata przygoto-
wywanego od dtuzszego czasu poprzez indywidualne spotkania.

Drugoplanowym stuchaczem sa wszyscy obecni. Ale ci sg bardzo zréznicowani — wedtug
wiezi z przyjmujacymi sakrament, wedlug wieku a przede wszystkim dojrzatosci wiary. Trzeba si¢
liczy¢ z tym, ze w czasie liturgii sakramentalnej sa rowniez obecni ludzie, ktorzy przezywaja
kryzysy wiary lub s religijnie obojetni albo przynalezacy do innych wyznan czy religii.

Ten fakt domaga si¢ od glosiciela homilii wszechstronnego ogarnigcia sytuacji i takiego
przedstawienia przezywanej prawdy, aby pomoglo stworzy¢ atmosfere skupienia i przekaza¢
oredzie sakramentalnego misterium w szerokim kontekscie proklamowanego kerygmatu. Wyli-
czeni tu uczestnicy zgromadzenia liturgicznego powinni do§wiadczyé, kazdy z osobna, ze stowo
jest skierowane wprost do nich.

To stwierdzenie stawia homili¢ obrzgdowa w rzedzie najtrudniejszych rodzajow
przepowiadania i domaga si¢ powaznych przygotowan, ale tez mystagogicznego doswiadczenia.
To ostatnie za$, jak wiadomo, jest owocem umigjetnego scalania rzetelnej wiedzy z duchowa
glebia glosiciela stowa.

Homilia obrzedowa, dzigki takiej $wiadomosci kaplana, urasta do rangi ,rodzaju
literackiego” $cisle powigzanego z katechezami mystagogicznymi. Dopetniaja one zwyczajne
przepowiadanie wynikajace z dynamiki roku liturgicznego. To za$ stara sig, jak juz powiedziano
gdzie indziej, tworzy¢ organiczng synteze kazania i homilii: tematyczne kazanie katechizmowe
(artykuty wiary, nauka o sakramentach, przykazania Boze, Chrystusowe i koscielne) ma byé
scalone z homilig jako gloszeniem Stowa Bozego. Wydobywane by¢ powinno z glebi sprawowa-
nego misterium i z przenikajacej je Obecnosci Chrystusa, ubogacone Stowem samego Pana z
obficie zastawionego stotu stowa Bozego przeznaczonego na dany dzien.

Swiadomos¢, ze w zgromadzeniu shuchajacym homilii obrzedowych sa katechumeni, jeszcze
bardziej przynagla glosiciela, by dokonywana synteza byla wypowiedziana jezykiem prostym i
jasnym. Ale zawsze z moca, jako $wiadectwo ,meza petnego wiary i Ducha Swigtego” (Dz 6,5),
ktory przekazujac nauke Boza, pragnie takze ,,da¢ duszg” (1 Tes 2,8).

Bp W.S.
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Ze skarbca Ojcow — O Eucharystii

Sw. Efrem (1 378)

W Twym chlebie zyje ukryty Duch, ktory nie moze by¢ spozyty, w Twym winie ply-
nie Ogien, ktory nie moze by¢ wypity. Duch w Twym chlebie, Ogien w Twym winie, sq
wielkimi cudami, jakie przyjmujq nasze wargi.

Pan zstgpit na ziemie do ludzi, czynigc ich nowymi stworzeniami. Jak aniotom, tak i
ludziom dat Ogien i Ducha, by si¢ stali wewnetrznie Ogniem i Duchem.

Seraf (Iz 6, 6) wzigl Zarzqgcy wegiel nie palcami, dotkngt nim tylko usta proroka.
Ten go nie wzigl i nie spozyl. A dal nam Pan, jak widzisz, jedno i drugie. Aniotom
bezcielesnym podat Abraham cielesny pokarm i oni jedli (Rdz 18, 2-9). Tu nowy cud
Pana: Ogien i Duch do pozywania i picia. Niegdys spadtl ogien jako kara na grzesz-
nikow, teraz spada Ogien taski i mieszka w chlebie.

Tamten ogien palil ludzi, teraz pozywacie w chlebie Ogien, co daje zZycie. Ogien
strawit ofiare Eliasza (1 Krl 18,38). Ogien mitosierdzia stat sie nam ofiarg zycia. Ogien
niegdys pochlongt ofiare, Twoj, Panie, Ogien jemy przy Twej ofierze. ,, Kto zebrat wiatr
w swe garscie?” (Prz 30,4). Przyjdz, zobacz, Salomonie! Pan twego ojca, wbrew
naturze, zigezylt Ogien i Ducha i wylal na rece uczniow. ,,Kto — pyta dalej — owingt
wody ptaszczem?” (Prz 30,4). Patrz na zrodto w ptaszczu tona Maryi!

Z kielicha zZycia twe stuzebnice biorg w plaszczu krople zZycia. W plasiczu swigtyni
moc sie kryje. Niepojeta rozumem moc wiary znizyla sie w mitosci, na ziemig zeszla, by
spoczq¢ na plaszczu oftarza przeblagalnej ofiary.

Ogien i Duch byt w lonie, ktore Cig zrodzito. Ogien i Duch byt w rzece, ktora Cie
ochrzcita. Ogien i Duch sq w chrzcie, jak w chlebie i kielichu jest Ogien i Duch.

Twdj chleb zabija takomego zarloka (tj. Smierc), ktory nas uczynit swym chlebem;
Twoj kielich unicestwia smier¢, co nas pozera. Pozywamy Cie, Panie i pijemy, nie by
Cie spozy¢, lecz by zy¢ przez Ciebie.

Juz Twoj rzemyk, Panie, budzit czes¢ dla Ciebie u rozumnych. Rgbek Twego
plaszcza napetniat strachem mgqdrych. Tylko nasze ciemne pokolenie w chorobliwym
szperaniu jest stolem upijajgcych si¢ moszczem (Dz 2,13).

Sw. Augustyn (+ 430)
Uczta Nowego Przymierza
,,Madros¢ zbudowata sobie dom i podparta go siedmiu kolumnami. Ztozyta swoje

ofiary, zmieszata w pucharze wino i zastawita stét. Wystata swych stuzgcych, by z Wyso-
kich miejsc oglosili to i zapraszali do picia. Mowita: «Kto nie ma mqdrosci, niech przyj-
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dzie do mnie!» A do pozbawionych rozumu powiedziata: « Chodzcie, jedzcie me chleby i
pijcie wino, com je dla was zmieszatay” (Prz 9,1-5).

Tu w kazdym razie poznajemy, ze to Mgdros¢ Boza, czyli wspotwieczne z Ojcem
Stowo w zZywocie Dziewicy zbudowato sobie dom: w postaci ludzkiego ciata, niby
cztonki do glowy dolqczylo do niego Kosciol, ztozyto ofiare z meczennikow i zastawito
stot winem ichlebem; w czym daje sie¢ widzie¢ tez kaptlanstwo postug obrzqdku
Melchizedeka, nastgpnie zaprosito nie majgcych mgdrosci i pozbawionych rozumu,
gdyz, jak mowi Apostot: ,,wybralo to, co stabe u swiata, by zawstydzi¢ potgznych”
(LKor 1, 27). A do stabych tych zaraz potem rzekio: , Odrzuccie glupote, aby zyc;
szukajcie rozwagi, aby mie¢ zycie” (Prz 9, 6). Zajg¢ zas miejsce przy stole Mgdrosci
znaczy tyle, co zaczqé zyé. Bo w innej Ksiedze, ktora zwie si¢ Eklezjastes [Kohelet],
stow: ,,nie istnieje dla cztowieka nic dobrego procz jedzenia i picia” (Koh 8, 15) nie
mozna rozumie¢ jako wiarygodnie mowigcych o czyms innym nizli o uczestnictwie W
owej uczcie, ktorg Kaptan i zarazem Posrednik Nowego Przymierza urzgdza wedtug
obrzqdku Melchizedeka, dajgc swe Cialo i Krew. Albowiem ofiara zastgpita wszystkie
dawne ofiary Starego Przymierza, ktore sktadano jako cien przysziosci. Totez i w
Psalmie trzydziestym dziewigtym rozpoznajemy glos tegoz samego Posrednika, przez
usta proroka mowigcy: ,,Ofiary ani daru nie chciales, lecz przystosowales mi ciato”
(39, 7), gdyz miast wszystkich ofiar i darow ofiaruje sie i uczestnikom podaje si¢ Jego
Ciafo.

Izaak Wielki (+ 461)

w»Zaprosila mnie wiara”

Zaprosita mnie wiara, abym uzywat jej zapasow, kazala mi zajgé miejsce przy
swoim stole, podata mi owoce ducha i wyrownata sciezke do swej bramy, abym mogt po
niej iS¢ wygodnie. Wyprowadzila mnie na wilasciwg Sciezke, abym nie popadl w
haniebne biedy.

Poszedtem za nig do jej mieszkania i przybytem do miejsca pokoju. I ujrzatem
zasoby, jakie przygotowala zaproszonym: wjrzalem jej dom ozdobiony pokojem, mito-
Scig i zgodg, a proroctwa znajdowaly si¢ tam w pokoju. Ujrzatem kielich, ktory
zmieszala, wypetniony po brzegi nie winem, ale Krwiq, a zamiast chleba lezalo na stole
zabite Cialo. Ujrzatem Krew — zdumialem sig, ujrzatem Cialo ofiarowane i przerazenie
mnie ogarnelo. Skinela do mnie: Jedz i milcz! Pij kielich, dziecko, a nic nie mow.
Posadzita mnie wysoko na swej uczcie i data mi miejsce zaszczytne. I rzekta do mnie:
Pozostan przy mnie i pracuj dla mnie za wielkq zaplate! Zmieszata mi kielich swojej
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mitosci i orzezwitem moje podniebienie. Z jej reki zamiast wina wziglem swigtg Krew.
Objgwszy mnie potozyta reke pod mq glowe i podparta mnie jak dziecko.

Przygotowata mi Ciato i Krew i rzekta do mnie: Wez i raduj sie. Wyszeptata mi przy
stole rzeczy tajemne i wazne, i zaspiewata mi mite piesni, ktore mnie rozradowaty.
Zachecala mnie, jak chiopca, pobudzata jak dziecko i pouczata mnie w hymnach
opiewac te dobra, ktore mi przyniosta. Pokazata mi Cialo zabite, a kiadgc je na moich
ustach, rzekla z mitoscig: Bacz na to, co pozywasz!

Data mi pioro Ducha i poprosita mnie, abym napisal. Wziglem, napisatem
i wyznatem: To jest Ciato Boga. Podobnie biorgc kielich wypilem go na jej uczcie,
i uderzyl mnie aromat Ciala, ktore spozytem. I to, co powiedziatlem o Ciele, Ze jest,
mianowicie, Ciatem Parnskim, to samo rzeklem o kielichu, ze zawiera on Krew naszego
Zbawiciela. To wszystko pokazata mi wiara na swojej uczcie i postata mnie, abym
wyszediszy opowiadat prawdziwie i z pewnoscig.

Sw. Hieronim (+ 419)

Poniewaz Cialo Pana jest prawdziwym pokarmem, a Krew Jego prawdziwym
napojem to, wedle sensu duchowego, posiadamy na tym swiecie jedyne dobro: Zywic sig
Jego Cialem i poi¢ Jego Krwig, nie tylko w tajemnicy eucharystycznej, lecz takze przez
czytanie Pisma. Prawdziwym pokarmem i napojem, ktory czerpie si¢ ze stowa Bozego,
to znajomos¢ Pisma Swietego.

Sw. Cezary z Arles (} 542)

Pytam was, bracia i siostry, powiedzcie mi, co ma dla was wigksze znaczenie: stowo
Boze czy Ciato Chrystusa? Jesli mi zechcecie prawdziwie odpowiedziec, to musicie rzec,
ze stowo Boze nie jest czyms mniejszym niz Jego Ciato. I dlatego tez takg samq troskg
otaczamy Cialo, gdy nam zostaje podane, aby nawet czgstka jego nie upadta na ziemie z
rgk naszych, jakq otaczamy stowo Boze, aby gdy cokolwiek innego myslimy albo
mowimy, ono nie wypadto z serc naszych. Bo niemniej winnym jest ten, ktory stowa
Bozego stucha niedbale, jak ten, ktory przez swe niedbalstwo pozwala, aby Cialo
Chrystusa upadto na ziemie.

”Eucharystia pierwszych chrzescijan”, t. VII z serii Ojcowie Zywi, Krakow 1987
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Zaprawde powadam wam: Nie wy macie uczy¢ si¢ cywilizacji od cudzoziem-
cow, ale macie uczy¢ ich prawdziwej cywilizacji chrzescijanskie;j.

Dobrze jest uczy¢ si¢ rzemiost i sztuk, i nauk; nie tylko u Europejczykow, ale
i u Turkow, i u dzikich mozna nauczy¢ si¢ wiele rzeczy potrzebnych. Uczcie si¢
tedy, abyscie zyli pracag wlasng, jako apostolowie zyli z ciesielstwa i tkactwa, i
bednarstwa; ale nie zapominali, iz sa apostotami, nauczycielami rzeczy wigkszych
niz owe rzemiosta 1 sztuki, 1 nauki.

Nie spierajcie si¢ z cudzoziemcami rozumowaniem i gadaniem, bo wiecie, iz
gadatliwi 1 krzykliwi sg jako chtopigta w szkole; a najmedrszy nauczyciel nie
przegada jednego zuchwatego i jezyczliwego chiopigcia.

Uczcie wigc przykltadem, a na gadanie ich odpowiadajcie przypowiesciami
Ewangelii Chrystusa.

Adam Mickiewicz, ,, Ksiegi pielgrzymstwa polskiego”, VI
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V. PRZEKELADY TEKSTOW
I INFORMACJE WYDAWNICZE

Jean Daniélou SI, Wejscie w historie zbawienia. Chrzest i bierzmowanie (L entrée
dans I’histoire du Salut. Bapt[ime et confirmation), tt. Agnieszka Kury$, Wyd. Cerf —
Kairos — M — Znak, Kijow 1996, s. 192.

Znany patrolog francuski podejmuje analiz¢ znakéw skladajacych si¢ na obrzedy
sakramentalne w oparcie 0 nauczanie Ojcow Kosciota, ktorzy wtajemniczali w nie kate-
chumenow i neofitow. ,.Ich teologia sakramentalna jest teologia biblijng”. Typologia
biblijna ma charakter eschatologiczny — dotyczy zaréwno Chrystusa, jak i Jego Kosciota
—to zarazem typologia chrystologiczna i typologia sakramentalna.

,To oznacza, iz sakramenty wcigz dokonuja posrod nas mirabilia, wielkich dziet
Boga, w Starym i Nowym Testamencie: potop, Meka, chrzest ukazuja nam te same Boze
obyczaje w trzech epokach historii $wietej 1 same s3a podporzadkowane
eschatologicznemu sadowi. (...)

Powszechnie interpretujemy obrzed chrztu widzagc w nim nawigzanie do wody,
ktéra obmywa i oczyszcza. Tymczasem nie to wydaje si¢ najwazniejszym znaczeniem
obrzgdu. Dwa nawigzania biblijne kierujg nas na inne drogi. Z jednej strony woda chrztu
jest woda, ktora niszczy, woda sadu. W symbolice zydowskiej wody sa symbolem mocy
smierci. Woda chrztu jest takze woda wzbudzajacg do istnienia nowe stworzenie. To nas
odsyta do zydowskiej symboliki wod stworczych. Wreszcie chrzest zydowski mogt juz
nawigza¢ do przejscia przez Morze Czerwone”.

Stuga Stowa

Publikacja pod takim tytulem ukazata si¢ w tym roku naktadem Wydawnictwa
,Poligrafia Salezjanska” (ul. Konfederacka 6, 30-306 Krakow). Jest to XII tom z serii
Redemptoris Missio — wydawanej od 1991 roku przez pracownikéw skupionych wokot
Studium Homiletycznego Instytutu Liturgicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w
Krakowie. Redaktorem serii jest 0. Gerard Siwek CSsR; redaktorem XIl tomu — o.
Wiestaw Przyczyna CSsR.

Stuga Stowa to materialy z III Sympozjum Homiletycznego, ktére zostato
zorganizowane przez wyzej Wymienione Studium Homiletyczne oraz ogoélnopolska
Sekcje Homiletow w Krakowie w dniach 21-22 pazdziernika 1994 roku. Materiaty te
poszerzono o opracowania innych autoré6w z kraju i zagranicy. Jak pisze w przedmowie
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0. W. Przyczyna, publikacja ta usiluyje w jakim$ stopniu uzupelni¢ dotkliwy brak
monografii po§wigconej osobie kaznodziei, jaki zauwaza si¢ w polskiej literaturze
homiletycznej po Soborze Watykanskim II.

Zamieszczamy tytuly opracowan i autor6w oraz tekst wprowadzenia do
Sympozjum, jakie wygtosit Dyrektor Instytutu Liturgicznego w Krakowie:

PODSTAWY POSEANNICTWA KAZNODZIEI

Podstawy teologiczne postannictwa kaznodziei — ks. Antoni Lewek
Misja przepowiadania w powszechnym prawodawstwie koscielnym — ks. Jan Dyduch
Prawo do przepowiadania w dziejach Kosciola —ks. Jan Kracik

FUNKCJE KAZNODZIEI

Kaznodzieja jako herold — 0. Wiestaw Przyczyna CSsR

Kaznodzieja jako prorok — ks. Jozef Kudasiewicz

Kaznodzieja jako swiadek — 0. Gerard Siwek CSsR

Kaznodzieja jako mystagog — bp Wactaw Swierzawski

Kaznodzieja jako tlumacz i interpretator — Ks. Jan Pracz

Kaznodzieja jako teolog — ks. Herbert Simon

Kaznodzieja jako wychowawca — ks. Janusz Tarnowski

Kaznodzieja jako terapeuta — o. Wtadystaw Chaim CSsR

Kaznodzieja jako retor — Andrzej Borowski

Kaznodzieja w komunikacyjnym modelu przepowiadania — ks. Zdzistaw Grzegorski
Funkcje kaznodziei i ich odzwierciedlenie jezykowe — 0. Wiestaw Przyczyna CSsR

FORMACJIA KAZNODZIEI

Kwalifikacje kaznodziei — 0. James Wallace

Etos kaznodziei — ks. Tadeusz Lewandowski

Modlitwa kaznodziei — ks. Jan Twardy

Przygotowanie kaznodziei — ks. Edward Staniek

Polskie publikacje na temat kaznodziei po Soborze Watykanskim 11

— ks. Pawet Lisowski

Ku odnowie kaznodziejstwa

(wprowadzenie w sympozjum)

1. Kaznodzieja — stuga i przyjaciel jest tutaj wiele watkow, ktore w tym
Slowa tytule chcemy uja¢. Kaznodzieja jako
,Stuga Stowa”. Jak méwi program herold, kaznodzieja jako prorok, kazno-

naszego Sympozjum Homiletyczneg(), dZieja jako thumacz i interpretator, kaz-



HHHH

nodzieja jako $wiadek. Kaznodzieja jako
mystagog. Kaznodzieja jako terapeuta,
kaznodzieja jako wychowawca. Te
wszystkie fragmentaryczne watki sa
jednak scalone w tym okresleniu: stuga
Stowa.

Mozna moéwié, ze jest to raczej
akcent starotestamentalny, poniewaz w
pierwszym momencie pojawia si¢ skoja-
rzenie ze Shugg Jahwe — 1 zaraz tez
czlowiek, ktory jest wychowany na
Starym i Nowym Testamencie, przypo-
mina sobie to, co powiedzial Chrystus:
,JUZ was nie nazywam shigami, ale
przyjaciolmi, bo stuga nie wie, co czyni
pan jego — a przyjaciel wie” (por.
J 15,15). Myslimy wiec o Studze Jahwe i
o studze-przyjacielu, i o tym, co w
potocznym jezyku rozumie si¢ dzisiaj
przez to okreslenie: byc¢ stuga. By¢ stuga
Stowa — ,ktoremu sluzy¢ znaczy
krolowac”.

2. Odnowa kaznodziejstwa —

— przedwio$nie Kosciola

Mysle, ze nasz globalnie ujmujacy
osobe kaznodziei temat zawiera takze
probe odkrycia znakow czasu — potrzeb
epoki. Kryzys wiary, kryzys gloszenia
stowa Bozego, przepowiadania, naucza-
nia i katechizowania — to nie konczacy
si¢ temat naszych niepokojow, ale tez
rozméw 1 poszukiwan. Nie ulega watpli-
wosci, ze ,,wiosna KosSciota”, o ktorej
z predylekcja mowi Ojciec Swiety Jan
Pawet II, wiosna zwigzana z trzecim
tysigcleciem chrze$cijanstwa, rozpocznie
si¢ od odnowy kaznodziejstwa. Gdybys-

my juz dzisiaj potrafili ujaé¢ sama istote
kaznodziejstwa i przygotowaé, uformo-
waé do niej glosicieli stowa, ta odnowa
zaczgtaby si¢ juz dzisiaj wedhug tego
ewangelicznego obrazu: ,ignem veni
mittere in terram” (Lk 12,49). Iskry tego
ognia rozbieglyby si¢ wielkim plomie-
niem po Sciernisku (Mdr 3,7).

3. Przylgna¢ do Logosu — metafi-
zyka kaznodziejstwa

Wroémy do samej istoty rzeczy.
Stugi Stowa nie tworzy suma ujetych
aspektow, ktore tutaj bedziemy rozwa-
za¢. Shuga Stowa to raczej wynik orga-
nicznej symbiozy. Nie chce nawet po-
wiedzie¢: syntezy, bo synteza byltaby
tylko  laczeniem  powierzchownym.
Symbioza sigga tego, co mozna by
nazwa¢ ontologig glosiciela stowa —
sigga jego zjednoczenia z Chrystusem.
Dzieki temu te wszystkie fragmenty,
ktore sg tak bardzo istotne, uwypuklaja
najistotniejszy  dynamizm  przekazu
stowa Bozego.

Prosze o zwrOcenie bacznej uwagi
na to, zeby mowiac o poszczegdlnych
fragmentach ~ widzie¢
wlasnie w osobie kaznodziei cate sedno
wigzace te fragmenty. Mowi si¢ o wadze
wymagan formalnych, metodologicz-
nych. Ale najwazniejsze jest, kto mowi.
I ten, kto mowi, to nie jest tylko kazno-
dzieja. To jest przede wszystkim Ten,
ktéory méwi postugujac sie narzedziem —
kaznodziejg o takich czy innych talen-
tach. Cata Tradycja — Nowy Testament
| praktyka Kosciola pierwotnego, a

rownoczesnie



przede wszystkim Tradycja Ojcéw —
mowi o komplementarnosci stowa glo-
szonego i sprawowanych sakramentow.
Jakby chciata scali¢ je w jednym pod-
miocie gloszacym madro$¢ i moc mitos-
ci, a takze ukazaé, ze sama funkcja
gloszenia, ministerium praedicandi, jest
nastepstwem gloszenia Ewangelii przez
samego Jezusa Chrystusa. Znane dobrze
wyktadowcom homiletyki formuly Au-
gustyna, ktory nazywa sakrament ver-
bum visibile a stowo sacramentum audi-
bile, wskazuja na t¢ sakramentalng wiez,
jaka istnieje miedzy stowem a rzeczywi-
stoscig ukryta, jak czesto podkreslamy w
odniesieniu do wypowiedzi $w. Jana
Chrzciciela: ,,Jam glos wotlajacego na
pustyni” (Mt 3,3). Jest glos, vox, i sto-
wo, verbum. Glos predykanta objawia
Stowo, Verbum. Ale Wocielony Logos
jest gtownym Predykantem. Dlatego $w.
Bernard z Clairvaux powiedziat: ,,Verbo
vivere, Verbo se regere, Verbo omnibus
viribus adhaerere”. Zyé zyciem Logosu-
Stowa, madrosciag Stowa, mitoscia Sto-
wa. Dac¢ si¢ kierowa¢ Logosowi, Ignac
ze wszystkich sit do Wcielonego Stowa.

4. ,Biblia, liturgia i ich wzajemne
powiazanie” — komplementarnosé
stowa i sakramentu, wiary i kultu

To jest — wydaje mi si¢ — droga do
odrodzenia kaznodziejstwa. Zanim si¢
wejdzie w meandry dyscypliny, ktora ma
swoje zasady pierwszorzedne, istotne, i
drugorzedne, pomocnicze, ktéora ma
swoje metodologiczne, pragmatyczne
wskazania — trzeba siegng¢ do samej

istoty rzeczywistosci. Rem tene et verba
sequentur — uchwy¢ rzecz samg w sobie,
a slowa przyjda same. Uchwy¢ rzecz
ukryta w sakramentalnym znaku stowa,
jak w sakramentalnym znaku liturgii.
Dotrzyj do tej rzeczy ukrytej, bo nie-
widzialne jest najwazniejsze. Zjednocz
si¢ z ta Rzeczywistoscia, ktorg jest
Osoba Syna Bozego, madro$¢ i mitos¢
Chrystusa. Stowa same popltyna. Wydaje
mi sie, ze to musi powrdci¢ W naszej
codziennej  praktyce  homiletycznej:
scalenie stowa i sakramentu. Glosimy
najczesciej stowo podczas sprawowania
liturgii, gdzie jest obecny Bog Wszech-
mogacy. | ta $wiadomo$¢ musi byé
U glosiciela coraz glebsza. Zanim ludzie
to zrozumieja, musi to Najpierw zrozu-
mie¢ i musi to wyraza¢ w swoim zyciu
herold — kaznodzieja, ktory ma by¢
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przede wszystkim mystagogiem. Stowo i
sakrament! Pius Parsch powiedziat:
,»Odkrytem w zyciu trzy rzeczy: Biblig,
liturgiec 1 ich wzajemne powigzanie”.
Kaznodzieja musi odkry¢ stowo Biblii
i obecnos¢ Chrystusa w liturgii. I musi
widzie¢, ze jedno z drugim tworzy kom-
plementarng, integralng, nierozdzielng
cato$¢. Wtedy kaznodziejstwo staje si¢
wielka szansa odnowy Kos$ciota i misyj-
nej ekspans;ji.

Bp Waclaw Swierzawski

O. Pius Parsch

Z dziet pionierow odnowy liturgicznej

Parafia

Do glowy nalezy cialo. Jesli gtowa
jest czynnikiem kierowniczym, ojcow-
skim, cialo jest czynnikiem zbierajgcym,
laczacym, macierzynskim. Parafia musi
by¢ wspolnota, gming, rodzing.

Krétki rzut oka na dzieje Kosciota
pomoze nam zbada¢, jak to bylo z tg
spotecznoscia w ciggu dziejow. Kosciot
pierwotny stat catkowicie pod znakiem
najgltebszej rodzinnej wspolnoty.

Rozumiemy, ze mniejszo$¢ chrzes-
cijanska skupiata si¢ i taczyta dla obrony
przed przewaga zydow i pogan. Ale to
nie byt jedyny powod. Koscidt pier-
wotny zyl catkowicie $wiadomoscia
Mistycznego Ciata Chrystusa. Wspot-
chrzescijanin byt bratem, byt Mit-glied,
wspotczionkiem Ciata Chrystusowego.

Chrzescijanie z gory juz, z zasady
byli nastawieni na bardzo silne zycie
spoteczne. Zebrania chrzescijan stano-
wity koscioty familijne, laczyli sie w
familie, ktére w domu jakiego§ majet-
niejszego chrzedcijanina zbieraly sie
razem. Tak powstato stowo: Ecclesia —
zgromadzenie. Najwickszym wyrazem
tej wspdlnoty byta agape, uczta mitosci.

Dzieje Apostolskie opowiadaja, ze
pierwotna gmina w Jeruzalem zbierata
si¢ codziennie na uczty mitosci potla-
czone z celebrowaniem Eucharystii. Te
uczty stuzyly jedynie poglebieniu mitos-
nej tacznoscei chrzescijan. Koscidt domo-
wy, rodzinny, uczty milosci, i moze
jeszcze  wspdlne  niebezpieczenstwo,
zespolity chrzescijan. Stali si¢ ,,jednym
sercem 1 jedng dusza”, jak chlubnie



zapisujg Dzieje Apostolskie. Duch ro-
dzinny szedt bardzo daleko i gleboko,
wznosit si¢ az do wspolnoty majatkowej,
co dla ogdtu okazato si¢ niewykonalne.

Jest samo przez si¢ zrozumiate, ze
duch wspolnoty panowat takze w dzia-
falnosci religijnej. Ten maly Kosciot
zbieral si¢ czesto, modlit si¢ wspolnie,
$wigcit Eucharystie. Wtasnie Eucharys-
tia byla tym spoiwem, ktore najglebiej
jednoczyto 1 spajato czionkow. Uczty
mitosci juz przy koncu I wieku z powo-
dow rozmaitych zostaly oddzielone od
Eucharystii, ale przetrwaty az poza wiek
trzeci, jako wyraz zewnetrzny spotecz-
nego ducha.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze mto-
dos¢ Kosciota cata byla przepetniona
duchem wewnetrznej wspodlnoty. Ideat
musial niestety zbyt czesto ustgpowac
wobec twardej rzeczywistosci.

Przypatrzmy si¢ jeszcze chwile
Kosciotowi z okresu klasycznego, np.
Z czaséw Leona I lub Grzegorza 1. Kos-
ciot rodzinny juz nie istnieje, ale nato-
miast biskupstwo usituje stworzy¢ rodzi-
ne, zwlaszcza w dziedzinie zycia religij-
nego. llustracja tego jest obchod Qua-
dragesimae w Rzymie. W Rzymie byto
wtedy wiele kosciotow, okoto 25 kos-
ciotow tytularnych (probostw), a jednak
wielkie akty religijne mialy by¢ spet-
niane w spolecznosci catego biskupstwa.
Papiez sam, jako biskup rzymski, pro-
wadzil procesj¢ stacji, w ktorej caly
Rzym miat bra¢ udziat.

Chrzest, pokuta, Eucharystia to
czynnosci spoleczne. Pokutnik mial
pokutowa¢ wobec gminy, bo zgrzeszyt
nie tylko dla siebie, ale grzech jego
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skalat Ciato Kosciota, spoleczno$¢ go
wykluczyta, potem wracat do spotecz-
no$ci. Pokuta ko$cielna wynika z kos-
cielnej spotecznosci, powiedzmy wyraz-
niej, ze spotecznosci eucharystycznej.
(Widzimy tu, gdzie jest ognisko chrzes-
cijanskiej spolecznosci).

Papiez nie pozwolit sobie odjac
chrztu jako czynnosci wcielania do Ciata
Chrystusowego, tak wysoko ceniono
chrzest i zycie taski. To, co teraz
wykonuje zwyczajnie kazdy, najmlod-
szy, najmniejszy godnoscia kaptan, to
wykonywal papiez w najuroczystsze dni
w roku w obecnosci catego Kosciota.
Gmina ksztalcita katechumenow, w
obecno$ci gminy pytano ich, udzielano
chrztu, ubierano w krolewska, kaptanska
szatg. Chrzest i ochrzczeni stawali sig¢
sprawg parafialna, troskg i radoscia calej
parafii.

Takze modlitwa dawnych chrzesci-

Dzisiejszy brewiarz kaplanski
byt modlitwa ludowa, modlitwa
zgromadzenia wiernych. Nie
byto wtedy zadnych nabozenst
,ludowych”, lud i kaptan odma-
wiali wspolnie modlitwe Kos-
ciofa.

jan byla gtéwnie modlitwa spoleczna.
Dzisiejszy brewiarz kaptanski byl mo-
dlitwa ludowa, modlitwa zgromadzenia
wiernych. Nie bylo wtedy zadnych
nabozenstw ,JJudowych”, lud i kaptan
odmawiali wspolnie modlitwe Kosciota.

Jak idealna czynno$cig spoleczna
byta Msza $wigta u dawnych chrzesci-
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jan! Wspolnie modlono si¢ i $piewano,
wspolnie  stluchano stowa Bozego,
wspolnie sktadano ofiary, spotecznie
ofiarowano Baranka Bozego, spotecznie
przyjmowano Chleb zywota. Msza
swigta byla dramatem, Swigta tragedia,
w ktorej wszyscy brali czynny udziat.
Pocatunek pokoju, pochéd do stotu
ofiarnego z ofiarami — jakie to byly
wspaniate, a dzisiaj dla nas prawie
niezrozumiale, czynnos$ci spoteczne!

Pocatunek pokoju byl wyrazem
glebokiej tacznosci z Chrystusem i z
soba nawzajem. Kaptan bierze pocatu-
nek z ottarza (Chrystus), podaje go dalej
az do ostatniego obecnego; znaczylo to:
jestesmy jednym Ciatem z Chrystusem.
Pochod ofiarny: kazdy dawat swoj dar,
to jest swoje ja, ktadl na stole ofiarnym,
tak powstawat dar catej parafii dla para-
fii, dla najubozszych cztonkéw parafii,
jakby dla nog Mistycznego Ciata Chrys-
tusa. Dzisiejsza Msza $wigta przedsta-
wia zanik wszystkich czynnosci spotecz-
nych, stata si¢ prawie tylko liturgia
kaptanska.

W starym Kosciele bylo wigc
glebokie zycie spoteczne: spotecznos¢
ofiary, spoteczno$¢ modlitwy i czynna
mitos¢ spoteczna.

Sredniowiecze przyniosto  grun-
towng zmiang. Za daleko by nas zapro-
wadzita proba wytlumaczenia tego od-
wrocenia si¢ od spotecznosci. Chce
tylko ustali¢ fakty. Tumy gotyckie nie sg
juz kosciotami rodzinnymi, spotecznymi.
Oddzielono chor kaptanski, absyde od
nawy gldwnej 1 to jest zewnetrzny znak
rozerwania spotecznosci kaplanow i
ludu. Lud otrzymat swdj ottarz, otrzymat

jako namiastke liturgii nabozenstwa
ludowe, a kler celebrowal dla siebie
liturgie kaptanska. Na miejscu poboz-
nosci spotecznej szeroko rozpanoszyt si¢
indywidualizm religijny. Zapomniano
nauke¢ o Ciele Mistycznym, zabrakto
osrodka spoleczno$ci: zywego Swigcenia
Eucharystii. Spoleczno$¢ religijna roz-
prysta si¢ na bractwa, Msze S$wigte
prywatne, nabozenstwa, itp. Nie moge
zaprzeczyC, ze w ludzie mimo wszystko
pozostato duzo ducha spotecznego, duzo
$wiadomosci spotecznej.

W czasach nowszych indywidua-
lizm 1 subiektywizm wzrastaja pod
wplywem humanizmu, o§wiecenia i pro-
testantyzmu i utrudniajg coraz bardziej
ksztatcenie i ksztaltowanie si¢ spotecz-
nosci. Nietzsche mogt powiedziec:
Gemeinschaft macht gemein! Mogt
glosi¢ panowanie nadcziowieka, bo stat
si¢ prorokiem swego czasu! Nieuchron-
nym nastgpstwem tego byto, ze wszys-
tkie te duchowe prady musialy takze
oddziatywac na zycie religijne Ko$ciota.
Parafia XIX wieku (zwlaszcza parafia
jozefinska) nie jest juz rodzina, ale
najwyzej miejscem zebran katolikow,
ktérzy schodza sie do kosciota, by ,,po-
stucha¢” Mszy $wigtej, znajduja si¢ tam
obok siebie prawie przypadkowo, bez
zadnej wewnetrznej, a czgsto 1 zewngt-
rznej tgcznoscei 1 spotecznosci. Czlowiek
nowoczesny, urzgdnik czy robotnik,
uwaza ponizej swojej godnosci odmowic¢
chociazby jedno ,,Ojcze nasz” glo$no i
wspolnie z innymi. Kazdy otacza si¢
jakby lodowym czy zelaznym watem.
Wyobrazmy  sobie Msze  $wicta
0 godzinie 11 w wielkim miescie; mozna



ja odprawia¢ tylko cicho, kazdy dla
siebie jej stucha, wspdlnie nie modlg si¢.
Proboszcz, zwlaszcza w  wielkich
miastach, stat si¢ biurokrata. Na pier-
wszym miejscu panuje koscielny i dzier-
zy straz u drzwi proboszcza. (Daleka mi
jest naturalnie mysl, by kogo$ osobiscie
dotkng¢, chcg wskaza¢ tylko symptomy
czasu). W ostatnich latach przedwojen-
nych usitowano ten brak spotecznos$ci
zastagpi¢ zyciem stowarzyszeniowym.
Musimy przyzna¢, ze stowarzyszenia
staly si¢ wstgpem do rzeczywistej spo-
fecznosci.

Dopiero po wojnie (znowu stwier-
dzam, Ze ruch liturgiczny odegrat w tym
role nie ostatnig) stato si¢ jasne dla nas,
jakie to olbrzymie sity kryja si¢ w spo-
fecznosci. Objawila si¢ nam teraz jej
gleboka podstawa dogmatyczna: jako
cztonki Ciala Mistycznego jesteSmy w
rzeczywistej spolecznosci, jak palce
jednej reki. W sprawach religijnych
takze jesteSmy zdani i uzaleznieni jeden
od drugiego, nie wolno nam uprawiaé
indywidualizmu religijnego. Chrystus
chce stuzby Bozej w spotecznosci.

Jesli poprzednio powiedziatem, ze
proboszcz musi by¢ glowa, przewodni-
kiem i ojcem, to teraz muszg od niego
zadac¢ jeszcze jednej cechy: musi on
posiada¢ takze wlasciwos$ci macierzyn-
skie, musi umie¢ z parafii zrobi¢ ro-
dzing.
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OdkryliSmy punkt krystaliza-
cyjny religijnej spotecznosci:
$wiecenie Eucharystii. Teraz oto
mamy czyni¢ parafi¢ na nowo
spolecznos$cia rodzinng.

Jak bedzie modgt to zrobi¢? Przede
wszystkim proboszcz sam musi posiada¢
zmyst spoteczny i rodzinny. Tu znajdu-
jemy glebokie wyjasnienie prawa celi-
batu. Kaptan zrzeka si¢ szczes$cia wias-
nej rodziny dla wysokiego ideatu: by
moc parafi¢ uksztattowaé w rodzing, by
calg swoja troske, mitos¢ i poswigcenie
ojca 1 matki da¢ swojej rodzinie para-
fialnej. Jak to si¢ stanie? Nie chodzi tu
0 to, by proboszcz byl jowialny i towa-
rzyski, ale o to, by czerpiac z glebokich
zrodet wiary w spoleczno$¢ mistyczna,
sam stal si¢ tworcza sita spoteczno-
rodzinna, by tworzyl w parafii ducha ro-
dzinnego.

Odpowiecie mi zaraz na to: jak
moge tworzy¢ ducha domu rodzinnego,
gdy parafia moja liczy trzydziesci ty-
sigcy dusz? Znamy wszyscy te trudnosci,
jakie parafie olbrzymie lub $rednio
wielkie stawiaja na drodze do stwo-
rzenia rodziny parafialnej. Sadze¢ jednak,
ze same tylko czysto praktyczne zabiegi
nie zwycieza tego, co jest zlem ducha
czasu. Nie tu trzeba podktada¢ dzwignig.
Czy sadzicie naprawde, ze gdyby nam tu
w Wiedniu udalo si¢ zalozy¢ 200
nowych parafii, to od razu powstatoby
tylez rodzin parafialnych? Nie sadze.
Trzeba tu ducha, to duch sam musi sobie
stworzy¢ ciato. Wielkie parafie to
wynik, to skutek tego starego,



NNNN

indywidualistycznego, antyspotecznego
ducha. Gdy nowy duch powieje wsrod
kaptanéw 1 wsrod ludu, wtedy sposdb
sam si¢ znajdzie.

Poza tym — proboszcz nawet najwie-
kszej parafii musi wreszcie sprobowaé
stworzy¢ rodzing parafialng. Nie potrze-
buje obawia¢ si¢, ze zaraz WwszysCy
parafianie zleca si¢ pgedem do tej ro-
dziny. Taka rzecz idzie powoli, wymaga
wieloletniej pracy, bo i do tego trzeba
lud wychowac.

Rozmaite sg sposoby i drogi do
wytworzenia takiej spotecznosci rodzin-
nej. Podczas kursu ustyszeliSmy zapew-
ne wiecej o nich. Tu chee krotko przed-
stawi¢ dwa $rodki, ktore uwazam za
zasadnicze, 1 ktore ostatecznie wszystkie
inne w sobie zawieraja. Jeden z tych
srodkéw znajduje sie w kosciele, inny
poza kosSciotem.

W kosciele: Proboszcz stworzy
sobie najpierw osrodek krystaliczny:
zbierze swoja rodzing wokol Ofiary
eucharystycznej. To jest pierscien naj-
glebiej siegajacy i wigzacy rodzing w
spoteczno$¢. Twierdze, ze Ofiara eucha-
rystyczna jest miarg przynaleznoSci
parafian do rodziny. Parafia nie jest
jednorodna, ale sktada si¢ z kot koncen-
trycznych. Wyjasni to pogladowy obraz:
gdy rzuce kamien do wody, powstaja
kota, ktore sa coraz wicksze i coraz
stabsze, im dalej od $rodka. To jest
obraz parafii: kamien to Ofiara eucha-
rystyczna, wokot niej tworzy si¢ parafia.

Proboszcz musi najpierw stworzy¢
sobie spoteczno$¢ ofiarng, uczestniczaca
w Ofierze, ztozong z wiernych, ktorzy
Ofiar¢ rozumieja, wspotofiaruja, zywia

si¢ Eucharystig. Ta mata gromadka musi
sama najpierw dobrze zrosnaé¢ si¢. To
wewngtrzny pierscien. Juz podczas wy-
chowania tej gromady liczba jej bedzie
na pewno wzrastaé.

Te spoteczno$¢ modlitwy i ofiary
trzeba potem rozwinag¢ do spotecznosci

kultu i uroczystosci, to jest po dobrym
przygotowaniu proboszcz bedzie $wiecit
swigta i czasy koscielne, bedzie dawat
$wiadomie sakramenty, wszystkie w
swigtej spotecznosci. Ludzie zaczna
kocha¢ swoj kosciol, zatroszcza sie
0 swoj koscidt, zrosng si¢ ze soba spote-
cznie. A zawsze oltarz niech bedzie oS-
rodkiem wzrastajagcej rodziny para-
fialnej.

Tu moglby kto$ zrobi¢ zarzut: czy
przez takie duszpasterstwo nie beda
zanadto zaniedbane pierScienie zewng-
trzne, czyli chrzescijanie obojetni? Przy-
znaje, ze takie niebezpieczenstwo jest,
ale ono nie musi by¢. Chyba nie sg-
dzimy, ze z dala stojacy moga byc
zblizeni tylko przy pomocy apologetycz-
nych i negatywnych $rodkow? Moze
wlasnie pozytywna, wzniosta Stuzba
Boza oddziata na tych oddalonych tak
samo mocno, moze nawet jeszcze sil-
niej?

Zapewne, proboszcz nie powinien
tych cztonkéw zaniedbywaé. Ale z dru-
giej strony przez swoja pierwszorzedna,
glowna, pozytywna prace uniknie biedu,
btgdnego mniemania, ze musi wszyst-
kich nawr6ci¢ 1 ze jego gtownym zaje-
ciem jest nawracanie i rozgrzeszanie.

Proboszcz musi sobie u$wiadomi¢,
Ze na pierwszym miejscu jest dawca
swigtych misteridow. Glownym jego
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zajgciem jest nie wyrebywanie puszczy,
trzebienie pierwotnych lasow, ale upra-
wianie grzadek. Miedzy duszpasterzami
jest dzisiaj do$¢ rozpowszechniony
poglad, ze ludzie pobozni, ktorych
chetnie nazywamy ,,dewotami”, nie
potrzebuja tak bardzo proboszcza, ze
powinien raczej i gtdwnie zajac si¢ tymi,
ktérzy z dala stoja. I tak zdarza sie, ze
proboszcz nie uwaza za swoje gtowne
zajecie utrzymywanie i rozwijanie
Boskiego zycia. Ofltarz jest wigc
o$rodkiem  krystalizacyjnym  rodziny
parafialnej.

Nie moga tu wchodzi¢ w szczegoty,
jak zrobi¢, by Ofiara Mszy $wigtej stala
si¢ uroczystoscig spoteczna, by byla
odprawiana spotecznie. Dotad mowi-
liSmy o uspotecznieniu parafii od wew-
natrz, w kosciele.

Mamy jeszcze jeden $rodek i to bar-
dzo wazny dla wytworzenia rodziny
parafialnej, srodek ten znajduje sig¢ po-
za ko$ciotem.

Gorliwy duszpasterz nie-
jednokrotnie juz zauwazyl, ze sam kos-
ciot nie wystarcza do intensywnego
tworzenia rodziny, ze jednoczenie ro-
dziny wokoét oftarza domaga si¢ $rodka
jednoczacego takze poza koSciotem. Pro-
boszcz musi dazy¢ do tego, by swoich
parafian takze zlaczyé zewngtrznie,
wzajemnie uspoleczni¢ takze zewne-
trznie.

Jak to zrobi¢? Dotad takie towa-
rzyskie zblizenie si¢ parafian dokony-
walo si¢ mniej lub wigcej na terenie
stowarzyszen. W stowarzyszeniu pieleg-
nuje si¢ 1 rozwija towarzyskos¢, tam
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spotyka si¢ z bliska proboszcz ze swoimi
parafianami. To na pewno wielki zysk.

Miato to jednak pewne stabe strony
i yjemne skutki dla spoteczno$ci para-
fialnej. Juz nie moéwigc o rozerwaniu
i rozdzieleniu, ktore stowarzyszenia po-
woduja w taczno$ci parafialnej, trzeba
zaznaczy¢, ze to sprawilo przesunigcie
punktu cigzko$ci rodziny parafialnej.

Miarg zycia parafialnego stawato
si¢ nie zycie taski, ale co$§ catkiem
innego. Niejednokrotnie wytwarzala si¢
opinia, ze pierwsze skrzypce w parafii
graja najruchliwsi cztonkowie organiza-
cji, czgsto ludzie, ktorzy prawie nie
wychodzili poza najprostsze wymagania
zycia religijnego. Tymczasem ci, ktorzy
stali wokot ottarza, wigec najwierniejsi
katolicy, nie maja w organizacjach glosu
albo w ogdle ich tam nie ma.

Tu jest nowy powdd do tego, by ro-
dzing parafialng budowac¢ wokot ottarza.
Tu zaraz nastgpi podziat wedle ducha,
plewy oddziela si¢ od ziarna. Wokot of-
tarza zbieraja si¢ nie ci, ktorzy sa typo-
wymi czlonkami organizacji, ale praw-
dziwe dzieci Boze, to jest elita parafii.
Nie mam naturalnie zamiaru ,,wylewac
dziecka z kapiela” i twierdzi¢, ze stowa-
rzyszenia s3 czym$ ztym i ze sg przesz-
koda w powstawaniu spotecznosci para-
fialnej. W kazdym razie proboszcz musi
stanowczo przyttumi¢ nadmierny wptyw
stowarzyszen i w miarg, jak bedzie
wytwarza¢ si¢ rodzina parafialna, stowa-
rzyszenia si¢ beda raczej cofaé. Bo
najlepszym stowarzyszeniem jest sama
parafia, parafia, ktéra musi si¢ staé
rodzing.
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Organizacje sa dzisiaj konieczng na-
miastka, ktorej potrzebujemy jako formy
przejsciowej tak dtugo, dopoki parafia

nie dojdzie do parafii normalnej, nie
stanie si¢ rodzing parafialng.
O. Pius Parsch, ,, Parafia zywa”, t. ks.

Michatl Regkas, Lwow 1934, s. 32-40.
Cdn.

Bp Jan Stepa (1892 — 1959)

50 lat temu

Duszpasterstwo jutra

Nowe drogi duszpasterstwa winny
si¢ oprze¢ na wyczuciu ducha idacej ku
nam epoki.

Jakie sa przypuszczalne horoskopy
przysztosci?

Walka antynomicznych pradéw
umystowych, ktéora w obrebie kultury
zachodnio-europejskiej toczy sie¢ od
kilku wiekdéw, weszta w stadium konco-
wej rozgrywki. Jeszcze horyzont jest
przed nami zasnuty cigzkimi chmurami,
jeszcze stycha¢ pomruki ztowrogich sit,
korzystajacych z ogdlnego zamieszania,
ale juz sa pewne oznaki $witu lepszych
czasOw. Nam katolikom nie wolno
stang¢ ani po jednej, ani po drugiej
stronie frontu, bo mamy swoje wlasne
drogi. Katolicyzm — to co$ wiegcej, niz
religia i etyka, to system kultury. I te
wlasnie strone katolicyzmu odstonmy
dzisiejszemu cztowiekowi, bo dotych-
czas niewiele on wie o tych wartosciach
katolicyzmu. Tylko katolicyzm jest
zdolny usung¢ antynomie nowozytnej
kultury, a w ten sposob zakonczy¢
tragedi¢ nowoczesnego czlowieka. Kato-

licyzm moze zlikwidowa¢ walke racjo-
nalizmu z irracjonalizmem przez pod-
kreslanie wartos$ci rozumu ludzkiego, ale
z zachowaniem umiaru i wiasciwych
granic. Rozum — to wielki dar Bozy, ale
nie nalezy go naduzywa¢ do szerzenia
sceptycyzmu 1 burzycielskich pogladow.
Przeciwnie, winien on stuzy¢ poznaniu
Boga i prawdziwej wartosci cztowieka.
Czlowiek dzisiejszy musi uswiadomic
sobie, ze ponad rozum przyrodzony jest
Wyzszy rozum o$wiecony wiarg, Ze
nauka nie sprzeciwia si¢ wierze, lecz
wlasnie jej domaga sie¢ jako uzupehie-
nia. Dalej, ze tylko katolicyzm pozwoli
ztagodzi¢ konflikt pomiedzy indywidua-
lizmem a totalizmem, a to przez podkre-
$lanie osobowosci ludzkiej.

Jednym z najci¢zszych grzechow
czasow nowozytnych jest wlasnie zanie-
dbanie troski o osobowos$¢ cztowieka.
Dla indywidualisty cztowiek jest jedno-
stka rowng innym jednostkom ludzkim,
jest atomem, stanowigcym dla siebie
odrebny S$wiatek, wolnym i nieskrepo-
wanym. Dla totalisty znow czlowiek jest



masg bezksztaltna, bezosobowa, jest
tylko liczbg, potrzebna w rachunku
maszynerii spolecznej i panstwowej.
Katolicyzm winien uwydatni¢ mysl $w.
Tomasza, ktory w Sumie teologicznej
powiedzial, ze osoba jest tym, co jest
najdoskonalsze w przyrodzie. Persona-
lizm jest najlepszym rozwigzaniem
konfliktu pomigdzy indywidualizmem
a totalizmem.

Wreszcie katolicyzm daje rozwia-
zanie trzeciej antynomii — deizmu i atei-
stycznego materializmu. W czasach
powszechnego zmaterializowania chrze-
Scijanski teizm winien podkresla¢ na
kazdym kroku nadprzyrodzony charakter
zycia ludzkiego. Nowozytne dazno$ci
racjonalistyczne sprawily, ze cziowiek
stracil z oczu swoje przeznaczenie do
zycia nadprzyrodzonego, a dazy wylacz-
nie do wygodnego urzadzenia si¢ w
zyciu ziemskim. Nowoczesny materia-
lizm, tak teoretyczny, jak praktyczny,
wstrzymuje lot cztowieka ku rzeczom
nadprzyrodzonym. Zadaniem wiec dusz-
pasterza jest podkresla¢ ciggle nadprzy-
rodzony charakter cztowieka, ale zbudo-
wany na przyrodzonej przyzwoitosci.

Jakimi wigc drogami winno pgjs$é
duszpasterstwo w obecnej przetomowej
dobie?

Na trzy rzeczy winno przeto zwro-
ci¢ baczniejsza uwage: na ksztaltowanie
osobowosci wiernych, na uspotecznienie
pracy duszpasterskiej i wreszcie na
nadprzyrodzony charakter zycia ludz-
kiego.

1. Ksztaltowanie osobowosci odbywa
si¢ przez wplywanie na rozum i wo-

lg.
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W jaki sposob moze duszpasterz
wplywac na ksztattowanie rozumu?

Chodzi tu o urabianie w parafianach
swiatopogladu  katolickiego. Mamy
wprawdzie wielu praktykujacych katoli-
koéw, ale jakze malo wsrod nich ludzi
0 mocnych i $wiadomych przekonaniach
katolickich. Celom urabiania $wiatopo-
gladu winna stuzy¢ nauka religii w
szkole, zwlaszcza $redniej, ale na tym
jeszcze nie koniec. Nalezy w jaki$ spo-
sob dosiegna¢ mtodziez pozaszkolng i na
nig wywiera¢ wplyw w tym wilasnie
kierunku. Okres zycia pomigdzy 17.
a24. rokiem jest ogromnie wazny dla
kazdego czlowieka, bo wtedy wiasnie
ksztaltuje sie swiatopoglad.

[lu ludziom oszczedzitoby sie ciez-
kich przejs¢ wewngtrznych w pozniej-
szym zyciu, ilu skierowaloby si¢ na
proste drogi konstruktywnego zycia
religijnego, gdyby duszpasterz umiat
podejs¢ do miodziezy w tym okresie
zycia.

W ogolnosci wazna rolg w ksztal-
towaniu  $wiatopogladu  katolickiego
odgrywa odpowiednie  czytelnictwo
katolickie, odczyty z zakresu wiedzy
teologicznej podane w szacie, przystoso-
wanej do umystowosci $wieckich ludzi.
Do tego za$ celu stuza biblioteki, pisma,
ale odpowiednio dobrane i zmodernizo-
wane. Dom Katolicki winien skupi¢ cata
te dzialalnos¢, bez niego trudno mysleé
w naszych czasach o owocnej pracy
duszpasterskiej.

Do takiej jednak pracy potrzeba
pewnego przeszkolenia, gdyz same
studia teologiczne w seminarium ducho-
wnym nie wystarcza. Zycie stawia coraz
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to nowe problemy, a przynajmniej te
same problemy w coraz to nowej formie,
dlatego nalezy bezustannie trzymac rgke
na pulsie zycia religijnego. Ci, co sa
zdolni do analizy isyntezy zycia
religijnego, mogg i winni innym shuizy¢
wskazowkami czy to w pismach i ksigz-
kach, czy na kursach duszpasterskich.
Nie zawadzitoby wprowadzi¢ takie
obowigzkowe kursy co pewien czas dla
wszystkich duszpasterzy. Ludzie swiec-
cy urzadzaja czesto takie kursy dla
odswiezenia swego zawodowego ksztal-
cenia, zwlaszCza nauczyciele. Nam takze
bardzo to by si¢ przydato. Dla $wieckich
za$ nalezy stworzy¢ Instytuty Wyzszej
Kultury Religijnej.

Wplyw na wole jest nie mniej
wazny niz ksztalcenie umystu. Urabianie
wysokiego poziomu moralnego u para-
fian jest to wazne zadanie duszpaster-
skie. Na to za$ zagadnienie mozna
patrze¢ od strony negatywnej i pozytyw-
nej. Zagadnienie moralne od strony
negatywnej oznacza to, co sam Chrystus
wyrazit jako declina a malo, od strony
za$ pozytywnej jest to fac bonum.

W nowozytnych czasach Kosciot
tak w teologii moralnej, jak w praktyce
duszpasterskiej ktadzie nacisk raczej na
negatywna strone. Wystarczy przeglad-
na¢ najwazniejsze podreczniki teologii
moralnej 1 literature homiletyczna, aby
przekona¢ si¢ o prawdziwosci tego
twierdzenia. W réznych nowozytnych
podrecznikach teologii moralnej stosu-
nek rozmiaru traktatéw De peccatis do
traktatu De virtutibus jest bardzo wymo-
wny, oczywiScie na niekorzy$¢ tego

ostatniego, cho¢ w Sumie teologicznej
$w. Tomasza jest zupetnie inaczej.

Podobnie z kazalnicy styszy si¢ naj-
czeSciej gromienie grzechow, a bardzo
rzadko o cnotach. W praktyce duszpa-
sterskiej nalezy w naszych czasach
wiecej uwagi zwraca¢ na pozytywna
stron¢ zagadnienia moralnego. Ludzie
maja juz dos¢ wystepkow dookota siebie
i radzi byliby ustysze¢ co$ bardziej
pocieszajacego i uszlachetniajacego,
chcieliby dowiedzie¢ si¢, ze moralnos¢
chrze$cijanska nie opiera si¢ na samych
zakazach, lecz takze na czyms$ pozytyw-
nym i konstruktywnym. Zmegczonego
| przygnebionego cztowieka naszych
czasow nalezy duchowo podnosi¢, poka-
zujac mu zycie z pigkniejszej i lepszej
strony. Gromienie i besztanie w konfe-
sjonale czy na ambonie nie pociagnie
zblakanych iupadlych do Chrystusa
i Jego tagodnej a dobrej nauki. Chrystus
malo gromit, ale uczyt i pociagal do
zycia lepszego.

Na szczgscie dzi$ jest juz coraz
wigksze zrozumienie tych postulatow.
Za mato pokazujemy wiernym przyktady
swietych, zwlaszcza §wietych nowoczes-
nych. Nalezy moralno$¢ chrzescijanska
pokaza¢ wiernym od strony pozytywnej,
aby zacheci¢ do nasladowania pigcknych
przyktadoéw. Jeden dobry zyciorys §wie-
tego zrobi wigcej niz kilkadziesiat kazan
gromigcych. W kazaniach nalezy wiegcej
uwagi poswigci¢ zywotom $wietych.

Ksztalcenie elity. W zwiagzku z wy-
rabianiem osobowosci jako podstawy
pracy duszpasterskiej pozostaje sprawa
przygotowania elity katolickiej. Sprawe
te zaniedbalo dawniejsze duszpaster-



stwo, idac za duchem czasu, ktory wie-
cej wagi przywiazywat do czynnika
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ilosciowego niz ja-
kosciowego. Moz-
na S$mialo powie-
dzie¢, ze cywiliza-
cja nowozytna, tak
indywidualistycz-

na, jak tez totalis-
tyczna stoi pod
urokiem ilosci,

nad masg.

Potrzeba elity, ktora powinna
sta¢ sie zaczynem i motorem
zycia religijnego w parafii.

Duszpasterstwo musi w swej
pracy przej$¢ na system elitarny,
nie zaniedbujac oczywiscie pracy

ba elity, ktora po-
winna sta¢ si¢ za-
czynem i motorem
zycia religijnego w
parafii.  Wycho-
wanie elity nie jest
latwa sprawg. Na
to potrzeba nieraz
catych lat grunto-

a matematyka od-
grywa w niej do-
minujaca role. Dlatego pojedynczy czto-
wiek jest w niej tylko cyfra, jednostka w
wielosci iginie w masie. Katolicyzm
podnosi znaczenie czitowieka jako 0so-
by, przeznaczonej do zycia nie$mier-
telnego. Nie odwracajac si¢ od mas,
winno duszpasterstwo zajaé sie troskli-
wie formowaniem elity, ktora innym be-
dzie $wiecita przyktadem. Wielu dusz-
pasterzom wydaje si¢ to niepotrzebne,
amoze nawet szkodliwe, bo po coz
czyni¢ roznice pomigdzy parafianami.
A jednak elita jest potrzebna, byleby
tylko naprawde byta jakosciowo lepsza
od reszty. Wszelki ruch, wszelka ewo-
lucja jest przechodzeniem z mozno$ci do
aktu, to znaczy ze stanu mniej doskona-
tego do doskonalszego, ale ewolucja
dokonuje si¢ tylko pod wplywem aktu,
to jest czynnika doskonalszego. Gdyby
wszystko bylo zrownane do jednego
poziomu, nastapitby ogélny zastdj i
bezwtad. Dlatego potrze-

wnej i intensywnej
pracy duszpa-
sterza, ale to oplaci si¢, cho¢by na pozor
wynik byt nikly, bo ograniczalby si¢ do
niewielkiej liczby osob. Jako$¢ zrowno-
wazy ilos¢.

Duszpasterstwo musi w swej pracy
przejs¢ na system elitarny, nie zaniedbu-
jac oczywiscie pracy nad masa. Jakosc¢
nalezy powigza¢ najscislej z iloScia.
Kosciot posiada obok wspaniatych iim-
ponujacych masa katedr przytulne kapli-
czki dla wybranych, obok $wieckiego
kleru, przeznaczonego dla duszpaster-
stwa mas, takze kler zakonny, nieraz od-
ciety klauzura od zgietku $wiata i zycia
wsrod mas, ale nie mniej pozyteczny dla
spotecznos$ci, bo przedstawia wiasnie w
najwidoczniejszy ~ sposéb  czynnik
jakosciowy. Kler zakonny otyle ma
racje istnienia, o ile wiasnie jest elitg
duchowna.

Bp Jan Stepa, , Zadania duszpa-

sterstwa na tle epoki”, Tarnow
1947, s. 8-12. Cdn.
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Zanim powiesz, ze Komuni¢ §wictg nalezy przyjmowac stojagco — pomysl,
dlaczego nasi Ojcowie w wierze postanowili, aby Komuni¢ §wigtg przyjmowac
kleczaco.

V1. AKTUALNE WYDARZENIA | PROBLEMY

46. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu
25V -1VI 1997

Eucharystia i wolnosé¢

Z listu pasterskiego abpa Jozefa Bilczewskiego do uczniow
szkol Srednich i seminariow nauczycielskich

Ojczyznie Najmilszej

Wolnej Zjednoczonej »Najgtowniejszym $rodkiem odzy-

z modlitwg do Boga Wiania rozumu, woli, urabiania cnot jest
przez rece Najs$wietszy Sakrament. Trafnie $w. Jan

Najswietszej Krélowej narodu,
aby budowata si¢ niezwyciezona
z granitowych charakterow
swoich synow i corek —

z Zyczeniem,
aby Jej nawq stale sterowali
mezowie najmedrsi, najlepsi
poswieca te prace
wierny Jej stuga

+ Jozef Bilczewski

straznik kresowej stolicy
blogostawionego Jakuba Strzemie

Chryzostom odczut, ujat znacznie Ko-
munii $wietej w dziele tworczym chara-
kteru, kiedy powiedzial: «Eucharystia to
stol ortow, ktorych gorny lot wzbija sie
ku Niebu, a nie kawek zerujagcych po
ziemi». Nie kazdy jednak czlowiek wy-
nosi z tego Sakramentu wszystkie pozy-
tki, jakie w nim si¢ mieszcza. S tacy,
ktorzy go pozywaja, ale nim si¢ wcale
nie odzywiaja lub tylko w nieznacznej
mierze. Albowiem Sakrament ten, jak
wszystkie inne, jest ostatecznie tym,
czym czlowiek go czyni przez usposo-



bienie, z jakim go przyjmuje. «Ludzie
zdrowi, pisze §w. Franciszek Salezy,
dobrze trawig pokarmy i1 odczuwaja
odnowienie swych sil, sprowadzone
przez rozdzielenie positku na wszystkie
czesci ciata. W podobny sposob ci, co
godnie, czyli w zdrowiu duszy przyj-
mujg Ciato i Krew Jezus Chrystusa,
dobrze trawig ten Bozy pokarm. Czuja
tez nastepnie, ze Jezus Chrystus wylewa
i udziela si¢ wszystkim czgéciom ich
duszy i ciala. Maja Jezusa w swej duszy,
W swym sercu, W oczach, ustach,
wszedzie... To On pojmuje w ich rozu-
mie, On chce w ich woli, On kocha w
ich sercu, On widzi ich oczyma, On
mowi ich ustami, On dziala we wszyst-
kich ich cztonkachy.

Nuze, orleta polskie,
rozwincie szeroko skrzydta swej duszy
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dokota Stotu Eucharystycznego i wysy-
sajcie wiarg, pragnieniem, mitoScig
z Ciala i Krwi Panskiej i z wszystkich
innych Sakramentéw, jak pszczotka
z kwiatu, wszystka stodycz i tres¢, ktora
tylko z nich unie$¢ i wmie$ci¢ w swe
serce zdotacie. (...)

Skonczytem pisa¢ w pamigtnych dla
Lwowa pierwszych dniach listopada
roku 1918”.

Abp Jozef Bilczewski, , Charakter”,
Poznan-Warszawa 1920, s. 103-104.

1000-lecie Meczenstwa Sw. Wojciecha

»» Taki biskup jak wy powinien is¢ nawracaé poganskich Stowian™

»Niewiele mogt zdziata¢, poniewaz
znowu prawie wszystkie wptywowe rodzi-
ny odwrocily si¢ od niego. Stawial im
bowiem wymagania dotyczace ich obycza-
jow, pietnujac wielozenstwo i cudzolds-
two, uciskanie ubogich i zwykle rozbojnic-

! Jadwiga Karwasifiska, (Ewiéty Wojciech. Wybor pism, Warszawa 1996, s.31.



two. Byly to grzechy wielmozow dwczes-
nej Europy chrze$cijanskiej.

I wtedy kazdy gorliwy biskup, gdziekolwiek sprawowal swoj urzad, spotykat te same
problemy i borykat si¢ przy ich rozwiazywaniu z takimi samymi trudnosciami. Dawne
okreslenie: biskup — defensor civitatis — obronca spotecznosci, przeksztalcito si¢ w
jeszcze pigkniejsze: custos legum — stroz praw. Chodzito przede wszystkim o prawa
Boze. U wybitnych obroncow tych praw przestawaty dziata¢ wzgledy uboczne: zwigzki
rodzinne, powigzania spoteczne lub polityczne, co im nie przysparzato popularnosci, a
czesto konczyto si¢ tragicznie. (...)

Wyzwana przez Wojciecha i zapowiadana mu przez przyjaciol $mier¢ meczenska
czekala nan w poblizu wsi Cholin. Spotkat si¢ z nig 23 kwietnia 997 roku. Wiadomos¢ o
tym przyniesli Bolestawowi Chrobremu towarzysze wyprawy misyjnej, puszczeni
wolno przez Pruséw, ktorzy nastepnie przyjeli bogaty okup za wydanie ciata
meczennika. Pogrzebano je w Gnieznie. Mieszko I budujac tutaj koscidt, nie spodziewat
sie, ze przygotuje miejsce dla pozyczonego Swietego, ktory za przyjazn Bolestawa i za
otwarcie drogi do mgczenstwa hojnie si¢ odwdzigczy narodowi polskiemu.

Wszyscy historycy zgodnie twierdzg, ze whasnie $mieré¢ Wojciecha i jego szybka
kanonizacja (999 rok), o ktora zabiegal cesarz Otton III, zwrécily uwage calej
chrzescijanskiej Europy na Polske. Ustalita si¢ wtedy w zapisach jej nazwa, oddzielona
juz od ogdlnikowego okreslenia krajow poza Germania: Sclavonia. Jeszcze w 993 roku
w opisie cudow $w. Uldaryka Mieszko I wymieniony jest jako Dux Vandalorum. W
Zywotach §w. Wojciecha wystepuja juz Polanie oraz nieskrystalizowane wprawdzie w
swej ostatecznej formie, ale geograficznie poprawnie umiejscowione nazwy Gdanska i
Gniezna”.

Jerzy Mirewicz SI, ,, Wspottworcy i wychowawcy Europy”, Krakow 1983.
W: ks. Tadeusz Fitych, Kosciét milczenia dzisiaj, Praga — Nowa Ruda 1995

»Wojciecha juz bracia zakonni uwazali za $wietego. Przez $§mier¢ meczenska stawat
si¢ nim w opinii powszechnej. Inicjatywa wyszta od Ottona IIl. Podj¢to spiesznie
przygotowania do kanonizacji podobnej do kanonizacji Ulryka biskupa augsburskiego,
odbytej w Rzymie w roku 993. Libellus o zyciu i cnotach byt opracowywany na
Awentynie, w macierzystym klasztorze. Pisal go prawdopodobnie Jan Canaparius,
pézniejszy opat tamtejszy, opierajac si¢ na wiadomos$ciach 1 wspomnieniach
miejscowych oraz na sprawozdaniu innych, zwlaszcza Radzima-Gaudentego, ina
pi$miennej informacji Wielicha, prepozyta praskiego. Slady przeredagowywania
dowodza, Ze tres¢ i stylizacja byly poddawane wspolnej ocenie z udzialem cesarza. Data
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kanonizacji nie jest blizej znana; pewne jest, ze odbyta si¢ przed 2 XII 999 roku. Swigto
glowne wyznaczono, zgodnie z dniem $mierci, na 23 IV.

Postanowiono tez o stworzeniu dla Polski wlasnej metropolii, poddanej opiece
nowego patrona. W marcu 1000 roku podczas pielgrzymki Ottona 1l do grobu
Megczennika ustalono szczegétowa organizacje i prawdopodobnie wtedy to poddano
polskiej prowincji ko$cielnej cze$¢ dawniejszej diecezji Wojciechowej — ziemie
krakowska i $laska.”

Jadwiga Karwasiriska, ,, Swiety Wojciech. Wybor pism”, Warszawa 1996

Sw. Wojciech i Bolestaw Chrobry
Swiety o wielu rzeczach krétko go poucza: ,, Godne — mowi — majestatu
krolewskiego sq stowa, gdy wyznaje, iz jest wladcq, ktorego wigzq prawa;
tak dalece powaga wiadcow zalezy od powagi prawa. Atoli prawo boskie
ma przewage nad prawem ludzkim, bowiem prawo Pana nienaganne jest,
prawo nienaruszone, ktore nawraca dusze. We wszystkim wiec, synu, co
czynisz, zapozyczaj wzor ze zwierciadta boskiej sprawiedliwosci. Rzeczy-
wiscie bowiem od wszelkiej wladzy wazniejsze jest to, Zeby kazde wladztwo
poddac pod prawa Kosciota™.
Bt Wincenty Kadtubek, Kronika polska, 1, 10

V Pielgrzymka Ojca Swietego Jana Pawla II do Ojczyzny
31V -10VI 1997

8 czerwca 1997 roku w czasie Mszy
$wietej na Btloniach Krakowskich zostanie
kanonizowana po blisko 600 latach od swej
$mierci bt. Jadwiga, krol Polski. Kanonizacji
dokona Ojciec Swiety Jan Pawel II, niegdy$
absolwent i profesor zalozonego przez Krolowa
Wydziatu Teologicznego. Bedzie to pierwsza
kanonizowana Polka w dziejach naszej Ojczyz-
ny, a zarazem pierwszy krol polski w chwale
oltarzy. Dlugo by mowi¢ o jej zastugach dla
Kos$ciota i Ojczyzny — atym samym sporej
potaci Europy Wschodniej. O jej madrosci,
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$wiatlej wierze, gorliwosci apostolskiej, wier-
noéci Tradycji i Ojcu Swictemu, kulturze,
pracowitosci, cierpliwosci pod brzemieniem
krzyza zlozonego na dziecigcych a potem
miodzienczych barkach. Warto by méwic o jej
nowoczesnej $wictosci osoby swieckiej 1 zadzi-
wiajacej aktualnosci jej charyzmatu w obecnej
godzinie dziejéw. Czyniono to juz na wielu
miejscach.

Sprawczyni ztotej epoki Polski Jagiellonow byta zawsze symbolem wolnej i silnej
Ojczyzny. Pamigtano o tym w czasach niewoli. Wiek XX przynidst znaczne ozywienie
kultu i pragnienie sfinalizowania procesu kanonizacyjnego, ktory rozpoczeto tuz po jej
$mierci. Jeszcze pod zaborami w roku 1905 bp Bandurski wzniést stynne hasto:
,»Obudzmy Jadwige!”. W roku 1933 Konferencja Episkopatu Polski zebrana w
Czestochowie postanowita wszcza¢ sprawe beatyfikacji Krolowej Jadwigi. Kuria
Metropolitalna w Krakowie przechowuje tysigce podpiséw pod petycjami Polakow
dotyczacymi kanonizacji. 1 wrzesnia 1938 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne na
zjezdzie w Krakowie uchwalito jednomyslnie przejmujgca deklaracje (to jedno z mniej
znanych wydarzen w dziejach Jej kultu). Ponizej publikujemy wypowiedzi wielkich
Polakéw dziatajacych w tym czasie.

Za moment utgsknione obudzenie Krolowej Jadwigi. Zostanie kanonizowana przez
Najwigkszego sposrod swych goracych czcicieli. Niech jeszcze raz obudzi si¢ Ojczyzna!

Arcybiskup Krakowski Adam Sapieha
o znaczeniu kultu Krolowej Jadwigi dla odrodzonej Ojczyzny

,Od stycznia biezacego roku (1933) rozpoczely si¢ w catej Polsce obchody ku czci
Krolowej Jadwigi. Pierwszy poczatek dat Krakéw, jako jej stolica i miejsce, gdzie
rozegraty si¢ glowne wydarzenia jej zycia. Potem Warszawa, Poznan, Wilno, Lwow 1
inne miejscowosci a w koncu tego miesigca (IX 1933) rozbrzmiewac beda, zawsze w
sercach Polakow drzemigce, hymny ku chwale ukochanej krélowe;. (...)

Jej przykitad i czyny sa nie tylko wspomnieniem historycznym, ale aktualng nauka.
Na poczatku ztotego wieku jagiellonskiego stoi krolowa glebokiej wiary, niepospolitych
cnot, ktora wyrzeczeniem si¢ wilasnego szczeScia i cierpieniem przyjetym dla dobra
swemu berlu poddanych ludoéw niesie §wiatlo wiary poganskiej Litwie, taczy narody,
umozliwia zwycigstwo nad wspolnym wrogiem i daleko rozszerza granice panstwa,
a madremi rzagdami, ogniskiem o$wiaty ktadzie fundament potegi panstwa.

Polska ma przed sobg wielkie zadanie budowy swego odzyskanego panstwa
i wyrobienia sobie stanowiska wsrod narodow. Podobnie jak przed wiekami groza jej



YYYY

wielkie niebezpieczenstwa zewnetrzne od zachodu i od wschodu. A 1 w domu biernos¢ i
stabos¢ charakterow podkopuja sity panstwa. Zdajemy sobie wszyscy sprawe, ze
przezywamy przetlomowe chwile, ale jak mato liczymy si¢ z tem, Zze od nas samych w
tak wielkiej mierze zaleze¢ bgda nasze przyszte losy!

Droga do wielkich zadan, jakie dzi$ przed soba mamy, prowadzi temi samemi szla-
kami, jakiemi postgpowata krolowa Jadwiga. Do trwatych i realnych zdobyczy tylko
sprawiedliwo$¢ 1 cnota prowadzi, a potega panstw od mocy i czystosci charakteru
zalezy. Totez im glebiej, szerzej wkorzenimy w dusze narodu przyktad, jaki nam daje
nasza krolowa, tem bardziej przysparzamy Ojczyznie potegi i zabezpieczamy ja od
Wrogow.

Krélowa Jadwiga cieszy si¢ goracg milodcia i czcig catego narodu, ale odczuwamy
réwniez, ze czego$ jeszcze brakuje. Pragneliby$smy bowiem, by jej cnoty, jej bohaterska
calego zycia ofiara, jej dzielo rozszerzania wiary Chrysusowej zostatlo ukoronowane
aureola $wigtosci”.

, Krolowa Jadwiga. Zbior przemowien wypowiedzianych na akademji ku czci Krolowej
Jadwigi w Krakowie w dniu 9 stycznia 1933 roku”, Slowo wstgpne Arcybiskupa
Krakowskiego, Krakow 1933
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W holdzie Krolowej Jadwidze

Deklaracja przyjeta przez Zjazd Polskiego Towarzystwa Teologicznego
i Zwigzku Zaktadow Teologicznych w Krakowie dnia 1 wrzesnia 1938

Teologowie Polscy, zebrani w Krakowie w murach prastarej Wszechnicy
Jagiellonskiej, nierozerwalnymi wigzami zwigzanej z pamigcig Krolowej Jadwigi,

gleboko przejeci podziwem dla jej wielkiego ducha wiary i gorliwosci apostol-
skiej, a takze dla jej zamitowania wiedzy bozej, dla ktorej na tronie wsrod trosk
rzadow panstwem, zawsze czas znajdowata —

pomni jej zastug wobec Wydziatu Teologicznego, ktérego zalozenie od
Stolicy Apostolskiej uzyskata i ktoremu wiasnymi klejnotami zapewnita utrzy-
manie w przeddzien $mierci —

wdzigczni za tak zdumiewajace zrozumienie wszystkiego, co si¢ laczy
z potrzebami duchowej kultury polskiej i z promieniowaniem tej kultury na
wschod —

sktadajg uroczysty hold jej $wietlanej pamigci i zobowigzujg si¢ nie szczedzi¢
wysitkow, aby szerzy¢ jej czes¢ w kraju, prostowa¢ tak bardzo jeszcze rozpowsze-
chnione btgdne o niej mniemanie i ta droga przyczyni¢ si¢ do przy$pieszenia
chwili, kiedy Stolica Apostolska pozwoli nam czci¢ jg na ottarzach.

Zjazd wyraza zyczenie, aby dla przygotowania spoteczenstwa do wspotpracy
w staraniach o beatyfikacje Krolowej Jadwigi powstat w kazdej diecezji
miejscowy komitet, ktory by energicznie rozprzestrzenial znajomos$¢ jej zycia,
wspotdziatat z Postulatorem i zbierat srodki.

Ojciec Jacek Woroniecki OP wytycza program dziatania
na Zjezdzie Polskich Teologow 1 wrzesnia 1938

fragment przemowienia

Ona to, Krolowa Jadwiga, stworzyla ten o$rodek nauki teologicznej, w ktorym
wkrotce po jej $mierci zakwitt Jan Kanty; ale podczas gdy ten ostatni doszedt juz do
szczytu chwaty, jakg Kos$ciol najwierniejszych swych syndw na tej ziemi otacza i z tego
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tytutu juz niczego od nas nie potrzebuje procz czci i wdziecznosci, Krolowa Jadwiga
wciaz czeka w swym cichym grobie, aby si¢ nig gorecej w Polsce zajeto i podniesiono
na ottarze. Kto za$ jest do tego w pierwszym rzedzie powotany jak nie duchowienstwo i
jego elita grupujaca si¢ w obu towarzystwach bioracych udzial w Zjezdzie
Krakowskim? (...)

Ale na holdzie nie moze si¢ skonczy¢! Czeka nas teraz wielka praca, majaca na celu
wytworzenie w Polsce okolo $wietlanej postaci Krolowej Jadwigi atmosfery czci,
mitosci, zaufania, nawet powiedzmy, entuzjazmu, na ktora i Serce Zbawiciela nie
mogloby zosta¢ nieczute. Obowigzek ten cigzy przede wszystkim na duchowienstwie i
jego intelektualnych przewodnikach, jakimi sg profesorowie teologicznych zaktadow
naukowych. Oni to beda musieli gleboko wzia¢ do serca wzbudzenie w naszym
Spoteczenstwie szczerego zainteresowania si¢ beatyfikacjg Krolowej Jadwigi, i czekaja
ich w tej dziedzinie trzy zadania: najpierw jej rehabilitacja, nastepnie lepsze poznanie
jej zycia i wreszcie szerzenie jej czci. (...)

,Jakoz wszystkie 0CZy SpOczely
teraz na tym cudnym obliczu, ktéremu ni
zloto ni drogie kamienie nie mogly
przydaé ozdoby. Krolowa szta z wolna
od drzwi zakrystii ku oftarzowi, majgc
oczy wzniesione do gory, w jednej rece
ksigzke, w drugiej rozaniec. ZbyszKo
wjrzat liliowg twarz, niebieskie Zrenice,
rysy po prostu anielskie, petne spokoju,
dobroci, milosierdzia i serce poczeto mu
bi¢ jak mtotem. Wiedzial on, Ze z rozkazu
Bozego powinien kochaé i swego krola
i sSwojg Krolowe i mitowal ich po swo-
jemu, ale teraz serce zawrzato mu nagle
mitoscig wielkq, ktora powstaje nie
znakazu, ale bucha sama przez sie jak
plomien, a jest zarazem i czcig najwiek-
szq i pokorq i checig ofiary. Mlody byt a
porywczy rycerz Zbyszko, wiec chwycita
go zaraz cheé, by te mitosé¢ i Wiernosé
poddanego rycerza jakos okazad, cos dla
niej uczyni¢, gdzies lecie¢, kogos
poptataé, cos zdoby¢ i samemu przy tym
karkiem natozy¢. «Pdjde chyba z
kniaziem Witoldem — mowif sobie — bo
Jjakze swigtej pani ustuze, skoro nie masz

nigdzie blisko wojny». Nie przyszto mu
nawet do gtowy, by mozna inaczej stuzy¢
niz mieczem, rohatyng lub toporem, ale
za to gotow byl sam jeden na calg
potege Tymura Chromego uderzyc.
Chcialo mu si¢ zaraz po Mszy sigs¢ na
kon i cos zaczgé. Co? sam nie wiedzial.
Wiedzial tylko, Ze nie wytrzyma, ze go
palqg rece i pali si¢ w nim dusza cala”.
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Pragna¢ by nalezalo, aby ten wielki ptomien uwielbienia dla Jadwigi, ktdéra
wyobraznia tworcza Sienkiewicza dojrzata w sercu Zbyszka z Bogdanca, rozgorzatl dzi$
i W naszych sercach i aby wzbudzit po catym kraju rycerzy gotowych poswieci¢ si¢ z
podobnym zapatem sprawie jej beatyfikacji. JesteSmy w o tyle lepszym potozeniu od
Zbyszka, ze jasno wiemy, co mamy dla naszej drogiej Krolowej uczynié i czego si¢ ona

po nas spodziewa.

0. Jacek Woroniecki OP, ,, Teologowie polscy w hotdzie Krolowej Jadwidze”, Lwow 1938

Bp Waclaw Swierzawski

Krélowa Jadwiga — dana dzis Kosciolowi i OjczyZnie*

Niewiele lat uptyneto od owego
znakomitego faktu, kiedy Ojciec Swiety
Jan Pawel II uroczyscie promulgowat
wyniesienie na oltarze Krélowej Jad-
wigi. Ale kult i aktualno$¢ Jej Osoby,
jak dwie strony jednej rzeczywistosci,
zaczely rozkwita¢ coraz bardziej. Do
statych objawow czci, task wewngtrz-
nych i fask rejestrowanych w postaci
zewnetrznych wydarzen, do oddawania
si¢ pod patronat Krélowej druzyn har-
cerskich, szkot, zwlaszcza licealnych,
a takze rozmaitych zespotéw i zgroma-
dzen dotaczyty zjawiska Scisle zwigzane
Z beatyfikacja: nowe S$wigtynie, nowe
kaplice i oftarze, bogata ikonografia
rozstawiaja imi¢ Jadwigi. Dla realizowa-
nia Jej charyzmatu powstato publiczne
stowarzyszenie wiernych pod nasza
Zgromadzenie Siostr Bt. Jadwigi Krolo-
wej Stuzebnic Chrystus Obecnego.

Dlaczego d z i § Jadwiga jest aktu-
alna? Mozemy jeszcze bardziej to pyta-
nie uproscic: dlaczego wlasnie Jadwiga?

Mimo wszystko, popularnos$¢ swie-
tego jest tajemnica. Ale prawda jest, ze i
kairos — godzina dziejow — ma tu wiele
do powiedzenia. Nie czas, by robi¢ teraz

szkic  oceniajacy kairos przetomu
naszego wieku 1 tysigcleci. Wiele razy
mieliSmy tego przyktad w papieskich
encyklikach z ostatnich lat. Jesli w
zesztym wieku Krasinski mowil, ze
,bogi szaleja 1 ludzie” — tak bylo za
Nerona — dzi§ ocena musialaby by¢
jeszcze surowsza. ,,Nowoczesne pogan-
stwo chce si¢ poms$ci¢ za swych wygna-
nych bogéw” (Sigrid Undset). Ale szu-
kajac rozwigzan i1 droég wyjscia nie
trzeba si¢ leka¢! Chrystus zmartwych-
wstat! Co za rozkosz — kto§ powtarza —
ptyna¢ w dziurawej todzi i mie¢ pew-
no$¢, ze nie zatonie! Potrzeba tylko
$wigtych na miare takich czasow, jakimi
s czasy obecne.

Czy wigc Jadwiga? Dlaczego Jadwi-
ga? Bo jest chaos w poznawaniu Praw-
dy, wiedza stata si¢ zdezintegrowana,
rozbita na fragmenty, stuzaca czgsto
partykularnym ambicjom czy interesom
— i jest chaos w szukaniu Boga, relaty-
wizacja wszystkiego, New Age, magia,
czary, naukowy sceptycyzm, psycholo-
gizm, rozprzestrzenianie si¢ innych
religii i sekt z poglebiajaca si¢ ignoran-
cjg religijng.



Jadwiga troszczy si¢ o wiarg §wiatla
1 prawdziwa, stad jej troska o kulture, ale
przede wszystkim jej starania o ery-
gowanie wydziatu teologicznego i odno-
we Uniwersytetu. Wydziat ten mial by¢
postawiony we wnetrzu uczelni jak oS,
wokot  ktorej uporzadkuje sie i scali,
i znajdzie si¢ na swoim miejscu wiedza
ludzka. Swiatla Krolowa wiedziata, ze
dzieki teologii Uniwersytet ,.madros$¢
calego Swiata ma zawrze¢”, jak powie-
dziat w mowie inauguracyjnej pierwszy
rektor odnowionej Uczelni, Stanistaw ze
Skarbimierza. Gegbarowicz pisal, ze
Uniwersytet zawdzigcza swoj rozwdj
,fozumowi  iwzniostosci  duchowej
Krélowej Jadwigi, jednej znajwznios-
lejszej postaci naszych dziejow™.

Dlaczego Jadwiga? Bo jest walka
z autorytetami, a w szczegodlnosci z auto-
rytetem Kos$ciota, ktory zna ibroni
wymiaru teologalnego cztowieka, bez
ktorego kazdy obraz cziowieka, kazdy
$wiatopoglad  jest fragmentaryczny,
a prawdziwe niebezpieczenstwa ptyna
z falszywych 1 niepetnych mysli. Wiara
$wiatla jest zawsze wierna autorytetowi
Piotra — ktory dzisiaj jest odrzucany,
takze czasem wewnatrz KoS$ciota, przez
niektérych teologdéw 1 niektore ruchy
wewngtrzkoscielne.

Jadwiga jest wierna Papiezowi,
wierna tradycji ipetna synowskiego
poddania Stolicy Apostolskiej, cho¢
zawsze w duchu ekumenicznym. Do
Krakowa sprowadza benedyktynow
stowianskich, aby przywroci¢ Polsce
Grody Czerwienskie sposobem pokojo-
wym. Swiadczy to o jej czuciu wielona-
rodowym i wielowyznaniowym. Od
duchowienstwa domaga si¢ wiernosci
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Piotrowi, dojrzatego poziomu ducho-
wego i wysokiej kultury.

Troske o kulture pojmowata nie
jako mecenat, lecz jako wyraz wiary
$wiatlej 1 prawowiernej. Sama wyksztat-
cona na klasycznej literaturze religijnej
(czytata Pismo Swicte, zwlaszcza Psal-
terz, Homilie Ojcow Kosciota, medyta-
cje 1 modlitwy §w. Bernarda, kazania
i biografie $wietych), zlecata tluma-
czenie niektorych dziet na jezyk polski.

Dlaczego Jadwiga? Bo jest herezja
czynu, nawet w Kosciele, albo odwrot-
nie, ucieczka egocentryczna w pseudo-
modlitwe w poszukiwaniu pseudoreligij-
nych ekscytacji.

Jadwiga mocno przypomina, ze
czyn rodzi si¢ z modlitwy a modlitwa
indywidualna przed Czarnym Krucyfik-
sem musi wspotbrzmie¢ z recytacjami
psatterzystow, od ktorych domagala sie
modlitwy w dzien i w nocy. Znany jest
tajemniczy emblemat Jadwigi, nawia-
zujacy do Lukaszowej perykopy o Marii
i Marcie — plecionka z dwu minuskut m-
m, ktérym zdobila swodj krolewski
sygnet, $ciany komnat wawelskich i kar-
ty Psalterza Florianskiego.

Btogostawiona Jadwiga jest zadzi-
wiajaco nowoczesnym wzorem sSwiec-
kiej $wigtosci: radykalnego przylgnigcia
do Chrystusa posrod licznych zajec
wigzacych cztowieka ze swiatem. Szuka
duchowej integracji i duchowej syntezy,
ustalajac wlasciwe relacje miedzy kon-
templacja a czynem, migdzy trwaniem
Marii u stop Obecnego a pelnym zatros-
kania postugiwaniem Marty. Na tym
przyktadzie mozna przyblizy¢ pewien
sekret interpretacji §wigtych, ukazaé co$
w rodzaju dynamiki niezmiennego w
zmieniajacym si¢ ksztalcie — jakby przez
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analogie do rozwoju dogmatéw, kiedy
zmieniajacy si¢ jezyk stara si¢ odstonic
Niezmienng Rzeczywistos¢, jak zmienny
ksztatt ~ obrzedu  odstania  ukryta
Obecnos¢. Bo przeciez — zredagowana w
XVII wieku formuta ze sceny, w ktorej
Ukrzyzowany przemawia do Krolowe;,
moéwigc FAC QUOD VIDES (czyn, co
widzisz), jest innym przedstawieniem
relacji ,,widzacej dzieki kontemplacji
Marii” do ,,aktywnej dziataczki Marty”.
Dla postawienia kropki nad i dopowiem,
7e przedstawiona przez wspolczesnego
biblistg’  propozycja  odczytywania
perykopy Lukaszowej z Marig i Marta
wskazuje na jeszcze jedng alternatywe.
Maria niekoniecznie jest symbolem
kontemplacji (by¢ moze, ze podobnie
rozumiat t¢ spraw¢ Henryk z Brzegu vel
Bitterfeld, duchowy kierownik
Krélowej, ktory pozostawit dla swego
duchowego dziecka traktaty De vita
contemplativa et vita activa), lecz jest po
prostu stuchajaca uczennica! (Dodajmy:
te interpretacje nawarstwiaja si¢ na
wieki rozumienia tego, co bylo trescia
doswiadczenia Krolowej, i to nam
pomaga W odczytaniu coraz glebszym,
aktualniejszym tego, co jest w Jej
duchowej syntezie). Oczywiscie, wiara
jest ze stuchania, ale dojrzewa do wi-
dzenia kontemplacji i staje si¢ pelnym
dynamizmu czynem.

Dlaczego wigc Jadwiga? Bo ludzie
tesknig za bliskoscia z Bogiem a prze-
zywaja Go jako odleglego, transcenden-
tnego, ,,za chmurami”, pomimo ze dzieje
Kosciota sg przedluzajacym si¢ obja-
wieniem Boga Wcielonego, Boga blis-
kiego.

Jadwiga, wlasnie poprzez naslado-
wanie ewangelicznej Marii, szuka Boga

bliskiego, Boga obecnego, z ktorym
mozna rozmawiac i pyta¢ o rozwigzanie
kazdej sprawy zgodnie z Jego wola.
Szuka Go w wizerunku Wawelskiego
Krucyfiksu, ale przejrzystos¢ tego znaku
prowadzi ja poprzez udzial w Eucharys-
tii do Obecnego tu i teraz na Golgocie i
spotykanego po dokonanym Zmart-
wychwstaniu.

Dlaczego Jadwiga? Bo religia jest
dzi§ czgsto przezywana bez-0S0bowo,
Bog dla wielu ludzi jest ,,moca”, ,.sita”,
»energia” — te interpretacje na wielka
skale propaguja nowe prady sekciarskie i
pseudoreligijne.

Jadwigowy czyn Marty jest owocem
zrodzonym z kontaktu z  Obecnym,
Bogiem osobowym, Bogiem bliskim w
Chrystusie. Wiara modlaca si¢ jest
zrédlem prawdziwego czynu, ktory rodzi
sic z niej jak Zmartwychwstanie
z Krzyza, jak zycie ze $mierci.

Te cechy sktadaja si¢ na autentycz-
ny przyktad chrzescijanskiego huma-
nizmu — humanizmu witadcy wiernego
wartosciom chrzescijanskim i wyma-
ganiom socjopolitycznym, sa przykla-
dem rozumienia wiadzy jako stuzby,
anie prywaty. ,,Tak” Jadwigi dane Ja-
gielle zmienia histori¢ Europy, przesuwa
jej granice, rozpoczyna nowg ewangeli-
zacje i dzieki niej wielowiekowa unig
Polski z Litwa.

Dlaczego Jadwiga? Bo przemoc
stala si¢ narzedziem rozwiazywania
kwestii spornych a meczenstwo skut-
kiem stosowania tego narzedzia. Jadwi-
ga ukazuje sposdb pokojowych rozwia-
zan was$ni, jednania ludzi inarodow
(Polska — Litwa, Polska — Rus), rodow
(Skirgitto-Jagietto), dialogu z wrogami
(Krzyzacy) — aby ,,meczenstwo uniepo-



trzebniato si¢”, jak by podpowiedzial
CK. Norwid. Meczenstwo Biskupa
Wojciecha, Biskupa Stanistawa, Ojca
Maksymiliana, Ksiedza Jerzego itych
wszystkich, ktorzy dla Boga i Ojczyzny
oddawali zycie.

Ta pacyfistyczna wizja Krolowej
jest owocem zywej wiary a chrzest
Litwy zwyczajng jej konsekwencja, ale
tez urasta on do przejrzystego wzoru, jak
stuzy¢ 1 kocha¢ Kosciot i wlasny kraj w
Europie. Tym inspirowata nie tylko
Ztoty Wiek dziejow Polski — kiedy mowi
si¢ o niej Mater nationum, powraca mys$I
o Jej wejsciu do liczby wspotpatronow
Europy.

Pelna madrosci i roztropnosci poli-
tycznej, jest Jadwiga takze matka mito-
sierdzia. W czasach, kiedy tak czesto
famie si¢ i przekre$la godno$¢ pojedyn-
czego ,,zwyklego” cztowieka, kiedy gubi
sie¢ go w masie ludzkiej, przy
réwnoczes$nie skrajnym, egoistycznym
indywidualizmie, znany jest samarytan-
ski gest Jadwigi 1 jej stowa: ,.et si pecora
colonis reddidimus, quis illis effusas
lacrimas restituet?””.

Wydobycie 1 podkreslenie tych
kilku cech i rysow bogatej osobowosci
btogostawionej Jadwigi Krolowej przed-
stawia nam wyrazny obraz kobiety
zyjacej w Prawdzie, Dobrej i Pigkne;.
,Facie venustissima sed moribus et
virtutibus venustior, zdobna w cnoty”,
omnium virtutum pedisequa®, jawi si¢
ona przed nami jako Kobieta Kosciota,
jakby owa niewiasta me¢zna (Prz 31,10),
la femme éternelle, die ewige Frau. Jako
wladca narodu, tkwigca gleboko w
sprawach spoteczenstwa, bardzo wyczu-
lona na postgpy w kulturze, odpowie-
dzialna za przekaz wiary, zatroskana
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0 wiedze, ale i o mitosierdzie, milujaca
ludzi i cztowieka, bo w centrum jej
zainteresowania jest Chrystus z Czar-
nego Krucyfiksu, ktory jest obok ottarza
Najswigtszego Sakramentu. Tu jest jej
szkota kontemplacji i nauka pokojowych
dziatan.

Tak mozna by — méwiac o jej kul-
cie, duchowosci’, charyzmacie czy ide-
ale, a tym samym o aktualnosci czy
popularnosci — uja¢ w calo$¢ postac tej
,.kobiety uniwersalnej” czy p0 prostu
katoliczki, kobiety wiary powszechnej,
nie fragmentarycznie sekciarskiej. Pos-
ta¢ zwyczajna, ale i porywajaca, wazna
zwlaszcza w okresie feministycznych
naduzy¢. Jest wzorem dla §wieckich, dla
wiladcow i podwtadnych, dla apostotow,
dla mtodziezy, dla matzonek, dla matek
oczekujacych potomstwa. Jest zwlaszcza
matka duchowa, mater spiritualium,
patronka macierzynstwa duchowego.
Jest ona z rasy tych $wietych kobiet,
ktére pija krystaliczng wode z tego
samego Zrodta. |, Pierwsza krolewska
patniczka na Jasng Gorg”, jak ja nazwat
Kardynat Stefan Wyszynski, swa mito$¢
do Matki Chrystusowej wyniosta z do-
mu®. Sekret wszystkich tych kobiet to
stare iuxta crucem przy Maryi’, Krélo-
wej Wszystkich Swietych.

Uniwersalna wigc 1 aktualna jest
nadal rada Bitterfelda, ktorej echo sty-
cha¢ w dramatycznych dziejach milo-
dziutkiej Krolowej: ,,puchar goryczy,
ktérego w zyciu aktywnym musicie ko-
sztowac, pograzywszy si¢ w kontempla-
cji zmieszacie ze stodka obecnoscia
Boga”!"® Owa stodycz obecnosci Boga
przebijata z tych wszystkich cnot, ktory-
mi blogostawiona Jadwiga zachwycala
i zachwyca: to Pan czynit ja pelng do-
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broci i madrosci, tagodna, cierpliwa,
matoméwna! i pokorna.

»Byla tak stawna i ceniona w calym
$wiecie katolickim dla wspanialtej posta-
wy moralnej, ze wszyscy czcili ja za
zycia jako wzor $wigtosci” — tak pisali
kronikarze®. ,Dobrymi  uczynkami
rozpalata serca™®,

Pani Wawelska — tak méwimy. Ko-
bieta-universum. Kobieta pacyfistycznej
wizji Ko$ciota i Europy, dialogu z ludz--
mi, dialogu z narodami bez wylewania
meczenskiej krwi, bez tej egzaltacji, w

ktorej Polacy, zniewoleni okolicznos-
ciami, wygrywaja bitwy (jak podpo-
wiada Norwid) a przegrywaja wojny.
Patronka cierpliwej pracy, patronka
cichej odpowiedzialno$ci. Taka przadka
dziejow. Mysle, ze bedzie ona takze
natchnieniem dla wszystkich ludzi,
ktérzy beda troszczy¢ si¢ o przekaz
wiary $wiatlej, a zwlaszcza wychowy-
waé¢ w charyzmacie Duchowej Matki
Narodéw milodziez naszej Ojczyzny —
dar dla Europy trzeciego tysigclecia
chrzescijanstwa.
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VIl. INFORMACJE

Sympozjum ,,Inicjacja i reinicjacja”
Sandomierz, 22-23 wrze$nia 1997

Zapowiadane sympozjum Komisji Episkopatu Polski ds. Kultu Bozego i Dyscyp-
liny Sakramentow dotyczace problematyki duszpasterskiej zwigzanej z chrztem
dorostych oraz z osobami, ktore przyjety sakrament chrztu swietego — a takze tymi, ktore
przyjety tez Piersza Komuni¢ $wicta 1 bierzmowanie — ale nie majg wiary $wiatlej i
zywej, podejmie nastepujace tematy:

— Inicjacja i reinicjacja chrzescijanska.

—  Obecno$é i dziatanie Ducha Swietego w liturgii.

— Formacja eklezjalna u Ojcow KosSciota i jej zastosowanie we wspotczesnym
katechumenacie.

—  Katechumenat pochrzcielny.

— Psychologiczne rozeznanie i jego rola w reinicjacji.

— Rola kierownictwa duchowego w reinicjacji.

—  Srodowisko wychowawcze a reinicjacja (rodzina, szkota, ruchy, stowarzyszenia,
organizacje, hacerstwo).

—  Przygotowanie duchowienstwa i §wieckich do inicjacji i reinicjacji w instytutach
formacyjnych i doraznym szkoleniu.

— Polska krajem misyjnym? Socjologiczna panorama dla rozwijania procesow
inicjacji i reinicjacji.

INFORMACIJE I ZGLOSZENIA: Sekretariat Sympozjum Inicjacja i reinicjacja —
—ks. dr Zdzistaw Janiec, ul. Mariacka 7, 27-600 SANDOMIERZ

Sympozjum ,,Sztuka w stuzbie liturgii”
(misterium Chrystusa w ekspresji symbolicznej)
Jasna Gora, 21-23 pazdziernika 1997

Sympozjum jest adresowane gltéwnie do siostr zakonnych trudnigcych si¢ szyciem
szat liturgicznych oraz wytworcow z dziedziny ars sacra. Sympozjum — ktorego



HHHHH

program zawiera¢ bedzie referaty, warsztaty, wystawe szat liturgicznych — zajmie sie
dziedzinami sztuki liturgicznej takimi jak szycie szat liturgicznych, urzadzanie szopek i
grobow Chrystusa, organizowanie warsztatow sztuki liturgicznej. Zostana podjete
nastepujgce zagadnienia: sztuka liturgiczna a teologiczne tresci poszczegdlnych okresow
liturgicznych, jezyk symbolu liturgicznego, funkcja szat i naczyn liturgicznych.

Celem sympozjum jest stworzenie oparcia dla zajmujacych si¢ ta mato poruszang
dziedzina, tak by rzeczywiscie ,,sztuka liturgiczna byla modlitwa Mistycznego Ciala
Chrystusa” (ks. Konstanty Michalski) — zgodnie z duchem Tradycji i regutami estetyki
czy po prostu dobrego smaku.

INFORMACIJE I ZGLOSZENIA: Sekretariat Sympozjum Sztuka w stuzbie liturgii —
—ks. prof. Bogustaw Nadolski, ul. Panny Maryi 4, 60-962 POZNAN

Przywrocié swiece!

Biskupi Anglii i Walii dotaczyli
swoOj glos do gloséw potepiajacych
uzywanie imitacji $wiec w liturgii.
néw Zjednoczonych. Komunikat Depar-
tamentu ds. Zycia Chrzescijanskiego
i Kultu Bozego wydany w imieniu Kon-
ferencji Biskupow Anglii i Walii brzmi
nastepujaco:

»Uzywanie $wiec w liturgii oddaje
chwate Bogu, ktorego czcimy, i jest
jednym z elementdéw tworzacych klimat
uwielbienia i uroczystej celebracji.
Ponadto, poprzez fakt spalania si¢ i da-
wania $wiatla §wiece sa znakiem Chrys-
tusa — Swiatlosci §wiata — ktéry umart
dla naszego zbawienia.

Ostatnio dat si¢ zaobserwowac dra-
matyczny wzrost przypadkéw uzywania
imitacji §wiec w czasie sprawowania
liturgii. Niektére z nich sktadajg si¢
z woskowej tuby i wkladu olejowego;
inne sktadajg si¢ z tuby woskowej i ma-
tej «lampki wiecznej» u jej szczytu.

Imitacje te majg charakter nielitur-
giczny i nie posiadaja aprobaty kosciel-
nej. Paschaly wytwarzane w ktorykol-
wiek z opisanych wyzej sposobow sa
wyraznie zakazane i nie wolno ich
uzywac w liturgii. Paschal powinien by¢
w catos$ci wykonany z wosku i powinien
plona¢ zywym ogniem (por. Msza w
parafii, Konferencja Biskupow Anglii
i Walii, 74).

Swiec elektrycznych nie wolno
uzywaé w czasie sprawowania liturgii.

Jest rzeczg wazng, abySmy byli
wierni jednej z podstawowych zasad
odnowy liturgicznej  ustanowionych
przez Sobdr Watykanski 1I, tej miano-
wicie, ze liturgia powinna «jasniej wyra-
za¢ $wiete tajemnice, ktorych jest zna-
kiem» (por. Konstytucja o liturgii §wie-
tej, 21). Liturgi¢ Kosciota winien cecho-
wac zmyst prawdy 1 autentyzm.”



Piszac o tej kwestii w Southwark
Liturgy Bulletin (maj 1986), Tom Coyle
tlhumaczy, ze nie jest to jaki§ kolejny
drobiazg, o ktory czepiajg si¢ purysci
liturgiczni. Stwierdza on: ,$wiece s3
czescig starozytnej tradycji Kosciota
i powinny to by¢ autentyczne Swiece,
a nie tuby z lampka wieczng na szczycie.
Swiece sa znakiem uroczystego §wicto-
wania.

Jest rzecza zdumiewajaca, ze opisy-
wane zjawisko imitacji znaku dotkngto
nawet paschat — ten wielki symbol Chry-
stusa obecnego przez caty rok w naszych
kosciotach. Paschat jest przejrzystym
znakiem Chrystusa, spalajgcego si¢ i
dajacego $wiatto; Chrystusa-$wiatto$ci
Swiata.

STOSOWANIE SZTUCZNYCH ZNA-
KOW JEST CALKOWICIE SPRZECZNE Z
IDEA DOBREJ LITURGIL.”

New Liturgy (Biuletyn Komisji
Liturgicznej Episkopatu Irlandii) poru-

szal juz ten temat na swych lamach w
numerach 31, 40-41 i 42-43. Problem
moze wydaje si¢ trywialny, ale chodzi tu
o cale zagadnienie autentyzmu i dos-
konatosci liturgii oraz wiasciwego uzy-
cia znakow i symboli. Wszak do natury
rzeczywistosci liturgicznej nalezy to, ze
ma ona charakter znaku, a Zrodtem tego
jest juz samo misterium Wcielenia.
Naszym obowigzkiem jest broni¢
si¢ przed o$mieszaniem znakow litur-
gicznych 1 pilnowaé, aby przemawiaty
do wiernych jako znaki rzeczywiste
| autentyczne.
New Liturgy. Bulletin of the National
Secretariat of the Irish Episcopal Com-
mission for Liturgy, 51-52(1986), s. 40-
41. Tlumaczenie — redakcja Anamnesis.
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Calkiem inny bedzie nasz obraz Kosciota, kiedy zrozumiemy przedtuzanie
sie misterium zmartwychwstania w Kosciele dzieki Duchowi Swictemu. Nie
jestesmy uczniami idacymi za Panem po zakurzonej drodze w czasie Jego zycia
publicznego, nie jestesmy nawet uczniami jedzacymi i pijacymi z Nim w czasie
czterdziestu dniu po Zmartwychwstaniu, ale jestesmy wybranymi Boga, ktorzy
chodza ze zmartwychwstatym Chrystusem w nowosci zycia. Tej nowos$ci zycia,
jakiej nie posiadali nawet Apostotowie, dopoki Duch nie zstgpit na nich w
czasie Pig¢dziesigtnicy.

OczywiScie, na wiele sposoboéw nasladujemy uczniow w tym towarzy-
szeniu Chrystusowi w czasie Jego zycia ziemskiego i Zmartwychwstalemu
przed Wniebowstapieniem — jednakze takie nasladowanie, bez wzgledu na to,
jak bardzo duchowe, jest dalekie od catkowitego chrzescijanstwa. W istocie,
uczestniczymy w zmartwychwstatym zyciu Chrystusa i mamy udzial w Jego
Whiebowstapieniu.

O. Anscar Vonier OSB, "The Spirit and the Bride" (Duch i Oblubienica), London 1935, s.
71. Tlumaczenie — redakcja Anamnesis
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,Biskup, naznaczony petniag sakramentu kaplanstwa, jest
«szafarzem taski najwyzszego kaplanstwa», szczegdlnie co do
Eucharystii, ktora sam ofiaruje albo o ktorej ofiarowanie si¢
troszczy, a ktorg ustawicznie zywi si¢ i wzrasta Kosciot. Ten
Kos$ciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich
prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac
przy swoich pasterzach same rowniez nazywane sg Ko$ciotami w
Nowym Testamencie. Sa one bowiem na swoim migjscu nowym
Ludem powotanym przez Boga w Duchu Swigtym i w petnosci
wielkiej (por. 1 Tes 1,5). W nich gloszenie Ewangelii Chrystuso-
wej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica
Wieczerzy Panskiej, «aby przez Ciato i Krew Pana zespalali si¢ z
sobg $cisle wszyscy bracia wspolnoty». W kazdej wspolnocie
oltarza, przy $wicgtej stuzbie biskupa, ofiaruje si¢ symbol owej
mitosci 1 «jednosci Ciata Mistycznego, bez ktorej nie moze by¢
zbawieniay.

W tych wspolnotach, cho¢ nieraz sg one szczupte i ubogie
albo zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego moca
zgromadza si¢ jeden, $wigty, katolicki i apostolski Kosciot.
Albowiem «nie co innego sprawia uczestnictwo w Ciele i Krwi
Chrystusa, jak to wlasnie, ze si¢ przemieniamy w to, co przyjmu-
jemy».

Kazdym za$ nalezytym sprawowaniem Eucharystii kieruje
biskup, ktoremu powierzony jest obowigzek oddawania Majesta-
towi Bozemu kultu religii chrzescijanskiej i kierowania tym
kultem zgodnie z przykazaniami Panskimi i prawami KoSciola,
okreslonymi bardziej szczegdélowo dla diecezji wedlug jego
wlasnego osadu.”

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 26
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